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ב חיי• !ץיטאל זלל״ה זיי׳ע ר  זה ספר התורה אשר חיבר הרב הגדול האלדזי ה
 בפי פה שקבל מפי רבי המקיבל האלהי בוצינא לרישא הרב רביני יצחק
 לוריא אשכנזי נפי הקבלה האמיתית שקבל מפי אלחין ז״ל ופה לנו לספר
 בשבחים, רינה מנמר ספרי עין הייס הן מאלה בדפוס יהן מנפה ע״ה נת״י שונות
ל מה דאפשר״ועוד עשינו נ  מוגהים ימסידריסעל נני; הגה ח מדיייקתהדק היטב נ
 מעלות בקודש מוסיף על הראשעיס טיבי־ נפילות פירושים יקרים והגהות מפז

 מסילאים אשר ממש פנים חדשות באו לספ* הקדוש הזה.

א ו ב נ ת ש ו ל ו ד ת ג ו ג ה ת  ו
ן זללה׳׳ה מהלופי גי־סאות ותיקון הלשון במקום א ר ט • מ ד ה  א! מה־ב הגדול ־בן של יש־אל מ

 ־ציץ־ תיקון ושמנו הגל במקום השייך.
ש rr ישלם •מז־ה׳ ״ש־עבי והיא הגהות וביאו-ס על ס׳ עין חיים מהיב הקדוש המקובל מ ש  ב) ה
ם י ל ש ת ו מ י זללה׳ה והנס נדפסות כספיו הטהו־ הבי ק־א שמי א ב ע ר ם ש ו ל  האלה׳ מוי־׳׳ ש
 וזאת עשינו חכינו שטייא לבי ת־י והדפסנו בל הנוסחאות בנ״א עס הצא׳ לבנה הבל :משנ״ד בעי־

 סאלוניק׳ שנת ת־״רז לפ״ק ובית־ שאת הרזי בלול יופי בנד לתלפיות באש־ עיניכם לנובח יביטו.
ם של מורינו ה־ש״ש ו ל ר ש ה  ג) ואף גס זאת לא מנענו הטוב מלהדפיס באח־ונה תשלום הספ־ נ

 זי־ע אשר לא הובא בפנים העין חיים הלזה לא יחס־ בל בו.
ש יק־ >*L ס׳ עץ ח״ס מה־ב הק־יש המקיבל האלה• ו ־ י א ש ו ה ה ' ע ט ה י פ  ד) ספ־ היקי במציאות י
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ד והוא קיצו־ מ־וב י מ ד ס  ה) ושלימות •ק־ הפא־ת קדושת הספ־ הזה הדפסנו בסופו הס׳ דייק־ ח
 עניני עיוו הפלא ופלא.

ם אש־ הבינותי בעניי ייקטתי לקוטי בת־ ילקוטי הגהות ונוסחאות וביאו־יס מהספ־ים י ר ו א י ב ת ו ו ה ג  0 ה
. ן י ר פ ל י י [ ה י ב נ ע ם מ ח נ ־ מ  הקדושים המבוא־ים בהקדמה בעז־ ה׳ עלי, אנכי הצע,

 נדפס פעם שנית כדמותו ויצלמו ממש לא יות־ ולא פחות בהשתדלות והוצאות השותפים

ו ״ צ י א ל ו ג י ל א ד ו ׳ ד ן ה ש א יצ״י מ מ י ר פ ד א ו ל ן׳ ד א פ ן יצ״י ר י ר פ ל י י ן ה י כ נ ע ם מ ח נ  מ
י •צ״• ו ו ר ש נ ר מ י א ם ך ח׳ מ י י ה ח ש  מ

 יצא לאו־ בשנת ׳עין חיים היא למחזיקים בה ייתמכיה םאשיר
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ת ר ה ז  א

. ו ד ם ו ל ש ו ר ק י ״ ה ע פ א ד ״ ט י ל ם ש י ז נ כ ש א ה ם ו י ד ר פ ס ק ה ״ ק ץ ד י ה ד  ב

 אנחנו הבאים על החתום בי דינא רבא דק״ק ספרדים יב״ץ ראו ראינו אח כל עמל והיגיעה והחלאה אשר
ד ו ל ן׳ ד א פ ץ יצ״ו ומעלת הרב כה״ר ר ר פ ל י י ן ה י כ נ ע ם מ ח נ  מצאו םעלת המשתדלים הרב כמוהר״ר מ
ם ן' ח׳ י ה חי ש א יצ״ו ומעלת החי כה״ר מ ל ו ג י ל ד א ו ה ן׳ ד ש א יציו ומעלת הח׳ כה״ר מ מ י ר פ  א
ם ישלם ה׳ פעלם ותהי משכורתם שלמה חוב י י ץ ח י יצ״ו עד שהוציאו לאור הספר הנוכחי ע ו ת ש ג ר מ י א  מ
 קדוש הוא עלינו לבוא באזהרה גדולה ובהסכמה חמורה שאין רשות לשום בר ישראל להרהיב עז בנפשם להדפיס
 הספר הזה כמתכונתו עם בל הפי׳ עד משך זמן עשרה שנים מיים צאתו לאור לבל יהיו נכשלים באיםיר השנת גבול

 וכל הערה כלם קרשים ולא יעשו עולה ושומע לנו ישכון בטח ושמ״ר.
 כ״ד החותמים פעיה׳׳ק ירושת״ו בשיא לח׳ מנחם דש׳ עת״ר

 הצעיר הצעיר הצעיר הנעיר

ה אהרן טאג׳יר יצחק לבטון אברהם עזריאל חיים דוד סורנאגה ש  מ
 ס׳׳מ סי׳מ ס״ט ס־ט

 (סקום החיר״0)

ל א פ ן הי׳׳ו ומעלת ה״נ כהיר ר י ר פ ל י י [ ה י כ נ ע ם מ ח נ  הגה כאשר חפץ ד׳ הצליח ביר הרבנים כמוה׳׳ר מ
ם ב׳׳ר י ה חי ש א הי״ו, וםע״כ הח׳ כה״ר מ ל ו ע ל א ד ה ב״י־ ח ש א הייו ומע׳׳ב הח׳כה״ר מ מ י ר פ ד א ו  ב״ר ד
׳ המקובל מקדוש ה' מכובד אר־י רבי עילאי, ם י י ץ ח ע י הי״ו להדפיס שגית את הספר הקדוש ״ ו ה ש ג ר מ י א  מ
 r הר״י זצוק״ל<עם בל ההוספות וההערות שגדפסו זה מכבר בווארשא ואחרי שהראשונים מהיוצאים לאיר הדפים

 בשכבר הימים כבר ספו תמו ואזלו לעלמא, מה מאד ראוי להחזיק טובה וברכה ולגמור עליהם את ההלל להרבגים
 שי׳ הנ״לאשר הגדילו לעשות להגדיל תורה, ולהפיץ טהרה, וקדושה בקרב כל ישראל, ולהיות כי ידוע לנו שמלבד רוב
 עמלם ויגיעם במלאכת הקדש הלזה גשקעו בחובות רבים עד אשר עלתה בידם לברך על המוגמר להוציאו לאור
 מבית הדפוס כלול בהדרו כאשר עיני הקורא תחזינה מישרים, וכבר ידוע מדברי חז״ל שחששו מאד למינקט שוקא
 בפגי ת״ח ומכשיב שלא יהיו שלוחי מצור. נזוקים לגרום להם היזק חו״ש, לעשות מעותיהם אגפרוה, לזאת הנני מצטרפים
 להסכמת אחינו הרבנים הבר׳׳צ דקהלות ספרדים שליט׳יא, שהם התחילו בהצלה תחלה, לגרור גרר בפני עושי עולה
ים" ולהדפיסו  ומשיגי גבול, ומכאן אזהרה לבני ישראל, בל יעבורון ובל ישובץ לשלוח ירם ולקחח גפ מ»עץ החי
 כמתכוגתו עד תום זמן המוגבל הגיל. ובודאי שארית ישראל לא יעשו עולה, וכל השומע לדברינו ישכון בטח

 ושאנן, והעוזר ומושיע להר׳ שיי הנ״ל יהי׳ במעין הנובע, וכעץ שתול על פייגי מים, נטוע.
ם ת״ו החותמים לבמד התוי־ה ולומדי׳ ביום ו׳ עש״ק, לפדר ׳בקשתם משם ל ש ת  בעתירת הבדיצ רפעה״ק י

 את ד' גו׳ ומצאת, בי תדרשנו יכל לבבך ובבל נפשך. י״ר מנחם אב שנת העת״ר

ן י י ט ש נ ע ל ל א ו • ו ו ח ה נ ש  גאם מ

ק נ א ר ל פ ״ י ר ה ו מ ח ב ס י פ ב  ונאס צ

ל ספרא דד״נ׳ ד נ ע ם מ י י  ונאם ח



ה מ ד ק  ה

 י׳םיד ה׳שורש ה׳מאציל ןי׳הנאצל, הוא אור המבהיק א״ס ב״ה אשר צימצם אורו, ויטע האילן המציץ ומפריח פרחי
 שושנים, הנאצלים והנברכים והיצורים והנעשים, העולמות העליונים והתחתונים, בפנימיותם וחיציניותם, אורו
 עליהם הופיע, אשר מתחת לארץ ואשר מעל לרקיע, מקילים ומוקפים האור ממני, מכל עבר ופינה, בסרר המעלות,
 מעלה ע״ג מעלה עליונה ותחתונה יתינונה, האילן הנטוע הזה ומשלח שרשיו פארותיו וצנצניו וענפיו למינהו, הביטו
 אליו ינהרו, פרשז עליהם ענני, בפרוכת המסך בכמה משכים להשיג את האור הזך והנבחר, הנאצל ממט עמוק עמוק
 מי ימצאיני, אין לפרטיו קץ וסיף הנטע ממה לשורש אין קץ ותפלה. ט כמצ או אלפי ורבי רבבות עולמות עליונים
 ותחתונים שרפים וחיות ואופנים״ מי יבוא עד תכונתם, מי יגיע לחדרי משכיותם, ומי ישיג בעמק מבוכתם״ מים
 עירקים, דברים עתיקים דברי קידש המה דברים המצידקים, סתומים וחתומים, אפש יתוהו כי לא \רעו מה היא, עין
את! אמנם האדם  שכל לא תבינהו. שרשים העומדים ברומי שי עולם, מן העולם ועד העילם, ומי חכם ויבין אתז
 הנעלה על הכל המתחברים בו שני הקציות גשמיות ורוחניות בי הנח והיכולת להשכיל ולהבין דבר על בוריו, לב אדם
 יבין דרט לעלות דרך הסילם להשפיע אליו רוח חיים חיים נצחיים ח״ עילם מעלה ע״ג מעלה. להתחבר עם שורשי באור
 הגטז לפני לפנים עם שרפים ואופנים לקבל האור הקדוש לזכך את החימר שלו לרמות צירה ליוצרה, על ידיהחל־יצית

ם י• י י  בתורת ה' ובמציתיו לעובדה ולשומרה, בה ימצא תרופה ותעלה. לשמור הדרך עץ הח
 עץ חרז ארזי הלבנון הרמים והנשאים, מפיקים זיו ומלא ס, התנאים והאמוראים, ברות בינתס\ועיצם קדישתם) קדש•
 י קדשים, הנחצבים מאישים, גדולים צדיקים, ויחזי את האלקים, המה ראו את המראות הנפלאות והנוראות״ וילכו
 בדרך נכוחה, בארש ננוחית, ויתנהלו על מי מניחית לחזות בנועם ה׳ ילבקר בהיכלו, להשביע את נפשם בצחצחית,
׳ על־הם נגלה ! רצפט להם לנפשיתם, בתיך ה ד ב  נגלי להםתעלימיתחכמה, סולם מיצי ארצה וייאשו מגיע השמימה, כ
 לביתם, כמה שרשים והקדמית צפינים וחחימים בכמה חותמות, דברי חכמים יחידותם, נשאל לחכמים וצא פירשוהו,
 אוזן ששמעה לא תבינהי, הרואים אשד ראו כן תמהי ודברי קודשם מתיך להטת אש כאש להבה, כאשד הי, דורשים
 במעשי; מרכבה, ולא נמסרו הדברים כ׳ אם לזקן ויישב בישיבה (כני' בתלמיד במס׳ הגיגה בפ״ג ובזוהר מדרש הנעלם
 בעת פטירתו של ר׳ אליעזר הגדול) דור דיר ויורשיו, דור דוד וחכמיו, המשכילים יזהירו כזוהר הרקיע, אין איש מהם
 משמיע, ומי הוא יגלה הרזים כילם בסתר המדרגה, ומאז נסתם כל חזון. ידבר ה׳ הית יקר גיא חזיון, יושב בסתר עליון,
 מאוד נעלה. ולבי טיב אשר נכספה נפשי להבין ולהשכיל לרוית למאונו מהמים העמוקים בפטמיות והמשפטים והחוקים,
 הכל ממנו נעלם ועלמות אין מספר, עד יערה עליו ה׳ רוח ממרום רוח הקודש אשר יזהיר עליו נר ה׳ יאיר לו בהילי,

 אז יעלה במעלות דרך המסלה, לטעום פרי עץ חיים י•
 עץ החיים בתוך הגן, גן נעול אחיתי כלה, בתורה ה׳ היא העולה, ארוכה'בכל ושמורה, ארוכה מארץ מדה ורחבה
 י מר ים, מי הוא אשר יוכל לשוט בעימק הכלים בנב:י הים, מי יוציא לאור תעלומה, אשר מעיני כל חי נעלמה,
 ו:ןי יעלה לשמים בדורות האלי דורית האחרונים, וביותר עם הנבחר הנדודים יהנפיצים בגילז. כמ״ש (איוב) אלהים
 הבין דרכה והוא ידע חת מקימה, יראש החכמים המודיע מיסר יתגמה, הניתן לפתאים ערמה, לנער דעת ומזמה,
 במשלט הנעימים לא יערכם כלי פז ואחלמה, שהמע״ה אשר נתן לי ה׳ מרע וחכמה, ההיא אמר אמרתי אתכמה והיא
ה וחין חכמה, ומי היא היודע תוכן  רחוקה ממני ספונה וחתומה, א״׳כ ינחני מה, הנמנע ממט השכל ומדע אין תטג
 חוקי העולם ומשטריי תכונותיו והנהנית׳/ ואיפני גלגלי סביבותיו ותקיפיתיו בעולם הכדור הקטן, אשר היא כגרגיר
ז על בלימה, אף י ה א ל י ת ה ה ר ס י י ש  חרדל הקטן ארץ נשיה, יכל פתחי שעריה, תולדותיה ומובאיה י• כ׳ אם האל א
 מעולם לעולם הכלכלים התמיכות והככייס, אשר בשמים ממעל, גבוה מעל גביה וגבוהים עליהם, ואין בלשוניט מלה.
 כם ברעיון כס במחשבה, ימי הוא היודע יצירת האדם מזכי והרכבתי ותכינת אבריו וגידיו מיתרי קרביי יכליותיו
 יאזפגיי המיוסדים במשטר נכון בשמים מעלותיו ונשמת חלק אלוה אשד היא מאירה בחדרי משטותיי, מה מהיהת, מה
 דיה, מה הדרה י. ימאין תמצא ימאיזה מקים נחצבה, ומה כח פנימיית מעלתה, מאיזה עילם ומאיזה בחינה, אם
דו כיכנה. ים אלה לחכמים מתי סיריו הכל מהם ה לנכד ה׳ אשר י  מהעליונה אי מהתיכינה״ אין חכמה ואין תטנ
 נעלם, פליאה דעת מהם נשגבה לא יוכלי לה. נפלאים מעשי ת׳ כי נירא הוא, זה אלי ואניהי, אלהי אבי יארוממנהו,
 הוא היודע היא הניטע, היא המרכיב, הוא הסיבב והמקיף מבית ומחוץ, מראש וער סוף, הוא הממציא יש מאין, הוא
 מקיר החכמה והמדע, אשר האציל מחכמתו כמ״ש אלה׳ עילם ה׳ אין חקר לתבונתו, ומה נעמו מאמר החכם הגדיל
 המשורר (ר׳ ידעיה הפניני ב״ר אברהם בררש״י המכינה בניוניט בספרי הטהיד שמיס לרום) יז״ל בתנינתו והיייתו י ואולם
 נדע היותך נמצא, זה חלקנו מכל עמל ההשתפלות ייגיעת ההשקפה לבי בהשגת הצח שולליות ילבש צדקה מבקר
 בהכלך • ובהבנת הרחקית יקרב איש להשתחות לך, ואיך יעלם מציאותך עם גידל פירסום פלא מעשיך והנליתס, ואס
 תכלית הראיתם מחייב לני העלמם לקיצירנו, לא בכל זאת 'נחדל להכיר גדלך כי חיזק הסתרו יעיד עליו למקצרים, כמו
 שיגלהו חוזק הראיתי למשיגים כמו העטלף אשר איר יקרות לא ראתה עיט לחילשת כחי וחישי יהיא בהכרח מצייר
 חוזק ניצוץ השמש אחרי היותו בירח ממנו כמו שיציירהו הנשר ציור אמיתי ברוב התקרב אליו להתענג בזיזי, ואם שני

 מיני הצייר אין ביניהם הדמות ע״כ לשונו הטהור :
 ובחסדו הגדיל הופיע לני אור ירךות, להבין ולהשכיל גנזי אירית, הנסתיות לה׳ אלקיני, מציצים איר מן החרכים,
 ~ לאנשי החומר היושבים במחשכים״ להשכיל ולידע מעט מן המעט, בשרשים העליונים בה נדע כביד ה׳
 יהדר מלכותו, כי.מי ייכל לביא עד תכונתו, ימי ימלל גבירותיי ישמיע תהלותיו, המעט מן המעט אשר ידענו, מה דמית
 תערוך אפילו כביצת הנמלה אשר היא קטנה, מגלגל העליין ׳ריעתיני היא יותר קצרה וצעירה, נגד
זי התורה אשר נרמזו בחירי משכיותיה יצפינות סתריה, והם היו לנו לעינים, להאציל עלינו מרוחו רוח 'קדושה  י

: 2 י י  וטהרה, יראת ה׳ היא טהורה״ לשמור את משמרת התורה, לאור באור פני מלך ח
T זצ״ל אשר יצק מיס f l T I D ו הגליל ל שתול על פלגי מים, המאיר לישראל כאור השמש בחצי השמים, רטנ י  מ
 על יד רבו האלהי הקדוש שקידשוהי שמיס, קדש הקדשים, כשרפים ואישים, ילה ילה מיס מטרות עמוקים,
 בהקדמות שונות מרזב רבי רבבות, ואמרות ה׳ אמרות טהרות, הנגלות לנו, ויכל את עינינו בפרחי שושנים, בדברי
 קודש הנעלמים, יבר שנעלם מן העין, זאת התורה היא העולה. בה נשכיל היושר והאושר ישרים דרכי ה' בספר



 הקדמה
 . ןזץ עבות, ענפי הספר הקדוש הזה והקדמותיו נסבכים זה בזה כשרשרות זהב אשר מלפנים האירו ברקיו תבל בין
 הקדושים אשר בארן, מים עד ים ומנהר עד אפש׳ ארן, בין עמודי יסיר הדת ־גבירי כת גודרי גרר
 העומרים בפרץ, ויזרח זיו זוהרו על מכבש הדפוס כמה גדילים מעשי הצדיקים והישרים והתמימים, וער דור אחרון
 ספו תמו, רבים ישומטו את דבר ה׳ ולא ימצאו, ואור פגי זוהרו לא רואו באלה הדורות כולם, והמה נלאו לשתות

. * • י י  ממעין מימיו באר מיס ח
 עץ טוב למאכל ותאוה הוא לעינים, המוציאו לאיר אשר עמד בכל עוז ותעצומות, להרים מכשול מדרךעמי ולהגיה
 ולסקל כל אבן ניגף, ולסלול מסילה ישרה ברברי קודש הנעלמות, בכמה פירושים וביאורים שונים, מהרבנים
 הקדמונים והאחרונים, אשר היו בדפוסים הישנים, אשר שטו במעמקי באר מים ובנהר פלגיו, ויבלו בטוב ימיהם,
 בטוב נעימות דבריי, ומסרו נפשם ורוחם לבאר כל סתום, אשר ראו בחכמתם, ואשר שמעו מרבותם לא יעפו ולא

 יגעו בהקריש כל כוחותיהם וכל עצמותיהם להסביר הדברים לכל הבאים אחריהם וזאת תורת העולה:
 הלא הוא האחר המיוחד, הרב התורני המופלג בנגלה ובנסתר, בכתם פז לא יסולה, כל רז לא אניס ליה, כקש״ת
ם מענכין ד\ילפרין שליטיא, יאות לו השבח והתהלה. וכל העם מקצה בראותם הספר ח נ  מ
 הנוכחי, ויעלצו לפני אלהים וישישו בשמחה, ובסדר דבריו מצאו משאת וארוחה, ויעלזי חסידים כי מלאו להם
 קורת רוח, להבין דברי קודש וימצאי להם מטח, בכל תרוה וצהלה. ועתה גם אלו םפו תמו,
 לזאת אנחנו צעירי הצאן קרשים ארבעה מטיבי לכת החי״מ אזרט כגבר תלציט, ובכל עוז שנסט מותנינו,
ע YV החיים עפ״י סדר ומשטר רפוס הקודם לזה ויהי ה' לנו לעזרה ט  בכל עמל ותלאה, להוציא לאור נ
 שהמציא לנו כסף בהלואת חן וחסד מיראי ה׳ וחושבי שמו אנשי החסד והרחמים אנשי הצדק והשלימות

 והיושר ישלם ה׳ פעולם ותהי משכורתם שלימה לישרים נאוה תהלה :
 ובכן יעלה ויראה וירצה לזכרון לפני ה׳ פעוליני ויגיעתיט לעיליי נשמות קרובינו ושאר בשרינו אשר היתה מנוחתם כבוד,
 הלא המה בן יכבד אב האיש השלם במעלות ובמדות אשרי איש ירא ה׳ ההולך בדרכיו מר אבי עט״ר כש״ת
ד ן׳ יצחל אפרימא ומר אחי הנפטר בקיי׳־ש בידי זרים אכזרים גבריא/ ן' חן• ובן אחותי  ח
י תולע הבן הבכור ל ע  חיים [י שמואל ג׳אנא והבנים הצעירים האמונים 1
ה יאחיי אליהו 1 ויצחק חיים ואברהם יאחיתם יובבד ש  מ

ע תנצב׳׳ה: 1  ואשתי אם הבנים שרה אפרימא ל
י ישראל אלימלא ובני ד ן׳ י  גם מעלת האיש הנכבד בתורה וביראה יראת ה' היא אוצרו כש״ת ח
 הבחור המר והנאנח עודנו באיבו בימי עלומיו ן׳ י׳׳חשנהכש״ת ישראל ובנותיו נשים היקרות
 שרה ואסתר תגצב״ה. גס זכרון למנוחת האיש הנכבד היקר והנעלה דרכו דרך ישרה כש׳׳ת שלום ן׳ דוד
 אליגולא ג״ע. גם זכרון למנוחת נפש, האיש הנכבד היקר והנעלה, ירא את ה׳ מנעוריו, אשר נעדר במבחר ימיו,
 והיתה מטתתו כבוד, כש׳׳ת בנימיי(י יי שלום מיכאילא תנצב״ה. גם זכור נזכור למנוחת נפש התלמיד הנעים
 עמרם מנחם אליהו ואחותי 71׳ שרה יחד כילם בצל שרי יתלוננו יעצרו כח לעלות אל מקום

 מנוחתם ויעתירו בערינו ובעד כל משסחתיט לפני שוכן מרומים על כל ברכה ותהלה בארצות החיים:
 עץ עושה פרי האנשים השלמים אתנו אשר עמרו לעזרינו באיזה נדבות בנדבת לבבם הטוב הלא המה מעלת הגביר
 י המרומם והמפואר בישראל יתפאר האדם המעלה מראשי וקליט עיר תהלה כותאיס יע״א כקש״ת
ח שלום יערץ יל״ו אשר נדב לבו סך מה לסיוע ההדפסה לעילוי נשמת בנו חמרת י נ מ  שמשה ן׳ סי' ה
 לבמ 'עודני באיבי קראי רבי במטחה עליונה שם תהיה מטחתו בגן עדן עליון בנוה אפיריון תנצב״ה האיש
 השלם והיקר מרגלית עיבה ואבן יחרה כש״ת מיכאל 1׳ יוכבד נ״ע זכות הרכ האר״י ומהרח״ו תלמידו
 וכל צדיקים והחסידים זצ״ל יהיה למגן וצינה למור אביו ולבניו ולכל בני משפחהו רעים ורודים יגדלס וינטלם זינשאס
: הטור הב׳ המשכיל והנדיב הגביר המרומם אור יומם רצ״ו כש״ת יעקב ן' אברהם ן מ  על כל מעלה א
מה יופיו ומה טיבי ' משר! ואברהם יצ״י• והטור הג׳ לשם שבו י י  ישראלא ובניו היקרים והנעימים ס
ו מ׳ דבורה אס הבנים היקרים והנעימים ת י ה יצ׳׳ו ומב״ת נות כ ל א כ י  כש״ת ישראל ן׳ משה מ
• והטור הרביעי האיש השלם הולך תמים ופועל צדק בדרך הישר והטוב, צ"ו ה ואברהם י ש י מ ת ד  ש
 נדיב״לב ולב טוב ה׳ ימלא משאלות לבי לטובה רציו כש׳׳ת מיכאל ו׳ יעקב לךיחילי יל״ו עם רעיתי
 חשת חיל מ׳ נאנא ת״ס גם אשור כליה עמם לברכה ן׳ אחיטוב החה״ש י בתורת ה׳ חפצו כה״ר

 מאיר ן' גבריאל קריחילי יצ״ו יגדיל תורה ויאדיר בעזר אל אדיר אמן:
?זקב ן' המניח אברהם  גס זכור אותו האיש לטוב חכם לב 1 ואמין כח החה״ש כש״ת חיים י
א יל״ו אשר הריס תרומה לה׳ לריח ניחיח לעי״ן אשתו הנפטרת י בקיו״ש וביסורין קשים י דכי ד  מא
 ומרים״מ׳ *שמחה בת צפורה תנצב״ה. ואשת חן תתמוך כבור יראת ה׳ היא תתהלל יופי מכלל מ׳ חנה
 בת TH ןאגייא ת״ם בנדבת לבה מפרי ידיה ותהי לעזרה לעי״ן בעלה אליהו ן׳ שלום מירילא תנצב״ה
 יחד כולם שנים יאריכו וזכות רביט האר״י למוהרחץ תלמידו יגן עליהם ועל זרעם ועל כל הנלוים עמהס אנזן :
 ועתה באנו אנחנו המשתדלים בהדפסת הספר הנחמד הזה, אליכם אישים נקרא, וקוליט אל בני אדם, חושו לנו לעזרה,
 אנשי החסר והרחמים, אנשי תיל יראי אלהים, אנשי אמת והצדק, המתנדבים בעם, לקבל את הספר הלז
 במחיר טוב ובלב טוב איש כמתנת ידו, בכל כחי ומאודו, לזכית את הרבים לרומם את ה׳ ולעובדו, כי על ידי הלימוד
ם לגוף ולהגשמה לגשת אל הקודש פנימה, לפני אלהי עולם ה׳ אשר לו יאתה י י  בספר הזה כשמו כן היא עץ ח
 הגדולה והממשלה. כי הכסף 1 הנדבות אשר קיבלנו מהאנשים הנזכרים אשר ניקבו בשמות, לא הספיק לנו
 בערך ההוצאה, אפילו שנים ממאה, לזאת אל תעלימו עין מלפרוק מעלינו, עול המשא אשר העמסנו על עצמנו,
 בכמה תובות אשר השתרגו על צוארינו זולת היגיעה אשר יגענו, בכל לבבנו ובכל נפשנו ובכל מאודינו עזרנו
 בשם ה׳ עושה שמים וארץ, ברוך ה׳ יום יום יעמם לנו האל ישועתנו סלה. ברוך מרחם על הבריות, ואין הקב״ה
 מקפח שכר שוס בריה, ומשלם שכר טוב לברואיו, וחסד ה׳ מעולם ועד עולם על יראיו, להיות לנו זכות המצוה
 הזאת לצינה ומגן, ממלך עוזר ומושיע ומגן/ להגן בעיינו ובער בנינו וכל השוכנים באהלינו : הלא המה נשים
 יקרות, האשה הצנועה המפורסמת מ׳ רעלייא תחי׳ בתמו״ה אלילים לראווציק נ״ע עם ש׳׳ב היקר

 1 י י מו״ה



 הקדמה
 מרה ישראל טרעוניץ שנחנה נדבה על הדפםת הספר הק׳ הזה השי״ת יעזיר להם באריכות ימים

 י ושנים ובבריאות הגוף אמן :
ל הצנועה מרת חגה • מענכיל אשת חבר הרי היא כחבר ה ח נ  יח יזכר שם אשת חברינו מרה מ
ע יייציתה שרה ׳ ישראל p נתל ל ם אביה י ג  שאשלז תחיי בת ר׳ ישראל נ״ע. י 1

׳ שמואל נ״ע:  י דבורה בת י
 יזכר שס אחותה הצנועה מרת חיה ציביי^ נ״ע שנתנה נרבה על הדפסת זה הספר הקדוש בשכר זה

 תהיה נפשה צרורה בצרור החיים עם נשמות הצדקניות שבל׳ע :
• אלי׳ ג״י ע״ש כל אשר לו גם בנו היקר מרה ה ר ב ה א ״ ח יזכר לסוב ה׳׳ה בגו יקירו המופלג ויר״א מו  ו

: י  זאב ןןאלה נ״י ע׳׳ש כל אשר לו זע״ש בנו היקר מו״ה צבי הירש ג״י ע״ש כל אשר ל
ה בת שרה אם חברינו, ובניה הנעימים כה׳יי מיכאל ושלו•, ל סוב יזכר שם 'האשה הכי והצי מ' חנ ז ל  ן

ה וצפורה ושרה מב״ת, ועל טוב יזכר שם ק ב  * ובנותיה בנות יקרות מ' ר
• ה ר ב 'גבריאל ן' יוסף אלייא ילו, עם בנו היקר האביר א ׳  הגביר המרומם אור יומם רצ״ו כה׳׳ר סי
 הי״ן, ואשת חיל עטרת מ׳ שמחה אפרימא תמ״א ואם הבנים תשמח והגל עם בנה ה׳עים מאיר בת
ם הי״ו ואחיו הצעיר ממנו י י / עם אחיו הגדולים שני בני היצה׳ר הבחור הנחמד והנעים 2[ ציול ח צ י  עין י
 ילד נבחר ונעלה בן פורת יוסת סירת עלי עין, •חד שניהם יתומים היו מאין אם, ה׳ ׳גדלם להורה ולחופה
ר אברהם ציוינייא ה׳ ׳פקדם בזשק״א, ובכלל הברכה מ ם אשת ב י  בח״ הוריהם, עם אחותם מ׳ מר

_ l ״ . ״ ״ 1 ״ , . . • . ; i ... —— 1  ״

u ע! !ץ׳״׳* -k י.-,- — •־־־ן. — j u ;הוד והדלי יעש 
 היקרה והצנועה מ־ מרים מיכאלא תמ״א ובניה הנעימים בכור בניטיל חי הי״ו ואחותי שרה
 אתה ה׳ תשמרם ובצינה רצון תעטרם כיר״א J כל הנזכרים גדולים וקטנים, זקנים וישישים, אנשים ינשיס,
 יבלו בטוב ימיהם וצאצאיהם למיניהם, יאירו ויזהירו ככיכביס בהלם, עיד כל ימי עולם! ישישו וישמחו, ויציצו ויצמחו,

 בתורה וביראה בעושר ובכבוד ובכתר שם טוב באורך ימים ושנות חיי• !
ץ השדה אנחנו המעתירים בפרישת כפים, גשפיך שיח לפני ה׳ אלהיט שבשמים, הנה זה העומד אחר כותלנו « 
 כותל המערבי ש בנה בב״א: אנא ה׳ הישיעה נא ! אנא ה׳ הצליחה נא, עד אנא ה׳ תשכחנו״ עד
 אנא תסתיר את פניך"יממנו, עד אנא נשית עצות בנפשנו עד אנא ירום אויב עליני, ענני הי ענט,
 מלכות בית דוד מהרה תצמח, יתן עוז למלכו וירם קרן משיחו, השיבה שופטינו כבראשונה, ויועצינו כבתחילה. נראה
 ונחזה בבטן בית קדשני ותפארתנו, וברצונך תרום קרנגו^ לה׳ מגנט, ולקדוש ישראל מלכנו, בן ישי ברחש ימלוך מלך
1 בחיים כה דברי החותמים בצעדיך ירושלים המשתדלים והמתעסקיס פ ! מלו ין  עלינו, והיה ה׳ למלך על כל האי

:  בהדפסה המעתירים ברוב בי־כות בעד אחינו שבגולה ומברכים אותם בשם אלהיס חיים אמן
גולאיצ״י. ד איפרימאילימשהן׳ דוד אל; ו ד  מנחם מענכיז ודילפריןירירפאל ו

ה חיים ן׳ ח׳ מאיר מנשרווי עיי ע  ט

• מענכיל דד״לפריל למען לזכות חת הרבים מצאתי חובה לעצמי להעתיק מאמר נפלא ה נ  אמר מ
 והכרחי ממהרח״ו ז״ל שנמצא בספר אור החמה בפרשת ויקהל דף קג״ג ע׳׳א וז״ל:

י ייטשר י  !הבל מפתח זה הכולל כל הקבלה האלהית להסיר מסיה העיר והשגיאות מנגד עינינו והיא, כ׳ הנה ס
 ספירות דאצילוה, הלא כל ספירה וספירה מהם כיללת כל אחד עשרה אלפים אי יותר יאין לט בהם שים
 השגה וחין אנו *כולין לדבר בהם, אבל מה שאנו ׳כילים לדבר בהם יכל מאמרי הזוהר כילם כאתד אינם כ״א בספירת
 מלכות אחרונה והיא מתחלקת לי״ס שבה וכל אחד מהעשר שבה כוללת מעשר ספירותיה עולים לחשבון מאה״ יאעפ׳־י
 שאמרט שאינם אלא מאה הנה כל אח־ ואחד כוללת לאין סוף ומספר אבל מה שיכניס בחשבון ספירה בפני עצמה
 אינם אלא מאה, ואלו המאה דרגין הם מתלבשים בג׳ עולמות בי״ע. הגי נ־אשיניס הם מתלבשים ינכסה הכז־יד
 העליון, עולם הבריאה, והששה שבו הנגלים ששים הס בעולם היצירה עולם המלאכים זכרים, והאחרונה שבה שהיא
 ספירת שבה העולה לעשר היא בעילם העשיה והוא סנדלפו״ן עילם האופנים והס כולם נקבות, וכל מה שאני מדברים
ן - . ! ? ן ך  הוא באלו המאה שהם עשר דמלכות כי הראשונות אין לנו בהם שוס מציאות השגה כלל ועיקר ולקמ
 אבאר לך ייתר ענין זה כי אין אט יודעים בהם שוס השגה והכל נקרא אין סוף יתברך, וספירת החכמה שבספירת
 המלכות נקראת פריסא שהוא פרוס כיריעה תחת א״ם שהם הט״ס עליונות שאין לני בהם כלל השגה״יולנן" נריאת
ל מחשבית ס  החכמה נקודת פתח שהוא כעין רקיע פשוט, והכתר שעליה נק.יא מתשבה עילאה כ׳ הלא ל ראשונית ה
 ל מוחין, אבל הכתר נקרא מחשבה עילאה, וכת היורד מא״ם שהם ט״ס עליונות נהיר בכתר ונקרא נהייי דמח־׳בי
 עילאה, ויורד אותי כח הח׳׳ס עד ספירת התכמה שבמלכות, ונחזור לעניניני כי המלכות שבמלכות שהיא עשי תחמנית
 שבמאה דרגין כנזכר מלכות הרוכבת בעולם העשיה אינה בתוכה כאשר אמרנו כ׳ אינה ניגעת בהם ה13 ^.,^.1,1
; ; י : ^ ל נ מ ' ה ה ^ י • ז י ץ ע י  שבאלו העשר כולם היא המדרגה האחרונה שבמאה המדרגות זאת היא גבוה מהס ש
^ י ך ^ ד ח י ד ו ר  ונקראת תרומה משום שאינה בתיכם רקבארמיתא מנייהו וכדי שלא יקחיה בפני עצמה הניאה פ
Z:f - . : ש ו ה ל א ה ו א ן מ  היא דבוקה עם מדרגת צ׳׳ט שבה והיא הכי׳ דעשר שלה ונקרא יסור לגבי מדריגה תחתונה ש
U ' . - 7 ל ל  תרימה תרי ממחה יהם לעולם חינם נפרדים אפילו בזמן הגלית כלל ועיקר, יזהו סוד הנקודה שאחורי ה
 לך דלה ועניה מזו המדריגה התחתונה של המאה, ו;הי היסוד חשד עליו נאמר ינהר יוצא מעדן, דלא אתפריש לעלמין
ר דוגמת נהר הבינה העליון, אמנם היסוד האחר אשר הוא היסוד אמיתי שבעילם י היצירה שהוא המדרגת ד  ולא פסיק ת
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 מה

 ושבע׳׳פ, ובזה תבין איך בעת מתן חורה שניתנו עשרת הדברות בהם נכללו כל התורה שבע׳׳פ כ׳ סיד העשרדבריק ד
צ להגר״א דל מ ד  סיד כל המאה קיצית הכילליס הכל ובהם הוא סייס כל האצילות מהרח״ו נרי עכ׳׳ל עיין בסיף ס

 שכתב בעטן זה:



ם י ר ו א י ב ת ו ו ה ג ה ת ה ף א ס א מ ה ר ו ד ס מ ת ה מ ד ק  ה
י אשר עזרני ה׳ לנמור את המלאכה'ולראותה בנויה על הילה. הנני ברוב ברבה ;הודיה לשמו הגדול והקדוש על ר ח  א
ה לברך על הגוגמר מגמר מלאכת הקודש ז י לזמן ה נ ע י ג ה ו ו נ מ י ק W י i t ! ך ? ו ר  הזכות הגדול שזבני בזה. ב
 הלזו אשר לא נראה ולא גשמע כבושם הזה מעולם כי אין תמורה ואין ערך ליקר תפארת גדולת קדושת ספר הנפלא והנורא
ח אשר אגב• נותן לפגיכם היום וכמו שהעיר הגאון ״ ע  הגעלה והנשגב. הנערץ והגקרש. מקודש קודש הקרשים. ספי ה
ן לישראל (כמו שהובא בהתחלה ספר פע״ח . וכן בע״ח רפוס ־ ש ת מ ר ו ה שהוא תשוב כמו שגיתן ת ״ ל ש  החסיד בעל ה
 ק^־עץ). והנה הגם שתה״ל ית׳ כבר רבו שגים והלכו דורות שנדפס ספר קודש הקרשים הזה כמה פעמים . א״נם אין
 ־לשער גודל מעלת יקרת ההוצאה הלזו;־ל כל הקודמים לו באשר שהוא רב מאד כי הלא ירוע הוא כי מה נהדר היה העץ
ם ע״ה תיב״ב . בשנת תרכ״ו. כי הגיהו אותו מכמה ע״ח מדפוס ומכ״י והוסיפו בו י ל ש ו ר י י מ כ י ח ל ו ד  חיים אשר הדפיסי ג
 &נעיס יקרים כמה וכמה הגהות מחכמי הרשים ינבוני «*חשים מגחלי חכמיה. ונוםף על כולם ושקול כגגר כולם מה
רחי ש שהוא ממרן הקדושרבינו'שלום מז י מ ש  שהדפיסו ט וקבעו בו אור המופלא המאיר לכל ה,ולס כולוהגקרא בשם ה
י מי שלומרע״ח בלא הגהות השמש כ א זיל . ר י ' ה ו ' כ ו י כ ו ר ל א י זללה״ה זיע״א. והעיר שם הרב המופלא הסקיבל ה ב ע ר # 
 הוא כמצות אנשים מלומדה באין מבין וא ן יורע איזה דרך ישכון אור כי יתבלבל ממעיין המביכות כשיכור בלב ים (עיין
ל ה נ ר ו ה נ ת ה ו ב ו ח  שם בהקדמתו) ולא הספיק להם בדברי השמ״ש לבד אלא שהדפיסו עור בסופו כל ספרו הנורא ר
ם כולו אשר בל רואיו משתומם ואומר נריך חכם הרזים נכי הגה ידוע הוא שכל דברי האר״י זללה״ה. הרי עמוקים ורחבים ו ל  ש
 מיני יפ ועכ״ז הגה כל דבריו הם רק בכללות ובכללי כללות לבד, אלא שבמעט מקומות מרמז לגו שכמו שהוא בכללות
 כן הוא ג״ב בפרטית ובפרטי פרטות. אכל לא זכינו לדבריו שידבר בזה באופן עגיניהם בפרטות (איך שהם) אלא רק מעט
" ז״ל עם שהררושים מתרבימ והולכים עד אין סיף עכ״ז אין דרוש ודרוש שלא  מזעיר, •וכן הוא ידוע ג״כ שכל דברי האו
 יהא לו שייכות וקשר עם כל הדרושים מלת אך לא היה לנו פתח פתות בזה איך לקשרם ולייחדם לעשות בולם יחד לתורה
 אחת עד שבא הרב רביגו הקרוש אור המופלא המגורה הטהורה מהריש שרעבי זללה״ח בספרו רחובות הגהר ונהר שלום
 ונתשם וטחגס ובללם בשמן זית זך שהוא חכמת השם אשר היה בקרבו וגילה לגו כל אופן םדר תהלוכות כל הפרטים
 והרכיבס וייהרס זה בזה וזר, בזה ועשאם לתורה אחת ממש בעמקות נפלא ונורא מאד מאד, ברוך חבס הרזים] והנה כל
 הפאר והשבח הזה ישנו ג״כ להע׳יח מדפוס ירושלים אשר משגת תרכיו ואמת הוא כי מה נהדר הוא לתפארת ולתהילה
 לבל מי שזכה להגות בו וראויס הם המוצאים איתי לאור שיתוקו לשם עולם ולהליך ולהרבק בעץ החיים בארצית החיים
 סלה, ועתה נבואה גא ונראה כמה ככרין דגרר להספר עץ חיים הגוכחי אשר אגו גותגים לפגיכם היום, בי הגה כל הפאר
 והמעלה, והשבח והתהילה, אשר בהע״ת דפוס ירושלים הגה ישנם כולם ממש גם בהע״ת הזה כי הדפסנו את כל ההגהות
 טלם p קטנות הן נחלות כל הנמצא שם בלי חיסור אות ונקודה כלל וכלל ח״ו, ובן כל דברי השס׳ש כולם.וכן כל
 הרחובות הנהר והגהיש כולו, הכל הדפסנו בשלימות ממש כל הנמצא כתיב בהע״ת לירושלים, ולא זאת , אלא שעשינו
 תיקונים רבים גם בהםלאכה שלהם נ״כ, והיינו, כי הם הדפיסו כל ההגהות וכל דברי השמ״ש בפגים הספר גופה בתוך
 דברי האר״י זללה״ה בעצגזי (אלא שעשו מוקפים בחצאי לבנה על כל הגהיה והגה״ה) אבל אגחגו ראינו שאין ראוי
 לעשות כן כלל כי הוא גירם בלבול נחל להמעיין [כי בעת שעיונו טרוד להבין דבר הרב זללה״ה מיכרת הוא להפסיק
 עיוני ולהסתכל ולברר מה שהוא דברי הרב עצמו ומה שהוא שייך להגה״ה] ולפעמים גפסק נס שורה אחת לשתים ולשלוש
, והוא בלבול גדול כידוע, ולכן בררנו ולקחנו את כל ההגהות וכל דברי השמ״ש והעמדנו  ״ע״י ריבוי הגהות אשר שמ
 אותם במדור בפנ״ע ההגהות בהגהות וביאורים, ודברי השמ״ש במקומ בפ״ע, הכל באותו העמוד גופה ובציוני אותיות על
 כל אחד ואחד כאשר עיניכם תחזינה משרים, וכן כל השמטות וריקונים אשר נמצא בע״ח דפוס ירגשליס בסיף הספר כמה
 וכמה דברים , העמדנו כולמ מה ששייך לפנים בפנים , ומה ששייך להנחיה בהנהות וביאורים , כל אחד על מקומו, וכן
כ ברווח והפסק שלא יתערבו ח אשר בפנים הספר העמדנו אותם ל מ י צ  נם כל הגירת עצמו וכן הנהותמהר״
פה, אםנם לא י  הגהות עם דברי הפנים כלל וכלל, וזה הוא מה שראיגי לתקן גם במלאכת העית אשר לירושלים נ
 הסמקנו לגו בכל זאת אלא באשר שרצה הקביה לובית את ישראל וחפץ למען צדקו להגריל תורה ולהאדירה העיר את
 לבבנו ברוב רחסיו וחסדיו למען שמו יתברך ונתן בלבגו להוסיף עוד שפיגי טםיגי אור יקרות ולגלות עור גגזי גסתרות
 רבות והיינו כי הוספנו ספר יקר הערך ויקר המציאות (אשר כמעט לא נראה לעולם במריגתיגו) ספר גדול בכמותו ועור יותר
 באימתו והוא ניהו הספר יפה שעה פירוש וביאור על הע״ת בעומק הבנת הפשט וכן מקשה ומתרץ מפרק הרים ומשבר
 סלעים בפלפול עמוק כחריפות ובקיאות הרבה מאד והוא לאחר מנאוני חכמי ספרר המקובל האלהי רבינו החסיר כמהור״ר
ן על הזהר ותיקונים וספר ת רצו ע ה על שער הכוונות וסי ש ע ת ש ו א ר ו ה ה ו פ ן (בעל המחבר ס׳ י ה כ ה ה ט ל  ע
) והדפסנו אותו כולו בפנים בציוני א והי ת על כל דיבור ודיבור , עיר זאת יתירה עשינו לקי־ש ר ש ו כ ת ה ע ש ה ו ע ל # ז  מ
 מאמר החכם מכל האדם ביום טובה היה בטוב ואמר עוד כל אשר תמצא ירך לעשות בכחך עשה וראינו להוסיף עיר
ב הגם שהיה בעצמו ארם גדול(כמו שהעיד ספרו עלי.׳) ק ע י ת ל מ  מרגגיתא יקירא דלית לה טימא, והיינו כי ראינו בספר א
 עכיז במה הרהיב להשתפך נפשו ברוב הלל והוריה ליהשיי על שהמציא לו קונטרס אחר מהרב החסיד המקובל האלהי
ד והוא קיצור מרוב עניני ע״ח ע״ר סמנים קצרים בלשון צח ונאה ו י ד ד ס ר וללה״ה נקרא בשם ח א נ א מ ד ו  כמהור״ר ד
 ובטועט מחזיק את המרובה וכמו שהרבה בעל אמת ליעקב לדבר בשבחו בההקדםה אשר עשה עליו, וטרח והדפיס איתי
 בסוף ספרו, וכאשר שגם הספר אמל״י אינו מצוי במדינתינו בלל ללמוד הקונטרום חסרי דור אשר בו, ולזאת ראינו כי
 טוב ויפה הוא מאד להדפיסו בסוף הע״ח ג״כ, כי הוא קיצור סהע״ח ושייך אליו ודדפםנו אותו כולו ככל הנמצא כתיב
 כסוף ספר אמל״י והוא תוספת שבת על שבח ואור על איר לאור ולילך בערן גן אלהים לר.$}חז ולהרבק בהע״ת, ואתר
 כל זה הגה הצלית הש״י גם בידי עיר שאמרו קרב לגבי דהיגא ואירהן ומצאתי גם אנכי איזה מקום להתגדר בזה, והיינו כי
ה יסצאתי בו ניםהאות ד ו ב ע ד י'שורים ה ו ס ז מהוראדגא זיל בעל י ״ א ר ה י הע״ח(כתב יד) של החסיר המפורסם מ י  נמצא ת/
 שוגות והגהות יקרות הרבה מאד עד ערך שמגה סאות ולקטתי איהם בולם והדפסתי אותם בהגהות וביאירים שלקכתי.,
ן (לאחר מגדולי חכמי ספרד) ו ש ן ש מ  עיד היה הש״י עמדי ללקט פנינים יקרים ותירושים רבים מהספר היקר והנפלא ם׳ ש
, וכן עשיתי ער״ז  על הע״ת אשר הוא גדול מאד בכמותו ועוד ייתר באיכותו ולקטתי מטנו הקיצור מענינים רבים שבו
 ללקט איזה ביאורים והגהות גם מהספר אמת ליעקב ואת בולם הדפסתי אותם בהגהות וביאירים על שמ; והוא תועלת
 גדיל לרעת בי הם כמעט ביאור על הע״ח. נם הוס:תי להדפיס הקדמת מהרח״ו מספר שער הקדמית שהוא חלק ראשון
 מהשמונה שערים והוא הקדמה נפלאה ובאריכות גדול והש״י יורע מדל יגיעתי בזה ונפרט לגורל טרדתי בתהלוכות בל ההדפסה

. • אער . .  י .



ת הדנהות וביאורים ת המסדר והמאסף א מ ד ק  ה
 ׳אשר דיה מוטל עלי ובן ללקט הפנינים היקרים מספרי המקובלים עד אשר בכל כתי עכרתי את המלאכה הזאת, ולולא חסד• הש״י
 עמדי לא היה באפשרי לעשות כל זאת [ועל טוב יזכר שם זוגתי הצנועה מרת מרים החי׳ שחמה על בריאותי (הדלה ל״ע)
 ועזבה כל בלי ביתה תחת השגחת אחרים וישבה עמי להשגיח על בריאותי ועבור זה עשיתי מלאכתי בלא שום טרדה
 בעזהשייה ומשכורתה תהא שלמה בזה ובבא], ויהא רעוא שיתקבלו דברי בעיגי כל חכמי לב ואזכה בזאת להדבק בשמו יתברך
 בל הימים ולזכות את הרבים עוד ועוד ולאור באור פגיו סלה, עור הוספתי בו איזה הגהות יקרות על הע״ת אשר שלת
ל שליט״א ממה שחנן אותו הש״י והדפסתי קי י ם חי י ה כר׳ חי מ ל  לי ידידי הרב ה״ג חו׳ב מקובל אלהי כשית ר׳ ש
 אותם ג״כ בהגהות וביאורים על שמו (בשם ד״רשב״ח) עוד זאת יתירה עשה כי הגה הקונטרס חסדי דוד היה חסר
 ומשיבש הבגד, מאד והוא שליטיא הגיה אוהו כולו ועשר. אותו כסולת נקיה כיד ה׳ הטובה עליו, וכל הגהות שבחסדי
 דור הם ממנו השייך לפגימ העמדתי בפג־ם בחצי רבועים ויש מהם שהעמדתי אותם על הגליון, גם היה השם יתברך עם
 הרשכ׳׳ח המכר ושלח לי עוד כמה הגהות יקריח על הרחובות הגהר והגהיש, כי יש כרחובות הגהר בכמה םקומות
 אשר הוא כמו קיצור (או חוסר) לשון והוא שליט״א הגיד, אותו ותקנו על צהיו״ט וגמ כתב כאיזה מקימות כמו תוספות
ח כשמו ושם ״ ב , הטובה עליו, ואת כולם העבדתי אותם כל אחד על מקומו וקראתי אותם בשם ה״ר #  ביאיר כיד ה

 אביו שליטיא ועבור זה יהי הש״י עמו לחיגגו ולהאיר פגיו אליו סלד,:
י הציע כל יקר תפארת םלאכתינו אשר יתברכו בו כל רואיו הגה ראיגו לדבר עור בזה באיזה שיחה קלה (למלאות ר ח א  ו
נו המש־וקקים  רצון רכים ושלימים אשר בקשו מאתגו להראות הדרך איך לכגוס בדרך עץ החיים), כאשר שראיגו שי
 לכגוס לפגי ולפנים אל היכל הקודש פגימה (כי באמת רק בזה תלוי כל תקות חמדת ישראל כידוע מכל קדושי עליון הבאים
 בסוד ד׳ ן אלא שסגר השער לפניהס באין יורע היאך לכנוס. ולזאת ראיגו לפתות השער כמעט. להראות בדרך הקודש

 לכל הראוים לזה, וראשונה הגה גאםר . כי האמת הוא שהגם שכתר תורה הוא מופקר לפגי כל שכל מי שגיטלתו הולמתו
 אמנם ידוע הוא כי זה הוא רק בחלק הנגלה לבד שבזה כולם שוים כחיובה. אבל לא כן כסתריה וצפוניה שהוא כל חלק
 חכמת האמת . הנה לא ניתן החלק הזה לא לנערים ולא לשוטים ולא לבורים ולא לריקים וםכ״ש לרשעים חיו דהרי לכך
 נקי־את בשם סתרי תורה כידוע והיא ססתרת איע לפני כל הרחוקים ממנה וזה הוא באמת הסבה מאת ה׳ מה שבספר
 הע״ת הנורא הלזו נסדר בתהילה כמד, פרקים ודרושים אשר היו ראוים להכתכ באמצע או בסוף כי הוא על דרך געו
 טענלותיה לא תדע וכדי להרתיק אה הדחוקים שלא יטול את השם כל מי שרוצה . אמנם באשר שראינו שבכל דור ודור
 וכמעט בבל שנה ושנה מתנלית החכמה הזאת ביותר (כי כשם שיעורח חמדת ישראל מתקרבת בכל יום כן היא םתגליתן
ן כ ו  כ״כ בכל עת ועת כי הם תלוים זב׳ז כנודע) ובפרט בעיתים הללו אשר זכינו תחיל יתברך למפרי החסיד לוצאטי מ
. ולזאת סצאגו עצסינו ץ  לכמה ספרי קידש העומדים למשמרת הקודש להסיר ולהרחיק כל תלאת מחשבה רעה וזרה ח
 כמותרים ומציוים לדחוק את עצסיגו ולהראות בכל האפשרי איזה דרך ישמן אור שיכנסו בה כל הראוים לחזות ולראות
. וגתחיל יגאמר. כי מי שרוצה ללמוד את הע׳ח יתחיל ללמוד מהיכל א׳ שהוא דרוש עגולימ ויושר ן כי כל שער  באור ר׳
. והעיקר הוא רק מתחילת דרוש י  הכללים הוא באמת שייך לסוף הספר כולו, וכן ראיגי אוחו מסודר באיזה ספרי עיח כי
. וידלג על השער ג׳ כולו. ויתחיל משער ד׳ פיא וילםוד את החצי פ׳א ׳  עגולים ויושר הראשון. וילמוד אותו כולו עד שער ג
 עד דרוש הר׳ גדליה אשר שם. ואח״כ ידלג גם על כל שער ד׳ כולו ויתחיל משער ה׳ מתחילת פ׳״א עד אמצע הפרק דגרשם
ב. וילמוד את כל הפרק ב׳ כולו ואח׳כ ידלג סשם ולהלאה על כל השער  שם האותיות מיב דע כו׳ וידלג שם עד תחילת פי
 טנת״א כולו. ויתחיל מתחילת שער ו׳ שהוא שער העקודים (וכל אלו הפרקים וכן החצאי פרקים אשר צייגתי הם כולם
 הולכים כסדר זה אחר זה ואין לחוש על הדילוגים) ואח׳כ כאשר יגיע לתחילת שער העקודים ילמור משם ולהלאה כל
 הפרקים אשר גרשם עליהם אותיות מ״ת (שהוא דית מהדורא תגייגא) וילמור את כל פרקי המית זה אחר.זה (כי כל פרקי
 המית הם כולם הולכים כסדר עד סוף הע״ח ממש) וידלג על כל הפרקים שכיגיהס הנרשם עליהם ם׳ב או סיק וכן על
. אמנם הנה יש עוד שערים ופרקים אשר יטל ללםוד ו ל  שארי כל הפרקים ולא ילמוד רק הפרקי ט״ת לכד עד סוף הע׳ח מ
 גס אותם והיינו כל שער המלכים מלו שהוא שער י׳א ;זולת המ׳ק שכפיו דשם) ושער המוחין מלו שהיא שער כ׳ (זולת
 הפיט דשם) ושער מוחין דקטנות כולו שהוא שער כיב . ושער פרקי הצלם כולו שהוא שער כיד. ושער דרושי הצלם מלו
 שהוא שער כיה. ושער תיקון הגוקכא שהוא שער ליד מפיג עד סופו. ישער הירח כולו(זולת פ״נ) ושער סיעוט הירח מלו
נ וכן שער מ״ג טלו ואחיכ שער האחרון ׳  ושער מין מ״ד עד דרוש העשירי שבו ושער דרושי אבייע כולו שהוא שער מ
 שהוא שער החמישים. הגה כל זה אין צריך לדלג גם בלמדו בראשונה , ואחר שיגמור את כל זאת יתזיר מתחיל מתחילתו
 ואז יטל ללמוד ולהבין אח טלו בםרר נם בפרקי המיב והמיק כי הוא יתיש לא ימנע טיב מכל יראי ה׳ החפיצים להדנק
 ט ובתורתו ית״ש. ונס זה דעת לנבון נקל שאין צריך לרפוח וליפול אף אם אינו מבין איזה ענין קצר. גס מכל אשר
 רשמתי ללמוד בתחילתו. כי כך הוא דרכו של תורה אשר תחילתה יסורין וסופה שלוה ואס אינו מבין גם אחר עמידתו
 עליו ג׳ ודי פעסים ידלג עליו ויתחיל להלאה כסדר אותן המקומות אשר רשמתי. אמנמ יזהר מאד מאד שיהיה רגיל להסתכל
ם וגמ מחוייב מאד בכל האפשרי ללמוד את י נ ו מ ר א מ ו ת ה׳ וכן נס׳ ש א נ ק ח ו ׳ ל ק ה  בספרי החפיר לוצאטו ז׳ל ב
ה להרמיק זללה״ה במעיין א׳ שם ער תמר ה׳ כי אם לא למיד אוהו ידע כי בנפשו היא ח״ו. וגם כל זה הוא רק מ י ל י  הם' א
 למי שרגיל קצת בענק הספירות וקלטה עינו ולבו מעט מענינם. אכל מי שאין לו ידיעה כלל בזה חלילה וחלילה להתחיל
 לימודו מהספר הקדוש והנורא הע״ח להאר׳י דל כי יגיעגו חיו הפסד ובלבול מאד אלא ילמוד מתחילה קבלת הרם״ק זללהיה,
 והיינו הספר עסיס רימונים שהוא קיצור הפרדים והוא ספר טוב מאד מאד. או שילסוד הספר שפע מל לכל הפחות ב' ונ׳
 שערים שמנו * ואחיז ילך להעיח הנורא כצירוף עיונו בספר אילימה ובספרי ליצאטי כגזבר. גם סחוייכ ביותר כל שי
 שעוסק בחכמה הזאת שיהא נפשו ולבו כל הימים להיטיב את מעשיו תמיד ככל תורת ה׳ הישרים וביותר נלימיד ושמירת
 ההלכה מכל חלקי ארבעה שו״ע. כי הם תיינו ואורך ימינו. ויקבע מאד כלבו חיוב ותשוקת שמירת ההלכה עד תכלית
 האחרון ועץ גאםר כי על פי הדברים האלה כרתי אחך בריח. ואז יכול להחשכ מבגי היכלא דםלכא לכגוס לפני ולפניס
 אל היכל הקודש פגיסה להתעגג גפשו סגועם זיו חכמת האמת שהיא אור פגי מלך חיים עיי לימוד עהית ולהדכמ
 באלקיס חיים סלה עד כאן הגיע דברינו מה שראינו לדבר בהנאות לפי העגין. ומעתה ישישו וישמחו כל מבקשי דבר ה׳
K ויגילי *רונו כל חושבי שמו ויאמח כולם יתד למ ונלכה להדבק בספר הקדוש והנורא עין החיים לראות ולחזות בטעם 
 **ר שסה דאצלו ברכה נס עלינו על שנתגלגל הזכות הגדול הזה על ירינו ויהי רצון שנזכה עייז לזכות את הרבים עוד

 זעוד אשר עם לבטנו בעתירת העוסק כמלאכת הקודש כלב ונפש המסדר והמאסף ו

 ^ חזנעיר סנחם טעגכין גלא״א טויה #לוס זלח״ח סחירמתא



ת מ כ ס  ה
 אחד המיוחד. רב הוד וחדר הרב המופלא . יכבור ה׳
א ייישלמאח נ בל האלהי ח״ק עולם . ת . המקו א י  ש

ל . א פ . כםהר״ר חי ר א כ י  שלשלת יוחסין ריכא ובר ר
ה אבואלעפיא נרו יאיר והוי זהיר ומרומם ע׳׳ב י ד י ד  י

 ברכה :

א ואיזכי. האירו ברקיו כב; עזאי בשוקי. נליה לד: -יה מ ו ר י ה  נ
 ונפל נהורא . מה נכבל היוס יום בשורה בהגלות
 ננלוה אור הגנוז והנה מן היאור עולות. רוהיק הופיע על פס קדש
י ציין היקרים להעלות על משב״ח הדפוס הנהו  הזריח. נהתנזב עם מ
י זיעיא אשר בהס נגלה ׳ ל א ו ה נ י ב  ספרי לבי רב מאור הגולה ר
 חיבתן של ישראל לפני המניס חיבה יתירה נידעת להם עמו וצאן
. וכבר ילזע וניכורסס  מרעיתו. מרוב חבהו גלה נהם סודות הורתו
C הי J *גודל תועלת ותוספת קדושת הספרים הקדו.יס החלה ס׳ ע 
ד א:ר חברי יבינו י מ ת ת ל ו ע  ושמונה שערים ומבויש ו
ן ףי^׳ן זיל האמתייס דברים ן זיל וכסדרו עיי בנו מ י ח ר ה ו  מ
 ככתבם אשר יצאו מפי קלוש רבעו האר״ זיע״א והראשון בספרים
ם מ״ק ומיב אשר סדרו י י ה ש ע*[ ה ו ר ק א האיל! ה י  הקדושים ה
 אחיכ הרנ הק׳ מהרים פאסיראסיז״ל ויצק בו כל ספר אוצרות חיים
 א:ר סילר מוהרחיו ז״ל והניף בו את המיב הוא מגלה עמיקתא הוא
 מלמל להמתחילים. הוא המאיר את העיניס ובלעדי לא ירים איש את
 עין שכלו ללמיד דברי הרב וממנו תוצאות חיים ללומלי חכמה ומביני
 מדע כידוע לכל באי שער. וזה זמן אשר נדפס העץ חיים בעוב״י
י י ם שרעב ו ל ל ש  מתא םאלוניקי. יע׳א עם הגהות מורינו הרב ש
ם למורינו הרב הנז׳ ו ל ר ש ה  זצוקיל אשר העתיקו והאצילו מסהר נ
 זיל וכבר ידוע כי כל תופס ומבקר ספר עיח עס ההגהות הנזכר
 מחליט ואומר כ• מי שלומד עיח בלי הגהות שיש זיל עליו נאמר מצות
 אנשים מלומדה ויכלבל דעתו במעיין המבוכות כולה מקשה באין מנין
 מסיפא לרישא כשכור בלב ים ואינו יודע איזה דרך ישכון כאשר
 ראינו כמה מחב. ים אשר חנרו ספרים הרנה צללו במים אדירים .
 והעלו חרס בידם והדברים ארוכים. אכן כל תופס ספר וחפן לאכול
 מסרי העץ מוכרח לעבור את הנהר שם ימצא מרגוע להאיר עיני
 חכמים ודבריו חיים וקיימים. ולפי רוב חבח הקדש רבים קפצו עליו
 אדהכי והכי ספו חמו ואבדורי אבדור ולא נשארו מהם רק אצל יחידי
 סגולה ורבים מבקשים ומתאויס ליהנות מפרי אילן הקדוש עה״ח עם
 הנהר שלום ולא יכילו להשיג לרוב העלמם ומיעושס עד ני עמדו

 ביוקר ואינו בנמצא אפי׳ בשאלה :
ל יומא כי האימא העיר ה׳ את רוח הני גברי מהימני הלא המה כ ב  ו
 י ד׳ סורי אבן אבני מלואים והמה חכמים שנים מראשי עדת
 קיק אשכנזים כולל חסידים ראשון בקדש הרב המפורסם כמוהריר
ק נר״ו והאי חתנא דבי נשיאה י ל ב א ר ש ק נריו כן להרב ראשון לכל לבר שבקדושה בכולל הנזכר הרג המסירסס כמוהריר י י ס ב י ס ! 
י במיהר״ר ח ל הרב מיה׳ ב ב מלאמי^ל זלהיה : ושנים מכולל הפרושים 1 ה נר׳ו בהרב החסיל המפורס^ ברירי ר ד ו ה  הוא הרב ר׳ י
. נדבה רוחם אותם להקריבו על משבח 1 הדפוס עם ו ׳ ל במוהריר ברוך שידלאווער׳ הי א ו מ  יהודה מוועקסנא הי׳ו והרב כמוהר״ר ש
 :הגהות הנזכר בכלל יוסי בלתי שוס מגרעת ללמד לאדם לעת ובכן צדיקים יראו וישמחו הללו ראויס לברכה וישרים יעלוזו אלו הן הגוליין

 גילת ורנן ותתענג גלשן נפשם ונרפות התורה יחולו על ראשם :
ש מנהו הבריק י מ ר יוצק יהולס. הלור אתם ראו חזי ש ה חי ספרא נ  א*בו השתא יהגי ניה רבנן טנייהי ומכווני לעתיהי הלא נ
 גרקאי לנר חלש חדושי סיסריס בכל המראה יאה ויאה מגלגלין זכות עיי זכאי הוא הרב.המובהק ואח לברק סובר הרזים מבני עליה
ו י מ א ל א ק ק ח צ ל יכביץ כמוהריר י ת א י  חל מן חבריא מרשומי המכוונים יושב בסלר עליון בבית מלרשינו הוא המעין הקלוש ב
ם של מורינו'הרבי שר שלום י נ ו צי ת ו ו ה נ  :ריו הוא נספל ללבר מצוה להאיר עיני חכמים להביא שם כמה הגהות אשר נמצאו אתני ה
 ויעיא אשר לא הובאו בססר נהר שלום מכיש שלא הובאו בע״ח הנלפס מקולס במתא שאלוניקי יע״א. ואלי היו כמוסים תחת ילינו ונעתקו
ם ועול נוספו בזה ג״כ  מספר עהיח א:ר היה לומל נו מידינו הרב שר שלום זיעיא אשר הוא כמוס בי גזא לרחמנא בית מלרשי של שי
ל א פ ש עיר וקליש ומפורסם כמידריר ר י א ל א ה ו  בהגהות וציונים שנמצאו בגליון ע׳יח כת״י אשר היה לומל בו מורי ורבי רבין חהילא ה
י זצ״ל. מה נעמו סניני אמרים הנאמנים מה סובו רשומי והגיוני ציונים א:ר סרח ויגע ב ע ר ע ש י ד י י ד ח ר ז ם מ י ל ם ש ה ר ב  א
 ואסף וקבץ הרב המובהק פחד יצחק נריי הנזכר וציין בנליוני העיח כת״י שלו טעם עצו ופריו שוים יגס הביא כל ציוני ובקיאות אשר דבר
 בהם הרב החסיל מויר בספר לברי שלום ב:אלוחיו מקום אשר לבר המלך ודתו מגי״ה ויצא יצחק מחק לגליוניו עמד ושתלן מלמד שלן בעומקה
ם של הרב החסיד עיר כ ת ח ר ו  של הלכה. במיעוט שיחה . עול זאת הביא לני הרב זרח יצחק היי הנזכר רשימי וציוני כל ל:ונ!ת הרנ ת
 וקליש מוהריר חיים לי לה רוזס זלהיה. גס אלה לחכמים שם ימצאו מבוקשם להקל על המעיינים. מימיו מן המקדש יוצאים חיים וקיימים

נחת. יגדיל תורתו והיא כפורחת :  ונאמנים אפריון נמסייה. גם ברוך יהיה. וישב יצחק בשובה ו
ת להודיע לעין כל קורא מקום אשר יראה לשון (א״ה ריל אמר המאסף) שם ציין ישם רשם מה שחידש הוא בעצמו הרנ זרח יצחק נריו א ז  ו
 הנזכר הורתו ליליה אגב גירסיה טרח ויגע ומצא פשר דבר כל חיך יטעם לאכיל זיזר׳ח יצחק באריש ההיא כאשר עיני כל קורא
 תחזינה מגיל מישרים. כל אלה חוברו בספר ע״ח זה ומעוטר ומשוכלל מכמה סירות גינוכר ועליו נאמר יאלה מוסיף על הראשונים. ואפריון
ק פירירא נר״ו יאליא אשר טיח ח צ ה ב׳ י ש ים מ ל חי א פ ת ל ח  נמסייה למעלת חל מינן הרב השקדן בתורה תורת אמתכמוהר׳ר א
ם די לה רחה זיעיא אשר י  ויגע ועשה וסילר מסתחות על הסר הקלוש תורת תכם הנלפס בשלוניקי' יט׳׳א להרב החסיל עיר וקדיש מוהר׳ר חי
 כל מבקר ספר הנזכר יראה כי היא כסי החתום וטורח לבקש מבוקשו ואינו מוצא על יעבור רוב הססר אכן איישר חיליה להרב הנזכר אשר זכה וזיכה
 אה הרבים וזכותים בקופתיה מן שמייא מיהב יהט ליה החיים והשלום אנא דאמרי על הרבנים הרא:ונים הנזיל אשר עמדו על ההדפסה איישר חיל״הי.
 לנפיש נהורייהו ה' יהיה בעזרה לגמור לטיבה. ראויסהמה לברכה. ה׳ עליהם יחיו וימלא משאלות לבס לטובה ויזכו ויחיו להדפיס כהנה וכהנה :
ת אילן ששרשיו מרובים עץ חיים היא למחזיקים בה האי מרנניתא סבא דיהבו א ן אחביי הקסצו ושמעו מזו כסף טזי זהב קתו מזמרת ה ב ב  ו
 1 לכון ולמען ftk יהיו ניווקין ח״ו מהנהי אינשי אפר עיניהם צרה בשל אחרים דומים בדעתם כאלו מידס נשללה ויבאו להשיג גבולם לזאת

 באתי מורותים אלי היות כי בלאיה אחב" מושבעים ועומדים על לאו להשגת גבול ולא עוד אלא דקיימי באיור וחלילה לאחביי להלכד חיו
ת ילא בחו׳׳ל לא במתכונתו ולא שלא במתכונתו עד כלת המשה עשר שנים מיום כלות א  בחימר האי-יר להדפיס הספר סן חיים זה לא ב
ל ת א י  צאת מן הדפיס הספר הזה ומובטחני בה' כי שארית ישראל לא יעשו עולה יש׳ל ישיב כה דברי המשרת והמכהן לשם ה׳ נקיק ב
ם י.׳ו וכפי י רושל ק י י ה ע ״ק פ ה לפ י ל או י ג ״ ל ע ש  יכבין בשם כל ישראל וחוחס לאלבת האמת מזוהם בשליש אמצעי לחדש חשין ב

 פרושות לראות בנחמת ציון ובהקמת סוכת לוד הנוסלת עיני צופיה . זעירא דמן חבריא :

? ״ ס א י פ ע ל א ו ב ה א די די ל י א פ  •) wwcw מ£ס הוא העסק מזעיח של יפוש ירושלים ע״ה תוננ״א אשר ע״לו שלנו נדפס ממנו: והוא הצעיר חי ד

 •מרת ראשינו. ראש גולת אריאל וצניף תפארחינו
 ,הגאי ן המפורסם הרב הגדול ראשין לציין שולשילתא
ד חזן נר״ו ר״מ ור״מ ו ים ד  'רבי נשיאה כמהור״ר חי
 דעה״ק ירושלים ת׳׳ו נרו יאיר נימיו חושע יהודא

 וישראל כיר״א*

 £v היום ברא אלהים אלם על הארץ ולמקצה השמים יה׳ נתן חכמה .

 י משיבת נסש תורת ה׳ תמימה. סמא לחיי למחזיקים בה ותומכיה.
 חורה חתומה. אשרי נוצרי עלותיו :

 ה׳ משמים השמיענו את קילי. לקול תתו חמלה גנוזה מונחת בקרן
 זוית אשר באהלו. גליל היה אותו היום לאלהינו מ.מיס השמיע
 •ין בכל לור ולור רבים יחכמו אשרי מי שעמלו. כשות ספרים תיק•

 האלהיס ותורוחיו:
ם לרבינו הקלוש י י ח ץ ה  צה נכבד היום בהגלות נגלות ספר ע
י זלה״ה ומהרחיו ז״ל שנית'עם הגהות מרן הרב החסיל י ל א  ה
 :ר שלום זציק״ל נורא תהלות . אשר הועתק מכתבי הק׳ אשר עלן
 א ראו אור עולם נכבדות מדובר בו בישראל גלול שמו עושה גדולות

 הן הן מראותיו :
י במאי בארשוית החיים על ססר כתב איש רבי עטרת ;ני  'אנ
 שומע ומשמיע. וכל העם אשר נשער יעידון יגידון מידע
 ידיע. את יקר תפארת גדולתו יום ליום יביע. עזוזו ונפלאותיו:
לם הקיפו עלי יחד הני גברי רברבי. המביאים לבהיד מיראי או ' 
 ה׳ וחושני. ויצא הרא:ון הרב היקר רום איש תבונה
ה ד ו ה ' י ה ו ף מ י ל ם ע כ ם ב״ק הייו וגיסו המופלג יר׳א ח י ס  זיה' נ
. והרב ו י ך במיה׳ יהודה מיועקסנא הי ו ר / ב ה י י' ״  :•״ו והרנ יכ
ל במיה׳'ברוך שידלאווער הי׳ו סביב לארבעתם א ו מ  כי׳ מיהי ש

 המה מטיבי. עושים מאהבה רצון קונם שמרו עדותיו :
ל שסתים אך למותר בא;י להזהיר נזהרים. לבלתי ישיגו את ב ל ' 
 גבולם עד תום חמש עשרה שנים בין בארץ בי! בחויל מיום
 :לות סלפוס לעשות כמתכונתו ושלא כמתכונתו לבל יהיו שלוחי מציה
 יזוקין m ואין צורך לכפול הדברים כי ישיאל כשרים. כי הדבר

 אסור משעם המלך דברי אותותיו:
א סיפא עיני לשמיא הבט משמים וראה ירושלים ועמה וצדיקים מ י  א
 ישמחו ויעלזו חסידים וחסד ה׳ על יראיו וצדקתו. ובנה לך
 ;ית בירושלים כאיש מלחמות יעיר קנאה בראש הערים תפארת גדולתו.

 ה׳ כנבור יצא לבני ישראל גבורותיו :
ו לס״ק ל ת ת כ נ  ובאתי עיהיח בשיא לחדש רחמים ש

ד חזן סיט ו ים ד  הצעיר חי



ה מ ד , ר  ה
להיה י ז ז נ כ ש ץ א ׳ ש כ ו ר פ א ר פ י א ר מ ד ה ל מ ב ו ק מ ב ה ר ה ים ל ץ הי ך ע ר ר ד פ ס  ל

ט זיל שכר ב׳ דרושים והקדמות מה ששמע שער ג'  שמצא מכתי• ר
 כששי תורה נביאים וכתובים נער ד׳ הודות גלגולים ישרשיהן . חינ
 יש בו ד׳ שערים שיא כל מה שנוגב לכוונת התפלות שער ב׳ סעמי
 מצות שיג תיקוני עונות שיד יהודים הרבה מאד לכל תלמיד ותלמיד
 מלס דבר נפלא אשרי עין שזכה לקרוא (ניא לקחת! מן 0ך החיים
נ הניל ה׳  ואכל וחי לעילם והכפר הזה היה כמוס וחתום ביד בנו הר
 יאריך ימיו ושנותיו בעוג ובנעימים וספרים אשר ייד בעי א״י לא היה
 להם סדר ושעם וריח ולא נעלם מעיני מורת חכמיס ותלמידיהם כי
ר ט ל ר נ ד א עיקר אשר ׳למיד האדם כל דבר ו  הסדר באלו הדברים ה
 על אופניו ושים כאפרכסת אזנך ולא יעבור משער לשער ומפרק לפיק
 עד שידע ענין א׳ זאחיכ יסע לזולתו כמיש הרמ״ק זלה״ה בהקדמה

 ס׳ פרדס רמינים עיש :
ן אזרו מחנים וחלציס הרבנים הרוממים והשלמים הדיינים המצויינים ב  ל
 י גאוני א״י מהריר בנימן הלוי ומהר׳א ראשמאליה נריז [ומוה־ר
 אלישע יושטאלי זציל] ואמרו לתקן וסידרו מכל הקונט׳ שהם נמצאו מהם
 .' ספריס הלא הס ספר ראשון ס׳ הדריביס ישמו נבוכו מה שמצאו
 דרושים מילגיליס ומהם הקדמות הדמית למתתיליס וספי הכוטת של כל
 השנה יכפר הליקוטים מה שמצאו מ; בריס קטנים הכל חבור בילקוט
 אחד ושמו שמס כפר ליקוטים יאמרו לתקן ולא תיקנו בספר הדרושים
ר ולא ע  שלא שמו לא קשר דריש לדריש וגא שמות לדרושים בשוס :
 חלקי לפרקים כראי׳ וכנכון ובכפר כונית אמת שרצו לסדר כסדר
 חפלוח השנה ולא התחילו ילא סיימו ועירנו ענין בענין עד שכאשר
ת שגת ימצא עניינים של חול ולהיפך וסי הלירץטין ד ; ח  לומד האדם נ
 לא תיקנו שים דבר מכל וכל עד שיקיז המעיין בחייו וגדולה מוו שהיה
 חסר (מהם) הטוב העיקרי כמה וכמה דרושים עיקרים פרסים וא׳כ איך
 היה אפשר לעשות להם סדר כי נמצא בחבור זה דברים שאינן נמצא
 אשיי בעץ החיים שוס רמז מהם והס מהדורא בחרא שנעשין אחר מיק
 ולרוב עמקו גנזו מהרח״ו זיל ונחגלו שערי אורה אלו ואוצרות שמחת
 התהום היו חפורים ימים ישנים כילי למורינו החכם ה:לם מהר׳ר
 יעקב צמח נר׳ו כמינים באצבע אלהיש מהרחיו זיל ומה שנמצא הץ
 לפיס קטנים קרועים ובלויים וברוב חכמתו הרמה מורינו נריו חגר א׳
א הסר מ  לא׳ ועשה מהם ג׳ (נ״א ד׳) ספרים א׳ הוא ספר איצ׳ח ו
 שלם והקדמות בנמצא לחכמה זאת והוא מהלורא תג״נא ואח״כ לסי,
 קטנים מדרושים וכזכות כתובים על ג׳ כפרים אחרים וקראו קהלת
 יעקב על שם שהקהלם יקבצם כעמיר גרנה יספר אדם ישר שמתעסק
 בדרוש א״ק ויושר שלו ופרטיו יספר עולת תמיד לכיין תמיל ואח״כ
ק ק  ראה מורי שעדיין גם הוא אמר לתקן ולא תקן בכפר זה חזר ו
 הכל ביחד נספר שלם ועשה ספר אוציח וכתב ספרים אחרים וקראם
 עדות ביעקב וספר אדם ישר ובג' ספרים הרא.ונ־ס לא שלח ידו :
ד, אנכי הצעיר והזעיר באלפי יהודה צעיר אנכי לימים וזעיר  והנ
 אנכי בבינה יבהשכל ימה אעשה שנפש• חשקה בתורת חכמת
 הקבלה ורשפי להבת אב חשיקת חמדת ה:מת הקבלה מיום שהייה׳ בן
 "ג שנה.בעיה בי כא: בוער בעצמו.י עד שהביא;׳ המלך חלריי זכיתי
 וטעמתי בקינה המ־״ענת בבית הר׳ המובהק החסיד העניו הרופא החכם
 השלם מהר״ר יעקב צמח נר׳ו ולמדתי כפריו ומצאתי חן בעיניו
 והטעימני מיערת הדבש של האר״י זלה׳ה ולמדתי ספריו וראיתי גילל ססרי
 ,הקדושים(גיא גודל המביכות בכפרי הקבלה הקדושים) אשר אי! להס
נ כל מ כ  שדר לא ראש ולא סוף ויעירינו לבי ייאמר קח לך מגילת כפר ו
 בדרושים הנמצאים שהם מפיזריס נכהייס אחח הנה יא׳ הנה יקרנ
 מותם א׳ לאחת למציא חש יון עם שהוא סרחא לפיס צערא אגרא וענה
 לבי מי אנכי כי הבאהני עד הליס לעבות מלאכה זאת (ילעי והיו) [ג׳א
 ואני] ילא היו ומה העשה בגאון הי. דן ודחו מחשבתי זאת יום יזס
 מד בא יום א׳ חבה יתירה נודעת לי למוצאיו ומצאתי עלה א׳ קסנה
 מכתיבה אצבע אלהיס מהרחיו זיל וכתב לשון זה שם הססריס ספר
 דרך עיח פרי ק חיים טף עיר. ויתחלק ספר א לגי שערים וכל שסר
 .עיא שערים וכל שער מביא שעריתניא וכל שער מביא גתיטת) יכל נתיב
 כמה מפתחות עוד כתוב שרוצה לעשו*. ספר ולחלקו להיכלות שבעה וכל
 היכל לכמה הדרים ועוד כתב שרצה לעשות ענף עיח ובכל ענף כמה
 מיני גירות ובכל פרי כמה מיני מטעמים וכשראיתי אני זאת הכף
 ומיד ענני לבי הזק יאמן בא וראה כמה עלה בלב הקדוש לעשות יולא
 עשה(ני) היות חכמתו רבה וגדולה ובכל יום ויום היה מחלש סדר א׳
 .מהדזרא א׳ כאשר נמצא אתנו מהדורות נמה וכמה מינים ממינים
 הטובים ואיך תדחה מניה הבא לילך והי זיכה אותך שזנית לבל כתני
pm *אר׳י זיל מה שלא זכי אחרים שנקשו לעשות סלר זלא יל» 
 ואמץ היאיל ואין לה דורשין. זאת שנית כי כנר ידעת נמה ממגלת יצא
 לך ומפתחות ססוקיס ודרשות רז׳ל ומאמרי זוהר וכמה לברים תנין
 כשתע ה םלר זה שעלה על לפת הרנ זיל והגה אינך סינר ללעת
 (ניא על לעת) הרב זיל נאשר דחיתני קילס יהי ה׳ אתך ופיחת;׳ 1אסת

 ומנרסת•

ד הצעיר והזעיר באלפי יהודה ברוך ה׳ אלהי ישראל אשר לא מ  א
 עזב חסדו ואמתו מעמנו ונתן לנו תורה אמיתית וחיי עולם
 נטע בתוכנו והבדילנו מעמי הארצות ונתן לגו את חוקיי ומשפטיו
 הישרים וגם חבה יתירה ואהבה(ידעת) [נודעת] לנו (ורזי) [ברזי] ספרי
 וסתרי תורה הפנימיס אשר מאין תמצא והיא נעלמה לא שזפתה עי;
 רואה ונתנה לרוב עמקה בע׳פ ולא להכתב כי אין דורשי! במרכבה
 כז׳ כדאיתא במסכת חגיגה. ואמנם שרשם הם נשועיס בגן אלהיס
 בתורה שנכתב ובתורה שבעל פה והעתיקם נביאינו יסתמס במתק לבוני
 כמאמר המלך החכם לנש וחלב תחת לשונך ובעונותינו הרבים [כאבר]
 הורקנו מכלי אל כלי ומפני חטאינו גלינו מארצנו טעמינו לא עמד בנו
 וריחני נמר ואבלה חכמת תכמינו ובינת נטנים נסתרה על הופיע ה׳
 מן השמים לבר בקלשו בהר המור עיי רשב׳י זיל וחבריו לאקמא
 שכינחא מעפרא ולארמא רישהא חיבר אוחו חיבור הקלוש על ש י.חת
 האי אילנא רברגא כל צפרי שמיא (פזרין) הוה דרין והוי [מתכנשין]
 שרפים וחיות ואופני הקדש לשמוע אולפן חדתין מפומיה דרשב׳י זלהיה
 יחביריו יהנה אחר הסתלקות האור הקדיש מהעילה אסתלקו כל גנזי
) יומא חד אידמוך ר•  מלכא בהדיה כדאיתא בזוהר פ' ויחי(רייז א
 יהודה החות אילנא יחמי בחלמא ד׳ גדפין מחתקנן וסליק ריש עלייהו
 וסית עמיה ולא שביק כל ספרא רזין עלאין ואגדה דלא כליק לין
 נהדיא וסליק לון לרקיעא וחמי דאתכסיא מעינים ולא אתגליא כד
 אתער אמר ודאי מדשכיב ריש חכמתם אסתלק מארעא ו״ לדרא דהאי
 אבנא סבא דמתחויק (דמתאחדין) מניה והמכין עלוי עלאין והתאין
 אתאביד מנייהו כו׳ סליק רני אבא ידוי על רישיה ובכה ואמר ריש
 ריתיא דסתנין מניה מנא סבא כל יומא ילקסין כדכתיב הממעיט אסף
 עשרה תמרים והשתא ריחיא ומנא אסתלקו ולא אשתאר בעלמא מיניה
 בר כמה דכתיב קת צנצנת אחת ותן שמה מלא העמר מן והנח אותו
 (למשמרת) לפגי ה׳ ואלו באתגליא לא כתיב אלא למשמרת לאצנעא
 השחא מאן יכול לגלאה רזין ומאן יודיע לן עכיל ובזוהר אחרי מית
 לעיס חני ר' יהודה דרא דרשניי שרי בגויה כולהו זכאין חסידי כלהו
 לחלי חסאה גינהו שכינתא שריא בגזוייהו מה דלית כן בד. ין אחרינן
 נגיב מילין אינון מחפרשין ולא מתסמרין. בדרין אח־נין לאו הכי
 ומלין לחין עלאין לא יכיל לגלאס ודאינון דידעין מסחפי. (ניא מסתפקי)
 לרשניי כל הוי אמר רזא להאי קרא חבריא כולהו עיינין נבעין למעין
 וכלהו מלין לאמר הוי נעינייהו גליי ן כמה לכחיב סאיפ אלבר ט
 ומראה ולא בחילוח כוי תנא ביומזי לר״ש הוה אמר ב״נ לחבריה פחח
 פומך תאירו לבריך בתר לשכיב רשב״י הוו אמרי אל תתן את פיך
 לחסיא את בשרך. והנה כל מאמרי זוהר ותיקונים מלאים על כל
 גדוהם לנתר רשב״י לא הוי דוגמתו על (שהש״י) [שאלהי הראשונים
 והאחרונים] םפליא חסדו עמנו ולא רצה למניע ישראל מכל וכל מתורתו
 הקדושה והסהורה ושלת למ עיי קדוש (עיר וקדיש) מן שמיא נתית
 הרב המופלא הקלוש המקובל האלהי טצינא קדיבא כרשב״י בדורו
 תלמיל אליהו הנביא זלה״ה כאשר העתקתי זו בהקלמה לקוחה מספר
 [הע״ח] יע״ש ועיין בססר זה ושם תמצאהו את הולו ואת השגתו ה מה
 אפס קצהו ולא כולו כי מי •מלל כו׳ וכל המהלל אינו אלא פוגם ומחלל
 נמרגניתא דלית ביה סימי וכל באתה משבח אתה פוגם. והנה כל
 תלמידיו של הרב הקדוש הזה כחט להם כל אחל מה ששמע מפי רבו
 כפי שורש נשמתו והשגתו ויד שכלו זולת הרב המיפצא בישראל שמו
 נודע בשערים אורה וההוראה הגאון מהר׳ר חיים ב״ר יוסף ויטאל
 ולהיה שסמך עליו מיו אור בבעת הימים את ידיו וכאשר הזכיר בדברי
 קדשו בעטתגותי הרמה בספרו בהקדמתו שלא היה בהם כמוהו מי
 (.העמיד) [שהעמיק] ולא שינה אפילו סדר הלשין כאבר במע מפי רבו זיל
 ;ידוע לכל באי שער עירנו(ירושלים) צפ״ת הוביב. והנה נודע לכל מי
 שבא בשערי החכמה הרמה הזאת כי הרב הקדיש לא היה אומר להם
 דברים כסלרן כי היה יושב ודורש מפלאי החכמה העליונה אשר עין
 לא ראתה (נ״א אשרי עין ראתה) כל אלה ואזן שמעה והבן לה ילסי
 המשך הדרושים וקשורים הנחמדים מזהב ומפז רב היו מתפרשים
 מאליהן דרושים ויהודים וכוונת וטעמי המצית יתקוני עינית ופי זהר
 •רמזים במאמרי חיל אגב גררא ולפעמים היה מבאר להם דרוש האחרון
 באצילות ולפעמים היה מבאר להם דרוש החחלת עולם אצילות וכן
 היה מוהרח׳ו זלהיה כל מה שהיה שמע היה כותב לפעמים פשס
 {פעמים דרוש לפעמים כונה ונזה גרס לנו הבלביל הגדיל זזה בחכמה
 ואת על אחר פסירח מורינו אור שבעת הימים פעה״ק צפת ?״ו לחי׳
 עלמין אז התחיל מוהרח׳ו דל לעבות סלר למה ששמע מרט וכן היס
 עושה לפחות כ׳ שנה א1 יותר ומזה נמצא לפעמים כיתריס נמעס
 רבריו זא״ז יכסוליס ומטפלים ומהדורות (ממהדורות) בונות על אשר
 תיבר מהלורא בתרא שלו הנה הוא כתיבה כל ספר הישר שלי בר׳-
 למשק ביל בגז הר׳ המיבהק מוריט ;מיאל וויסאל והס שני חללים
 נל א׳ נחלק ללי שערים חלק א׳ יש ט 7' שערים שער א' כל מה
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 עבירות תיקיני עונות יהיא ענף ג׳ ואח׳פ סדרתי מצל כספייים הנ׳׳ל
 עניי.״ יהודים אשר מצאתי מפיזריס א׳ הנה וא׳ הנה ישמת• אל :ער
 הנבואה וריח הקידש שמצאתי ממהרח* זיל ממהדורא ה׳ והוא צנף
מם 0רי עיי; כי  ד׳ יכללית ד׳ ענפים אל! והיו לאחדים בידי ושמתי :
 אתי שנ״ע עץ הח־ים יאכל חפירותיו שהם הכינות וכל •שמצאתי
 נספ־יס הניל פי׳ זוהי• וחיקוניס וזוהר חדש ושיר השירים ומדרש
 הנעלם דרות ומדרש איכה סדרחי 0י ע׳פ דפי הזוהר דפוכ מנטייה
ם נוף א׳ ואתיכ סדרתי מכל הםנריכ הנ״ל מ  איש על דגלי ושמתי :
 כל פירושי פשוקי התירי ונביאים ונתיבים כל ס׳ ופי כסדרן והס ניף
 שני ואתיכ סדרתי מפל הספר הניל אייייוז בעין יעקב כל מהכתא
 ומככתח כסדר? והם נוף ג׳ ואתר כך סדרתי מכל הספרים כל מה
 שמצאתי מעני׳ל׳ גלגיליס ומספרים הישנים אחת הכה ואחת הנה ובמתים
 אצל שער הגלכוליס שמצאתי מכח״י הרח״ו ז״ל מהדורא ה׳ חהי ניף
 סל׳ וכללות ד׳ טפים אלי והיו לאחדים גידי ושמתים שמם ניף ען
 חיים והוא הספר נחמד עוד זאת הוספתי שנית ידי לשוס מראה יייים
 לכל דברי הזוהר שנמצא בדברי הרב כל פ׳ יפ׳ בנוף א׳ וגם בכ: פ'
 יפ׳ בנוף ב׳ מראה דקי ד מכל הפסוקים שנזכר בדברי ״הרב 1י: יין
 בספר זה נין בספריכ תתריס וכן בנוף ג׳ מראה מקום מדברי רזיצ •;ין
 בכפר יה נין בב׳ ספרים אתרים וכן בנוף ד׳ מראה מקוה דרך אינ
ם הספר שליטתי  כל הגלנזלים והסכמתי לכתוב בזה כל ענין וענין :
 אותו הענין מממ למען יכול כל א׳ למצוא דברי חפץ ולתקן גס כפריו
 וידע מבטן מי יצא הדבייס ואל יחשדוני שימע וה׳ יושיעני ויגמו־ נא
 עוד בירושלס ונהר ציון את מעשה ה׳ המלאכה מה :עדיין יש להשלים
 מכתבי הרב זיל כיד הנככך. לראות ה׳ ולבקר בהיכלו בתוככי יל־ושליכ שנית:

ב ב׳׳ץ פאפייש י ה ל ד ו ה ל בלא״א הנדיב י י א  הצעיר מ
 חושב ירושלים עיר הקודש חובנ״א *

 ה ק
 והוכרחתי לנענע ראשי ואשא כסי הכמיהה בהפלה ובתי• :יס עמר ה׳
 להוציא לאור מלאכתי והייתי מתעסק במלאכת שמי.; זי ד׳ :ניס ויותר
 ולא זכיתי שתגמיר יצ׳מ טל כדר כאשר עם לגבי (עד היום) המר כי
 הגלתני מארץ הקדושה מעיר לעיר נע ומטילעל ונתתי למשק ואז זכיתי
 ונכנסתי לחדרי היכלי הקילש מוהריר שמיא^- ויטאל בן הגאין יט
 הניתי מעט זמן כי לא הייתי רק זמן ת' ׳מיס וגנב גנבתי מעט מהסדר
 הקדוש אשר שם נמצא וממיו מאוויי ובקושטאנדינה העיר רנתי עם
 שמה ישבתי כמשליש חדשים מסורים עד עגרת ואז סדרתי ספ־י ;סדר
 הנאות כאשר עיניכם תתזנה מישרים ולקחתי אז קסית הסופר במתני
 להניב לי למטרה ופתיתי על ספל־ הישר את כל דנרי הקדוש ז״ל
 דהיינו כל מה שמצאתי כפול בספו־ הדרושים שהיה גיכ כתוב בספר
 עדית ביעקב וכל מה שהיה שייך לדרושים והיה חידוש הכנסתי גיכ
 בספר עדות ביעקב (השמטתי) וקריתי גיכ מהדורא קמא יכל מה שהיה
 כתוב בספר ליקוטים גיכ מה שהיה שייך לספר דרושים וסדרתי לשערים
 שלמים וטובים עיס האצילות מא״ק עד תשלום איייע כאשר עיניכם
 תחזנה ושמתי בספר הזה :הוא התחלה לכל באי החכמה זאת וכניסה
 נדרך היב הקדוש בוצינא קדישא המקובל האלה׳ החסיד האריי זיל
 וקריתי שמו ספר דרך עץ חיים לז׳ היכלו: וחמשיס שערים וכל היסל
 נחלק לשערים וכל שער לכמה פרקים שהם חדרים שבשער ההוא מהס׳
 ההיא שכולו מ! עתק באצבע מהית״י ז״ל חוץ ממיק שבא ט שאינו
 מועתק מכי* הרב זלהיה רק מהעתק מהר׳י' צמת נר־ ו ומוגהיס מס׳
 ושמת, שמות לנערים איש על דגלו באותות וכל מה :ייצאתי בספר
 הדרשים ופונות וליקימים וספר עולת תמיד השייכיכ להם ־הכינות
ל כ׳ז היכלית ולד׳ שערים  העלתיכ על כפר מסודר כפי סדר התפלה :
 (נ״א כדר הי:פלה <:ז׳ היכלות ובליב שערים) והס ענף א׳ מהספר ואתיכ
 םידרת־ מכל הכפרים הנ׳ל כל טעמי מצות ככדר איש על דגלו ככדר
 ספ״ כיו ז והם ענף ב׳ ואח׳כ סידרתי מכל הספרים הניל תיקון עצ

ת ו מ ד ס ה ר ה ע ל ש ו דע״א ע ת ר ה ו ת ט ו מ ד ק  ה
. פיקודא תנינא ויאמר אלהיס יהי אור. ובג״ד אמר ׳  ויראת ה
 הקביה השבעתי אתכם בנות ירושלים אם תעירו ואס תעוררו
 את האהבה עד שהחפץ פו׳ דאיהו רתימו בלא פרס ולא ע״ מ
 לקבל פרס. ,ייראה ואהבה ע״מ לק״פ איהי שפחה והחח שלש
. תחת עבד כי ימליך ושפחה כי תירש גבירתה , ו ג  רגזה ארץ ו

 עכ־ל :
 *הגה מ״ש -לחילה דבריו ואפי׳ כל S־\p דמשתדלי באורייתא
 כל ר^ר דעבד׳ לנרמייהו וכו׳ מם היות שפשטו מבואר
 ובפרט בזמטנו זה בעו״ה אשר התירה נעשית קרדוס להתיך
 בה אצל קצת בעלי תירה אשר עסקם בהירה ע״נ! לי,׳, פ
 והספקית יהירות ונס להייתם מכלל ראשי ישיבות. ודיני
 כגהדראוח להיות שמס וריחם נודף בכל הארץ ודומים במעשיהס
 לאנשי דור השלגה הבונים מגדל וראשו בשמים ועיקר סיבת
 מעשיהם היא מ״ש אחיכ הנהיב ינטשה לני שס. נכה ו ב בם׳
 הזוהר בפרשת בראשית דף כ״ה ע״כ וזיל על פסיק ילה
 תולדות השמים והארץ. שחנ;ש׳ה מינים יש בערב דב ומן הגי
 מינים מהם הוא הנקרא כת גבירים רעל יהי אהמר המה
 הגבירים אשד מעולם אנשי השם ואימן מסטרא דאילין לאיתמר
ה לנו עיר ימגדל ויו׳ ונעשה לנו שם בבנין בהי מ  בהין הבה נ
 כנס״ת יב״מ ישוין בהון ס״ת ועשרה על רישיה ילה לשמה
 אלא למעבד ;ין וכי׳ והנה על הכת הזאת אמרי בגמרא כל
 העיםק בתורה שלא לשמה נוח לו שנהפכה שלייתו על פ;יו

 ולא יצא לאויר העלם :
 לאמנ• האנשים האלה מראים תימה ועטה באתרם כי כל

 עסקם בתורה היא לשמה :
 והנה החכם הגדול התנא ר״מ ע״ה העיד עליהם שנא כך
 הוא באימרי לשון כללית כל העוסק בהורה לשמה
 זוכה לדברים הרבה וכי׳ ומגלים לי רזי הורה ינעשה כנהר
 שאינו פיסק והולך וכמעיין המתגבר מאליו בלהי לצגירכו

 לכינוס

 א£ך ה$נ1יר מעיר. הדל באלפי חיים ייטאל בן לא״א הרב
 יוסף ויען •:ל זלה״הבהיתי בן בלשים לנח השש נחי
 ישבתי משתומם. ומהשייתי תמהים. כי עבר קציר כלה קיץ
 ואנחנו לא נישעגו. רפואה לא טלתה למחלתינו. אין מזור
 לבשרנו. ולא עלתה ארונה למנהיגי לחרבן ביה מקדשינו .
 הנחרב זה היום דלף ות ק יד׳ שנים אוי לני כי פנה היום יום
 אחד של הקב״ה שהיא אלף שנים וגס נט־ צללי טדב שהם ת״רן
. וכלו כל הקצין ועדיין בן דוד  יל, שנים יוחר מחצי היום הב׳
. ונודע את אשר ארז'ל כל מר שלא נבנה בה״מ א  לא ב
 בימיו כאלו נחרב בימיו. ואחנה אה פני לחקור ולדעת מה
׳מ נתארך קינינו וגלתינו. ומדע לא בא בן ישי.  זה וע;
 ומצאתי און לי ואנינה בקרבי ולבי דיי. ממאמר א׳ הובא בס׳
 התיקיניס תיקון ל׳ לף ע״ז ע״ב. וז״ל תנינא כתב ודוח אלהי״ס
 מרחפת וגו׳ מאי ורוח אלא בודאי בזנננא רשנינתא נחתת
 בגליתא האי רוח נשיב על אינין דמהעסקי באורייתא בגין
 שכינהא דחשהנחת בינייהו והאי רוח אהעביד קלא וימא הכי
 אינו; ר; יכין דשיגתא בחוריהון סתימין טינין אטימי לבא קימו
 ואתערו לגבי שכינתא דאית לכין לבא בלא סכלתמ למינדע
 ביה ואיהו בינייכו ורזא רמלה קול אומר קרא. כיין קרא נא
 היש עינך וגו׳ והיא אימרה מה אקרא כל הבשר חציר. כלא
. ונל הסדו נציץ השדה כל חסד  אינין כבעילה דאכלי חצר
 לעבדי לנרנדהו הוא דעבדי. יבההוא זמנא מ׳יכ ויזכיר כי
 בשר המה רוח הילך ולא ישיב דא איהו ר.חו כל משיח. ווי
 לין מאן מרמי דיוזיל ליה מן עלמא . ולא יתיב לעלמ f דאילץ
 איכון לעבד לאורייתא יבשה ולא בטאן לאשהדלא בחכמת
 הקבלה וגרמין ואסתלק נביעו דהכמה דאיהו יו״ר מינה ואשתארת
 בי״ת יבשה ווי לון דגרמי טניותא וחרבא ובזה והדג ואבדן
 בעלמא. והאי רוח דאסתלק דאיהו רוחו של משיח כמה דאהמר
 נאיהו רוה״ק. ואיהו רוח חויב. רוח עצה וגבורה. רוח דעת



ת טוהרדמ זיע״א עד שער הקדמית מ ד ק  ?< ה
 ;עלות ולעיין בה ולהיציא טיפ״! טיפק של מימי התורה מן על מזין לאורייתא סליו ליה ונמצא כ׳ המכנה והש״& הם

 :סלע לנה זה יירה שאיני עוסק נתירה לשמה כהלכתה ימי זה מקרא נ׳ פי הילה :
 האיש אשר לא יזלו עיניו דמעית בראותי המשנה הזהה וריאת

 חס־יני יפחיהיתו :
 האמנם אע״פ שלכהי־ה הפשר לפרש לשין המאמר על
 אופן זה י• ו עכ״ז דבר קשה מהד מאד לימי וכי
 בשיפטנ׳ עסקינן ילא בכלליה כל התלמיד׳ תכמיס העיסקיס
 יהירה והראיה ע״ז אומרו דדך כללות ואפי, כל אינין דמשתדלי
 באורייתא כל חסד לעבד לנלמייהו עבדי ואין לומר דמלת
 כל היא יתירה ומשבכתא שהרי מקיא דורש יכל חסדי כציץ
 לשלה שלא נאמר יחס־י אלא יכל חס־ו לרמוז כי כל הת״ח
 העיסקים בהירה הנקראת תירה חסל על לשינה הם לימים

 והנה דבריהם כחלים בלי פתרין ירויה יסתריה הפנימים
 הנקרא נשמת התילה הס הם פתרון החלים הנפחר
 בהקיץ בסיד אני ישנה ולבי ער יכמ״ש חכמים ז״ל במחשכים
 הושיבני כמתי עילם זה תלמוד בבלי אשל איננו מאיר אלא
 ע״י ס״ה הס הס רזי תולה וסתריה אשר עליהם נאמר ותורה
 איל יאין ספק כי כמי שהיצר נקראת עבד ושפתה כערך החצי׳
 ונקלא קליפין ילבישין דחול ככיכר בהקדמת ספר התיקונין ד״ג
 ע״ב יז״ל וביומי דחיל לביש עשל כחית דמלאכיא דמשמש׳ לי״ם
 דבליאה וא״כ אין לתמיה כי החילה אשל שם שהיא המשנה
 תהיה נקרא שפחה יקליפין לתורה ראצילית וז״ם כל הבשר
 חצ ר הנ״ל במאמר הראשון כי כמו שהחניה שהיא בגימטריא
 כמנין כ״ב אותיות התורה הגניזה חיך כמה קליפין ולבישין
 שהם הסובין והמורסן והתבן והקש יהעשב הנקרא תציל כן
 המשנה אצל םיחת התורה נקרא חציר וזה נרמז בס״ה פ׳ כי
 תצא בל״מ דרע״ה ע׳יב אבל רבנן ווי לאיטן דאכלין הבן
 דאילייתא ולא ידעי בסתרי אורייתא אלא קלין יחמירן דאירייתא
 הלין אינין תבן דאירייתא זחמירין איכון חטה דאורייתא ת״מ
 ה׳ אלנא רטוב ורע וכי׳ ואלו באתי להרחיב דרוש זה לא

 בעה׳׳ז בדברים חומלים תחתינ׳ס :
ח הס קליפין טובים למאכל כקליפת קנה הבישם ילכן ע י ^ 
 בהיותם מביני פשטי המשנה כהלכתה בלתי טעית
 נללח עץ הדעת טוב אבל כאשר ה׳׳י שינים בה ומטמאים את
 הטהור ומכשירין את הפסול ימתילין אה האיסיר אז נהפכת

 לעץ הדעת רע ומר להם :
 ונהזור עהה למהמלינו הראשון ילבאל מ״ש ואפי, כל אינין
 דעסקי באורייתא כל חסד לעבדי וכי׳ והמל עיר
 שם כי המשנה היא שפחת משים דאיהי ע״מ לקבל פרס פי׳
 כי הגה כל מלותיו יתברך הס מלה כנגד מדה ולכן העוסקים
 בפשטיה הגופניים הטובים עליהם נאמר בשמאלה עישר יכביד
 הוא הפלס הנתון להם בעה״ז כי כן עסקם בתירה היא בבקי׳
 הייתם בעה״ז בליני חיסול והיתר טימאה וטהלה וכי׳ יהם
 כנגד העבד העובד את רבו שבודאי ע״מ לקבל פלס יכל הסר
 דעבלי יכו, כעבדים ושפחית המשמשים את רבם ע״מ לקבל
. אמנם העוסקים ברזי התירה שהם בחי׳ התירה כפי ס ־  פ
 מה שעוסקים בה בעהיב עליהם נאמר אורך ימים בימינה
 לעולם שכילו אריך כבן הנכנס לפני ולפנים ומשמש לפני אביו
ת לאצילות נקרא בן  שלא על מנת לקבל פרם ונודע כי ת
 ומטטרו״ן דיצירה נקרא עבד ועליהם אני מתפללים ביום ר״ה
 אס כבנים אס כעבדים. והנה במ׳ קהלת אמרו רז׳׳ל על
 פסיק כי אס שנים הי כה ישמת יכו׳ וז״ל כי אם שניס היבה
 וכי׳ תירה שאלם למד הגל היא לפני תילתי של משיח יאם
p כך נאמר על תורתו של משית שהיא בהיותם בגין! ונפש כמ 
 ז״ל אין בין העז״ה לימות המשיח אלא שעבוד מלכיזת בלבד
 והיא בטול מלכיה הרשעה קליפ: החיצינה הנקרא ׳צה״ל כמי
 שללשו לז״ל על פסיק יגל זאב עם כבש יכו׳ יסמיך ל־ה ימליזה
 הארץ דעה את ה׳ ולכן הירת העה״ז המתלבשת בקליפין לסבת
 היות היצה״ר הנקרא קליפה מנייה בעילם היא הבל לפני הילתו

ס בני :  שצ משיח שנתפשט קצת מלבישיה יקליפיהיה מההר :

 ציץ השלה משים ללגלמייהי עבדי היל ביאור יחסל
 לשין הנז״ל •יק ראשיתו מאחריתו באומרו ו לאל יאהבה ע״מ

 לקב״פ היה׳ שפתה יתהה שלש לגזל ארץ:
 והעני ן ייבן במי ש בס ה בפלשת בראשית ־ך. כי׳ז ע״ב .
 יבג״ל המל־ קב״ה לה טוב הייה האלם לבלו אעשה
 לו עזל כנגדו דה מכנה איהתא לההיא נער והיה׳ שפתה
V r  דשכינתא יא־ זכי ישראל איהי עזר לין בנליהא מסט״א ־
 טהור כשי ואי לא היה׳ כנגדי מסטרא לטמא שביל הסי־ יכי׳
 דלית יהי ל א עד דעלב לב יהמי־ו׳; מן עלמא יבג״ד אתקבל

 .יא
 ־שא
 ו י• •« -׳-< > ימליך לא
 עב־ה ידעה ושפתה לה משנה ינבל כ׳ ישבע להם דא עלב לב:
 הנה מביתר נ׳ תירתיני ־ק׳ כלונה ינלנהת יכל ל׳ ע־למות
 הבי״ע יבה״הל בעילש האצילות הז נק־אה הבלה כי
 י 1 י׳ ׳׳־־•׳ הצבי..׳ם הנקלה פ:ט מלשין פשטתי
 תה כהנהי שהית בהי׳ המלביש החיציני שהיא ע ג עיר אדם

 המתפשט מכבליו לפעמים יזהו עירך מלה פשט :
, אשר שסהקב״היישב ועיסק בתורה י  ואמי• נעילש המ
 ננ׳נל במלרז״ל יגם בלבלי המתרגם על פ׳ לילי

 משה נבל מתרעא יקליבא יקבירתא דליה היה׳ יישנה ל״ליי
 על מטלינהה להיהי קבלה למשהימלכא ימטל־יניהת נחשי־ש

 הידיד יי.־- י•• מבעלה יגג״ל הלה שלש לגזה אל־

 הנדלש לרז״ל טל נת ית־יש יכמש״ה ואהיה אצלי אמין וגו
 ב־יאה לעינם שהיה הי־ב״ה מביט בהירה ובירה עילמית ואין
 ספק כי לא כמעשה אלה'ר ולאיכמעשה לבני חרי וכמעשה
 התיני לבלעם יכ״נא בהם בהיותם כפשיטס היה משתעשע
 בהם הקב׳ה אלפים שנה קידם שנברא העילס ובירה בהם

 עולמית
 אמנם שעשיעית של הקב״ה בתירה והיותו בילה בת חה
 העולמו היהה בהיותו עיסק בתירה בבתי׳ הנשמה
י הילה הנקרא מעשה מרכבה היא ז  הפנימית שיה הנקרא ר
 חכמת הקבלה כמדע אל היודעים וכועס הדבר הוה .היותו
3 ולא לע ללא יכיל להתעלבא ז ז ע א . מ ו י ל ע ה ה י ל י ^ ס ה ל י  פ

• ל וכנזכר בפ־שה :רחשיה  י

 ייבד ייוי והוא הנקרא עץ הדעה טוב מםטלא ימםטלא
 לסמאל שהיא קליפין דליה נקלה מבד רע כי ההילה אשל שס

 הס שית סל״מ הנקלאיס שפחה כני
 כס דף כ״ז ע״א ולכן

 הפיכים עיב מסגירה לעבי טיב היתל כשל טהיר רע מסטלא
 לעבד רע איסיל טמא פםיל. גס הוא מלשין כי מללכי
 היהודי מלנה למלך שהיה שפתה הנקלה עבד מלך מלך נם

 ־.ת משנה לפי ששם יש שיטייס

 כקלת מלשין שינ כנזכר בפרשה פינהס דף למיל
 זמנה תנינה וחמר מהרי מתכיתין נשמתי; ידו:׳; ינפשין לילכין אדם נתפשטי מקליפת היצה״ר וקיו בן בני של ק׳־י בהייהייו

 התערו כען והעברי ביכתה מכינון לאיהו ולאי משנה אורח
 פשט ללחי עלמה י הנא לא אתעלנא בכי אלא ברזין עילאין
 לעלמא דלתי דההין בהון לא יטם ילא ישן. וזה ייב; במ״ש

 למעלה בעה׳יב עילם הנשמות כפשטות מכל נדני לביש ככל
 כי עסק ההורה אשל להם איננו רק בנשמת התירה סודותיה

 והעסיק •חכמה הקבלה
׳. מקודם  ־.ה:ז

 הפנימיים :
׳ יל־ין ואמנם אל יאמר אדם אלכה ל׳ י י ד : ל ל ת * כ י י מ * ? י״י״״״יהין י ב י י י• z י  יוה־ למני1־־ ־

: י ) יהדר כוונתו ע: ;ק:;יר כמיכ ״  י



ת טוהרתו זיע״א על שער ההקדמות ב 3 מ ד ק  ה
 מקודם שיעסיק בהורה במשנת ובתלמוד כי כבר המרו מתני׳ וימררו את חיהס בעבודה קשה דא קושיא בחונזל• ־א
. ובלבנים דא לבון הלכה . ובכל עבודה בשדה דא בר יהא.  יבינו דל אל יכנס ארם לפרדס אא״כ מלא כריסו בבשר ק״ו
 יין והדי זה דומה לנשמה בלתי נקה שאין לה שכר ומעשה את כל טבודתם דא משנה. ואי תייבין בתיובתא מה כתיב
, עץ דא עץ החיים וביה וימתקו המיס ודא משיח  והביו; עד היותה מתקשרת בתוך הגוף בהיותי שלם מתוקן ויורהו ה
 במצות ההירה בתרי״ג מצית וכן בהפך בהיותו עוסק בחכמת דאתמר ביי. יממה האלהים ביד• וכו׳ וכולא איהו בגליתא
 המבנה והתלמוד בבלי ולא יחן חלק גס אל סודות התורה מחמת דיליה. הנה נתבאר במ״א הזה כי עין אדה״ר בעץ
 ים ת דיה כ• הרי זה דומה לגוף היושב בחושך בלתי נשמת ארם הדעת טוב ורע הוא שלא בחר להתעסק בעץ החיים שהיא
 נר ה׳ המאירה בח־כה באופן שהגוף יבש בלתי שואף ממקור חכמת הקבלה וזהו עצמו עין הערב רב האומרים למשה
 ח׳ ם אש- יהי ענין הימרו במ״א ההוא הנ״ל וז״ל דאילין איכון לבר אתה עמני ונשמעה בעץ הדעת טוב ורע ואל ידבר עמנו
 דעבדי לאורייתא יבשה ולא בעאן לאשתדלא בחכמת הקבלה אלהים פן נמות בסטרי תורה כסברת הטועים קצת בני הורה
 ונו׳ באופן כי הח״ח העיסקים בתורה לשמה ולא לשמו לעשות אשר בזמנינו זה המוציאים שם רע על חכמת האמת תיי עילם
 לי שס צ־־יך שיעסוק בתחילה בחכמה המקרא והמשנה והתלמוד ואומרים שכל מי שמתעסק בה ימית בקצרות שנים ח״ו ולכן
 נפי מה שיוכל שכלי לסבול ואח״נ יעסיק לדעת את קונו נשברו הלוחות הראשונות מםטרא דעץ החיים ונתנו להם
 בחכמת האמת וכמו שציוה דהע״ה את שלמת בנו דע את אלהי מסטרא דען הדעת טוב ורע משנה שפחה דמטריניתא וגרם
 אביך ועבדהו. ואס האיש הוה יהיה כבד וקשה בענין העיון איבודא דחורבן בית א׳ וב׳ ונלית האחרון המר והארוך אשר
 בתלמוד מוטב לו שיניח את ידו ממני אחר שבחן מזלו בחכמה חנו בעו״ה עד דיחובון בני ישראל בתיובהא ובקשו את ה'
 זאת ^ויעשיק בחכמת האמת וז״ש כל ת״ח שאינו רואה סימן אלהיהם להכירו וליודעו ברזי תירה וידעו את מ׳ הס עובדים
 יפה בתלמוד בהמשה שנ־ס שיב איני רואה. ואמנם כל האיש ומי הוא מלכם וכדין יזכו לעסוק בחכמת האמת כמש״ה ויורהו
 שהיא קל לעיון מחייב להת חלק שעה או ב׳ שעות טוס בעיון ה׳ עץ וימתקו ע״יי המשיח יכמ״ש בפרשת נשא בר׳׳מ ד׳ קכ״ד
 ההלנה ולכיין ולתרץ הקי׳ הניפלת יפשט ההלכה רכון כי אין ע״ב וז׳ל ובגין דעתידים ישראל למיטעס מאילנה דחי׳ לאיהו
 הקליפה הרעה מצד הנחש סמאל עבד רע נאחזת אלא בקלי׳ האי ספר הזוהר ׳פקין ביה מן גלוהא וכו׳ ואילנה רטוב ירע
 הטובה היא משנה מטטרין עולש היצירה הנקרא עבד ושפחה דאיהו איסור והיתר לא שליט על ישראל יתיר וכו׳ כי אז יהיו
 דמטריניתא אבל לא במטריניהא שהיא המוח הפנימי חכמת כמלאכי עליון עיסקים בחכמה התירה דאצילות ולא בהירת
 האמת ונקרא עץ הח״ס ועליו אשמר רני ה׳ היא שמי בסיד מטטרו״ן מלובשת במלבושים וספורים גשמיים. עיד אמרו
 כל התירה היא שמותיו של הקב״ה. וכבי די לאחר לא אתן בס״ה תקין ששית וז׳׳ל וכמה בני נשא יתפרנסו{ לתתא מהאי
 דלא יכיל לאהערבא עמה קליפה הלא בעץ הדעת טוב ורע חבורא לילך בדרא נתראה בסיף יומיא ובגיניה וקראתם

י יפשיל. וינון בעיו׳ו דרור בארץ : :  משנה טמא וטהור אס»ד ומיי- נ
 להסיר הקליפה הרמי שהיא הגורמה קישייח שלא יבין האדם עןף מ״א א״ל אליהו ז״ל לרשב״י וז״ל ר׳ ר׳ כמה זכאה
 תריציס ויסלקנה מע״ג עץ הדעת טיב ורע היא המשנה שפחה אנת דמהאי חבורא יתפרנסין כמה עילאי עד דיתגליא
 דמטריניתא ואח״כ יכוין לקשט המטרוניתא עצמה שהיא חכמת לחתא בסיף יומיא ובניניה ושבתם איש אל אחוזתו וכו׳ הרי
 הקבלה ודי בזה כי אין מקום טאירו של ענין זה : מבואר כי חטא זה ביחל להיות מאדהיר ועד עתה וכאשר
 אמר עוד במי הנ״ל ובג״ד השבעתי אחכם בנוח ירושלים נשוב בתשובה לעסוק מאהבה בחכמה הזאת יגאלו ישראל בב״א.
 וכי׳ פידיש הדירים כי הנה כיתה השבועה הגדולה שמוע שמעתי נאקת ירמיהו הנביא מתנודד ומתמרמר במר
 לאלהי״ם שלא יע ררו את הגאולה עד שאותה האהבה תהיה נפשי באומרו עד מתי אראה נס אשמעה קול שופר כי אייל
 בחפץ ירצין טיב כמ״ש עד שהחפץ כבן העובד אח אביו ועייל עמי א הי לא ידעו וגו׳ ראיתי את הארץ והנה תוהו יגו׳
ד הטובד במשגה ראיתי והנה הכרמל וגו׳ כי כה אמר ה׳ שממה תהיה כל הארץ  בכל פלטריןדיליה יבנל גנייין דיליה ילא נעי
 ולוקח השפתה ע״מ לקבל פרס יכבר אמרו רו״ל כי זמן וכלה לא אעשה וגו׳ הציקתני .רוח בטני לבאר פסיקים האלו
 השבועה היא עד אלף שניש כמ״ש ז״ל בבריתא דר׳ ישמעאל הנאמרים ב מת ע״י ירמיה הנביא עיה בדרך נבואה על הדיר
 בפרקי היכלות ע״פ דניאל ח״ל יאתיהבון בידיה עד עידן ועידנין האחרון הזה בהיותו מתמרר על אורך גליתינו נותר משעורו
 ופלנ עידן ואיך הר־', הו הקב״ת ליעקב אבינו שר עולם והוא וזהו מ״ש עד מתי אראה נס היא הגס והדגל של המשיח כנז׳
 שרי של בבל ע׳ עוקין וכי׳ ע״ש . יכן בזהר פרשת וירא ד׳ בפ׳ משפטיה רף ק״ב ע״א מ״ל ויהין נס דמשיח בן דוד אריה
 קי״ז ע״א וז״ל אמר ר׳ יוסי כל דא אריכו זמנא יתיר מכמה רשים •עליה לימינא ונס דמשיח בן ייסף שור רבים עליה
 דאוקמיה חבריא דאיהו יומא חד נלותא דכנסת ישראל ולא לשמאלא וגי׳ נשמעה קול שופר זה קבוץ גליות העתיר להיות
. עוד מאמר אחר אחר ביאת משיתיגו בביא כנזכר בזהר פרשת ת לדוח דף ה  יתיר לכתיב נתנגי שוממה כל היום מ
 כתיב בפ׳ בראשית דף כ׳׳ו וכ״ז ע׳׳ב וע״א ומשם יפרד והיה קל״ע ע״א וז״ל במדרש הנעלם על פסיק בינה ירושלים ה'
 לארבעה ראשים אילן איני,׳ ארבעה שנננסו לפרדים. תר ואת״כ נדחה ישראל יכנס וזש״י והיה ביום ההיא יתקע בשיפר
 עאל בפישון 5»י שונה הלכות תנינא עאל בגיחין ודא אירו גדול וגו׳ ינתן טעם אל אריטת הקן כי אייל עמי בלשון
 רמ״ז. הליהאה עאל בחדקל לשנא חדא וקל־לא לדר״ש. נתינת טעש אל האמור עד מתי אראה נם וביאיר הענין הוא
 רטעאה מהל בפרת דאיהו סוד מוחא דביה פריה ירייה . כי הנה עש בני ישראל נתלקיס לג׳ כתות כה א׳ מהם הם
 ב! עזאי ובן זומא יאליפע אחר עהלו בקליפ־ן דאודייהא הוו ע*ה המון העם כה ב׳ הס רה ח העיםקיש בפשטי התורה
 לקאן בהון ר״ע דעאל במיחא איתמר ביה נכנם בשלום ויצא כת נ׳ והיא בעלי חכמת האמת והנה כנגד כת א׳ אמר כי
 בשלום א״ר אלעזר אבא יומא חד הוינא בבי מדרשה וכי׳ בגין אייל ע:׳.׳ איתי לא ידעי ירצה הס המין העם הנקראים עם
, הם העיסקיס ברזי החירה וסודוחיה הנקראים  דאוריתא מהרין לוחץ מילין היה משה נחיה לין לישראל ילא סהם יכנגד כה הנ
; ד״א ע״ב וז״ל אפרוחים אילין מארי משנה  זכו בהון ונפלו ואתברי ודא גרם אבודא דבית א׳ וב׳ ויהיב לין בניס כנ׳נר בתיק,
״ ננרי קבלה ועליהם אמר בניס סכלים המה ולא נבונים ׳ .  אחרנין מסטרא דטץ הדעת טיב ורע דמתמן אתיהבת אורייתא בניש י
 באסור והיתר מימינא חיי ומשמאלא מוחא וכו׳ דא׳ ונהר יוצא כי הס עיסקים בחכמת האמת כפי העילה בדעהם הקצרה
 מעדן בודאי לעילא כעץ החיים יכו׳ להשקות את הגן דא פרדס ובעיונש החלש ואינם יורדים לעומק הענין להבינו על האמ־תותו
 למטטרו״ן דתמן עאלו בן עזאי ובן זומא ואחר וקליפין דליה כמ׳׳שבע״ה וכנגד כת חנמ־ הפשט אותם אשר הם מורסיסלעסיק
 מסטרא דא טוב ומםטרא דא רע ודא איהו איסור ותיחר בחכמת האמת הנקרא עץ החיים וחיי עילם ועוסקים בסיפורים
ר טומאה וסהרה וכו׳כמונא דא אמרו הבריא מארי ככשטים בפשוטן בלבד ואזמר־ס שאין בתורה אלא.הפשט מ  פמל ו



 א >ל ימעד ההקדמות
 ומיה• מלהתעסק בחכמה הזאת עד לע״צ כעוה״ז אין כח
 ליי־עם ילק אמר הכתיב אלה הדברים עשיתם ולא עזבתים
 יאיז״ל תעשם אעזבם לא כתיב שכבר עשיתים לל, עקיבא
 יחי דיי יכמ״ש ז״כ על ר׳ע שהיה יישב ודידש טל יל קיץ יקיץ
 תל• תלים של הלכות וא״כ לח דבר ריק היא יהם ליק היא
 מכם יאיככם חפצים לידע עם שהיא בידכס ובבתי־ הכס והרי
 ר״ע השיג בעוה״ז לסודות אלו יהכה זהו הככי; כמ״ש במשנה
 משמה ר' עקיבא בעל כבוד התידה יפי׳ המפישיס שהיה יודע
 להשיב ולדרוש עי׳כ קיץ יקיץ תלי תלים של הלכית וזהי כביר
 התירה והדרה ויפיה וזה אצלי פי׳ המשכה אריב״ל בכל •ים
 וייס ב ק יוצאת מהד חורב ומכרזת ואומרת אוי להם לב־ יוה
 מעלבונה של תורה כי בלי ספק בהיותם עוסקים בפשעיה
 יבםפיליה לבדם היא ליבשת בגדי אלמניתה ושק הישת כסותה
 וכל האומות יאמרו לישראל מה דודך מדוד מה תורתכם מתויתינו
 הלא גם תורתכם ספירים בהבלי העולם אין עלבין תורה גי יל
 מזה ילק אוי להם לבריות מעלבונה של תירה ואינם עוסקים
 בחכמה הקבלה שהיא נותנת כבוד לחורה כי הס מאריכים
 הגלית וכל הרעות המתרגשות לבא בעולם כנ״ל במאמר שהתחלנו
 בהקדמתיני זאת יזה עצמז הוא ב״ק המכריז בכל יים ינרמז
 בפסיק קול אימר קרא ועל כיוצא בזה אמרו ג״כ בס״ה פ׳
 בהעליהך דקניב ע״א וז״ל רש״א ויי לההוא ב״נ דאמר להא
 אתא לאהזאה ספירי׳ בעלמת ומילי דהדייעי וכו׳ יעיר האי
 מילה דאורייתא לבישא דאורייתא איהי ומאן דחשיב דההוא
 לבישת איהי אילייתא ממש ולא מלה אחלא תפח רוחיה ילא
 יהא ליה חולקא בעלמא דיתי ובג כ אמר דהע״ה גל עיני
 ואביעה נפלאית מתירתיך מה דתחית הלי לבישא דאירייתא
 וכי׳ עפשין דעלמא לא מסתכלי אלא בההיא לבישא דאיהז
 ספור דאירייתא ולא יתיר וכי׳ עיד יש מ״א אחר כי צח בזי;
 בפרשה הנזכר ענמה דקמ״ט ע״ב וי״ל ומ״ד דההיא ספיי־א
 דאזר״הא לאחזאה על ההיא ספילא בלבד קאתי דאי הכי לאו
 איה׳ אירייתא עילאה אירייתא לקשיש וכי׳ והנה בחכמי הפשע
 עצמם ב׳ בהי׳ אם הכת שהם יראי ה׳ ועיםקים בה לש׳׳ש
 אלא שנשארו בתוך החשך מנעיריהס ולה למדו סידות ההורה
 זמתייראים לגעת בהם באמרס מי יעלה לנו השמיימה ויקחה
 לכי ימי עלה שמים ירד ויגידה לגי מה הס רזיה וסודותיה ועל
 כיוצא בזה ואל השמים ואין אירס כי גם שהם נפשית חציבית
 מן השמים אין אירס עמהם ובמחשכים ישבו ומשם לא יצאי יעיד
 יש כת אחרת והם קצת ת״ח חריפים ומפולפלים עיקרי הריס
 וטיחנן זה בזה בפילפילם בבית המדרש עליהם נאמר ראיתי
 תה ההרים וגי׳ רועשים ומתייראיס לנשת אל מקים אש איכלה
 הס לזי ההורה דבריהם כגחלי אש להבת שלהבת ומתייראים
 פן יצרבו בם צרבת כעגין ההוא ינוקא דהוה דדיש בחשמל
 וכפק ישא מיניה זאכלתיה ימה סיב ימה נעים חלקס אם
 עלתה להס כך יישרפו בקדישת שמו יתברך כי אש אוכלה הוא
 ועל כייצא באל• נאמר ראמית לאויל חכמות ולכן בשער ע״ס
 לא יפתח פיהו ובלי ספק כי התישביס כך איילים הס כי לילי
 שהם חישביס בעיניהם די להס אותה החכמה הפשוטה שידעו
 בה וכבר הם חכמים לא היו נמנעים מליכניש מפנימיותה יעל
 כייצא בזה נאמר ראית איש תכם בעיניו תקיה לכסיל יאס
 שהע״ה אש־ עליו נאמר ויחכם מכל האדם וכי׳ חמר בסוף
 ימיו בעת שחבר קהלת אמרת• אחכמה והיא רחוקה ממי׳ ילא
 בדעתי כצל לחשוב שכב־ נתחכם אלא חשב שאפשר שלעתיד
 יהחכם כמ״ש אמרתי אחכמה לעתיד ע״י היגיעה יעכ״ז ראה
 הח״כ כי טעה בזה וכמ״ש והיאררוקה ממני ומה יעשו הפתאיש
 היתושים אשר בזמניני זה בהיותם חכמים שמחים בחלקם
 וששים בעבודתם והיי רז״ל חכמי התלמוד הגדילים והראשיניס
 אמרו אין אגו אפי׳ כחמורו של ר׳ פנחס ן׳ יאיר יאין להמיה
 מזה כי הרי מפירש בכתוב ויאמר אברהם אל נעליו שט נכס
 טס החמור ידרשו בי רז״ל עם הלימה לחמור ואין כיינתס כי
 אמר להס כך על היותם נעדרים בלתי הכמה כי הר• הכתוב

 חמר

 :לבל ח״ו אשי הוא נקלה ע! הדעת טיב ידע כנ״ל עכיהם
 אמרי חכמים המה להרע ולהשיב לא ידעו כי בשיה .ייתם
 זזאםים געץ החיים אין הקב״ה פיזר אותם יהם שיכים בפשטי
 י1ץ הדעת טוב ורע ימהפניס אוחי ללע ומטמאים אה העהיל
ת י נהיה  •׳אוסריס את המיתר ׳פיםליש את הנש־ והקל־ה רד
 מתחת ידיהם בעו״ה ואתר שכלל איתם הנביא בדרך קנרה
 חוזר לבארם דרך פלכי וכנגד הכת הא׳ אמל לחיתי את
 הארץ והנה תהו הס ע״ה אשר נקראים ע״ש הארץ כ׳ משם
 נפשם חוצבה כמש״ה ורוח הבהמה היורדת היא למטה מן האל]
 היא רוח הבהמית אשר להם כמש״ה יתיצא הארץ נפש היה
 למינה כ׳ מלבד היות הגוף נחצב עפר מן האדמה נס נפשם
 חוצבה מן הארץ למינה ממש ינקרא נפש היה כי בכלל חיה
 בהמה וכן נד־ש בפ׳ זה במדרש הנעלס בכת״י ע״ש ולהיותם
 נחצבים מן האדן כל עסקם הוא בישיב האר! במשא ימתן
עה ובזר־עה זבבנינים דברים שאין בהם הועלת לק אל  ממי
 הגיף ומניחים ח״ עלם היא התירה כמש׳ה אם לא בליתי
 יומם ולילה ריקות שמיס יאלץ לא שמחי ומחזירים העילם לההו
 ובהו אשר לסיבה זאת קראם למעלה איילים באימלו כי אייל
 ממי כי אין לך לולה גדולה מזו לקיים את גיפס ולהחריב
 נשמתם וכ״ז גלם להם כי איתי לא ידעו ולא;תעסקו בהולה
 הנקרא עץ החיים לחיותם דרך חיי עה׳׳ב. וכנגד הכת הב׳ הם
 הת״ת העוסקים בתורת ה׳ אשר נפשם חציבה מן השמים ולא
 מן הארץ אמר ואל השמים ואין אירס כי גם שנפשם חצובה מן
 השמים אין להם אור בתורתם כמ״ש למעלה בשם לז״ל על פסיק
 במחשכים הושיבני זה תלמיד בבלי. וחכמת ס״ה היא המאירה
 אזתם ומבארת הדברים הנאמדים בתלמוד מלובשים כאלי הס
 חשובים גשמיים אשר עליהם נאמר וחורה חור וז ש ואל השמים
 זאין אורם וע״ז נתנבא ישעיה הנביא בגחמותיו יאמל והולכתי
 עוריס בדרך לא ידעו וגו׳ כי התורה תכשטיית טדעי במספרם
 וכמ״ש ר׳ שמעאל אומר בי״ג מדות התירה גדרשת וכו׳ אמנם
 ל״ב נתיבות החכמה שבהם נברא העולם הנזכל בריש ס״י לא
 נודעו והנה אלו הל׳׳ב נתיבות החכמת האמת נעלמים תוך
 י״ג מדות של הפשט וכללית כלס הס ל״ב א׳ ונמ ש למעלה
 בשם הזוהר בפ׳ פנחס לף למי׳ד ע״ב ורבנן דמה;׳׳ ואמוראי׳
 כל תלמודא דלהון על רזין דאורייתא סדרו ליה ובני ספק
 כי העיסקים בתלמוד בבלי בלבד מגששים כעורים קירב;בושי
 התורה ואין להם עיניס ריאות ברזי התורה הנסחרים בי כי
 לא על חנם כפי רצונם פסקו טמא טהור אסיר והיתר נשר
 ופסול אלא מתוך פנימיות התירה כנידע ליידעי חן ונמו
 שקראם במ״א הא׳ שביארי׳ לעיל סתימין עיינין וכי׳ וז״ש מי
 מור כי אם עבד אבל הכוונה היא למעוטי ולאפיקי חכמי האמת
 הנקראים בנים אינין מלי קבלה כנ״ל אבל העוסקים במשנה
 לבדה בלתי הסתכלותם בסודותיה וכפי סודותיה יפשקו הדינים
 אם אסור ואס מותר כני* הנה אלו עירים בודאי הם יז״ש
 מי עור כ״א עבדי כי העוסק בפשט נקרא עבד כנ״ל ועליהם
 גהנבא ישעיה לע״ל שיזכו ללכת בדרך לא ידעי הוא דרך הכמת
 האמת אשר בעוה״ז ניתן להט החרב והכרובים לשמיר את
 לרך התיים שלא יובנו רזי ההורה אלא לזוכים אליה כנזכר בפ׳
 נשא לקכ״ג ע״א יז״ל ואיה נטירין אתרניס כנון נחשים עקרטן
 ושרפין ונטרין ההוא טוב דלא ליעיל המן מאן דלא איהי ראוי
 למיעל ראל״ה כל חייביא תו׳י עאלין •,רזה דאירייתא יבג׳־יד
 מאן דאיהו מייבא ויעיל למנדע רזי] לאורייתא יכמה מלאכי
 חבלה וכו׳ מבלבלין מחשבותיה וכו׳ ודש עוד אשים מחשך
 לפניהם לאור כי התלמוד בבלי שהוא מחשך המספר בפשט
 העה״ז אשים לפניהם לאור ויסתכלו מתוכו רזין דאירייתא
 הגנוזים בו הנקרא ותורה אור. גס כל הקושיות שבתלמיד
 מאמר עליהם תניא וה״ק הסורי מתםרא והכי קתני יהי; .
 כל אלו נראים בעינינו מעקשים יחזרו למישור ויראו איך היכרח
 הלשון להאמר בלשין הזה החסר יהמעיקש לסבה רמז• ההורה
. ואל יאמר אדם א״כ מעהה אני פטור ו  מסתרים ונרמזים ב



ת מוהוזח״ו זיע״א על שער ההקדמות ג 5 מ ד ק  ה
 אמר והעיד על אליעזר שהיא אחר מהם הוא דמשק אליעזר ודרשו במדרש משלי על פסוק לא ירעיב גפש לדק וז״ל אמר ר׳
 חז״ל דולה ומשקה מתורת רבו לאחרים אמנם כבר ביארו חז״ל ישמעאל בא וראה כמה קשה יום הדין יכו, היה ר׳ ישמעאל
 עצמם ואמרו התעם לפי שלא ראו ענן השכינה קשור על ההר ולכן אומר אד לה לאיתה בושה אוי לה לאותה כלימה וכו, בא מי
 קראם מם הדומה לחמור מה חמור אינו ריאה אף אתם כך ואף שיש טרו מקרא ואינו בידו משנה וט׳ בא מי שיש בידו ב׳
 אם כמקום אחר נראה כי קרא כך לאליעזר מפני שהיא עבד סדרים וכוי בא מי שיש בידו הלכות וכו׳ בא מי שיש בידו תורח
 והגה הוא ק״ין כספו כמו בהמתי וחמורו אין זה רק אסמכתא כהנים וכו׳ בא מי שיש בידו ה׳ חומשי תירה וכי׳ בא מי שיש
 בעלמא ט הרי ישמעאל בגו היה שם והרי ישמעאל ן׳ אברהם בידו אנדה בא מי שיש בידו תלמיד יכי׳ יהקב״ה אומר לו בני
 היה והבן הולך אתר משפחת אביו. אמר עיר וכל הגבעות הואיל ולא נתעסקת בתלמיד צפית במרכבה צפית בנאות שלי
 התקלקלו ט הגבעות הם הת״ח הבחורים הנקראים נבעות שאין הנאה לי בעילם אלא בשעה שת״ת יושבים ועוסקים
 אצל בחי, ההרים הנזכר הנה הגבעות אלו נתקלקלו לנמרי כי ימביטים ומציצים וריאיס והונים כמין התלמוד הזה. כסא
 בראות התלמידים הקטנים את הגדולים ההרים הרמים רודפים כבידי היאך עימד וכו׳ חשמל היאך עימד יכו׳ ברק היאך עימד
 ממם ולילה אחרי הפשטים ואינם עסוקים בחכמה הזאת ואינם וכו׳ כרוב וכו׳ וגדולה מכלם מצפרני ועד קדקדי יכי׳ וכי לא
 יודעים ט מיראתם ליכנם בה הם נמנעים מלהתעסק בה זה הוא הדרי זה הוא גדולתי זהו הדר יפיי שבני מכירין את
 כנזכר ומ״כ גבעות אלו נתקלקלו ולבם שורש פורה ראש ולענה כבודי וכו׳ הרי מבואר בפ־ריש אף ברברי התנאים שאין האדם
 ועלתה בהם חלודת טיט ורפש לכפיר בחכמת האמת ואומדים יוצא ירי חובת• לנמרי בעסק המקרא והמפנה והאגדה והתלמוד
 שאין בתורה אלא פשטיה ולבושיה בלבד ע״ר הלל בפ׳ בהעלותך בלבד אלא הוא מחוייב לעסיק בכל יכלתי בסתרי תורה ובמעשה
 ואין ספה ט לא יהיה להם תלק בעוה״ב כנזכר שם בזוהר וכבר מרכבה כי אין הנאה להקב״ה מכל מה שברא בעולמו רק
 נתבאר למעלה הסבה כי חורה עוה״ב איננה כפשטה רק עד בהיוח בניו למטה עוסקים ברזי ההורה להכיר גדולתו ויופיו
 שם עוסקים ברזי התירה וסודותיה וזה שלא בחר בה ולא טרח ומעלהו כי בפשטי ההורה ובספוריה ובדיניה ובמצותיה בהיותם
 בעוה״ז מפ״ש לא יאכל בשבת ועליהם נאמר הנה עבד יאכלו כפשטם אין בהם שום היכר וידיעה לידג את בוראם יתברך
 ואתם תרעבו וגו׳ וכנגד כה המחעסקים ברזי ההורה ובחכמית אדרבה יש בהם מציה יחקים שאין הרעת סובלם וכל אומות
 הזוהר אשר הם נקראים אדם כנזכר בספר התקינין ד״א העולם מונין את ישראל ואומרים להם וכי מה התורה הזאת
 אפרותיס אילין מארי משנה בנים אילין מארי קבלה עליהם נאמר אשר ציה אלקיכם אתכם דברים שנראין כחידות ומשלים ליקה
 ראיתי והנה האדם ולא אמר אדם אלא האדם ירצה כי גם קרן פרה ולתקוע בו ביום ר׳׳ה ואתם אומרים שעי״כ שטן
 שהוא מוסק בחכמה הזאה ולכן נקרא אדם עם כ״ז איננו הרוחני המקטרג העליון מתערב וכיוצא מדברים חלו כמעט רוב
 האדם המיוחד הראוי להחעסק בה כי אין להם שרשים והקרמיח מציה התורה ובפרט פרטי דיניהם אין השכל סובלם וא׳׳כ היכן
 להבין דבריו וכמו שבארנו לעיל באומרו בנים סכלים המה הוא הדר התורה ויופיה וגדולתה ועל כיוצא בזה נאמר אם
 ולא נבונים אבל האדם המיוחד איננו בעוה״ז ואנחנו בזאת צדקת מה תתן לו ואם תטאת מה תפעל בו כי השכר והעונש
 החכמה מגששים כעורים קיר כי חכמי האמת סעו המה למניחית אשר עליהם הוא לך לבדך אמנם בסירות התורה ובעסק כוונת
 עזבו אותנו לאנחות וכאשר אין האדם הנזכר נמצא ללמד החכמה המצות ע״ז נאמר בהפך אם בטיבה נאמר חני מיז לאלהים
ה אז גם עיפות השמים אלו התלמידים אשר ננע ה׳ בלבם ואם ברעה נאמר צור ילדך תשי ונאמר ויצאו וראו בפנרי  מ
 החפצים לעיף השמים בלי כנפיים ואימרים מי יתן לני אבר האנשיס הפושעים בי בי דקא ולא לי בי ממש כביכיל ודברי
 טונה כעיפה וגשכונה באהלי המכמה הזאת והרי נתבארו כל אלו מבוארים לאשר ננע אלהים בלבו וז״ס מ״ש לעיל כי
 הכתוש אשר בעם בני ישראל אשר כלם כאחר נמנעי מלהחזיק הקורא במשנה וכתלמיד נקרא מבד המשמש את רבי ע״מלקבל
 בחכמה הזאה כל אחד כפי סבתו ופנייתו עד שנתקיים בנו פרס משא״כ בתכמת האמת כ׳ היא מתקן כביכול וניתן וכת
 בעז״ה אין מנהל לה מכל בנים ילדה יכו׳ פי׳ כי עם היותם למעלה וזהו נקיא עיסק בחירה לשמה בלי ספק ולא עיר אלא
ם מרי קבלה עכ״ז נתייאשו מלהתעסק בחכמה הזאת ואין שלא נברא האדם אלא כדי שילמוד חכמת הקבלה אלא שצריך י  מ
 םפק ט דברים אלו בנבואה נאמרו על דורות אלי האחריניס שיהיה ניפי נקי בתחלה ע״י המצות המעשיות שכל חכליחן
פ ואח״כ היכל הנשמה מקראת ל  שלא כסברת חכמי דורוחינו אלה החישבים ברעחם כי כבר לדבר זה והם מוכרחים ע
 השיגו מה שצריך להם ושמחים בחלקם.והנה הכתוב מעיד וירא נר ה׳ נשמת אדם להאיר בגוף הזה כנר הנתונה תוך עששית
 ט אין איש וישתומם כי א ן מפגיע בלשון שלילה אוי לאזניים זכיכית ומאירה וניתנת לי כה להבין סחרי התורה ומגלה
 שכך שומעות ואוי למינים שכך רואות עדיחו יחברך עליני יאין עמיקיח מני חשך וז״ס מש׳יה מציה ה׳ ברה מאירה עיגים ר״ל
 לנו לב לדעת לחזור ולהחעסק בחכמה הזאה להחזיק יחברך להבין סחרי תורה על ידה שהם הכליה הכל כנזכר בזהר שיר
 כמ״ש ואבימ ואין עוזר ואשתומם ואין סימך והוא בהיותינו השירים ע״פ הנידה לי שאהבה נפשי וכו׳ זכאץ אינון כל
 עסוקים בחכמה הזאת כי ע״י תתקרב הגאולה וכביכול ישועתה דמשתדלין למנדע בחכמתא דמאריהין ואינון ירעין ומסתכלים
 לשכינה עוזו היינו ממהרים להצמיחה כמ״ש יתישע לי זרועי לי ברזין עילאין בנין דב״נ כר נפיק מהאי עלמא בהאי איסתלקו
 ממש כביכול וכנ״ל במאמר שהתחלנו בהקדמתינו זאת כי הכל מיניה כל דינים דעלמא ולא עוד אלא דמתפתחאן ליה חריסר
 תלוי בעסק החכמה'הזאה ומניעחינו מלהחעסק בה היא נורמה חרעי דאפרסמונא דכיא רכל חכמתא עילאה חליא בהו ולא
 איחור ועטב בנין ביה מחדשנו וחפארתינו המכונה ונקרא הדר עיד אלא שהקב״ה חק ק ליה בההיא פירפירא דכל דיוקנין נליפן
ע ״  הכרמל כמש״ה ראשך עליך ככרמל וזמש״ה ראיתי והנה הכרמל תמן בהאי עלמא ובעלמא דאתי והקב״ה אישחגישע ביה מ
 מדבר כי לסבות כלל היה הכרמל מדבר שמם בעו״ה כלל כי כל ואחסין תרין עלמין עלמא דין ועלמא דאתי תכמתא דאיצטריך
ה ביה בימיו הרי הוא כאלו נחרב בימיו וכל עריו ליה לב״נ למנדע ולאסתכלא ברזין דמריה חד למנדע ליה מ  לור שלא נ
 הם מרי יהודה נתצו גם הם וכל כרעה הזאת היא מפני ה׳ לנופיה ילאשתמירעא מאן איהו והיך איהו והקונא דניפא היך
 מפני ממן אפו פי׳ מפני החכמה הזאת אשר עסקה להורות אתתקן והיאך א הו זמין למיעל בדינא קמי מלכא דכלא וחד
 ט כל התורה שמותיו של הקב״ה וז״ש מפני ה׳ היא החכמה למנרע ולאסתכלא ברזין דנשמתין מאן איהי ההיא נפש דטה
 שאין מתעסק בה וגם ומפני חרון אפו פי׳ כי אין לו להקב״ה ומאן אתייא יעל מה אתייא להאי גופא סרוחה דיומא כאן
 קורה רוח בעולמו א א כאשר עוסקים בחכמה זו וכמ״ש ומחר בביה קברי וחד למנדע ילהסתכלא בהאי עלמא דאיהו
 בתלמיד בכל איחס המעשים של ריב״ז ושל ר״א בן ערך ור״י ביה ועל מה אתתקן ולבחר ברז ן עלאין לאשהמזדע למארי
 הכהן כשהיו דורשים במעשה מרכבה ירדה אש שכינהו יחברך וכל דא יסהכל בר נש מגו נהירי דאירייחא ח״ח כל מאן
 וסבבה כל האיל׳ות משא׳׳כ בהיותם עוסקים בפשעים וכמ״ש דאזל לההוא עלמא בלא ידיעה אע״ג דאית ביה עוביין טבין

 עיאיג
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 שגיאין מפקין ליה מכל חרמין דההיא עלמא וכו׳ ח״ח מה כתיב סייפין שייפין יךמין אילץ מל &ילץ וכי׳ ואל זה רמז מ״ש
 אס לא חדעי לך היפה בנשים אם אנת אהיא בלא יליפה ולא למעלה למיגלע ליה לגופא ולאשחמורע מן איהי יכל׳ ואמר עול
 אסחכלת בחכמה על ללא אתית להכא ולא ילעת חין דעלמא וחל למנדע ולאםתכלא בהאי עלמא לאיהו ביה ועל מה
 עילאה אע״ג ראנת היפה בנשים בל ציה יבמעשים טוטם אחחקן באיפן כי האלם צריך להשינ ע״י טרחי בחכמה הזאח
 !ית אנת כראי למעיל הכא צאי לך וכי׳ גם בפ׳ פקידי ר׳ רמ׳׳ז ער שירע שירשו ואחיזתו בגוף האלם העליון היכן יכן ברוחו
 ע״א וז״ל האי חיותא קרישא קימא כר נכמתה סלקה ימטאת ונפשו ונשמתו וכן אחיזתו במצית התורה בפרטות היכן עיקר
 לגבה כדין שאיל לה ברזא לחכמתא למארה וכפיס האי אחיזתי ובזה תבין ותשכיל מ״ש חז׳יל כל העושה מציה אחת
ק וכל מי שאיט פושה א  •זכמתא דרדיף אבתרא ואדבק הכייהביה לה אגריהיאי יכיל מטיבין לו ימאריכין ימיי יניתל את ה
 לאדבקא ולא אילבק לחי ליה לבר ילא עי לא וקיימה תהית מציה אחת אין מטיבין לי ואין מאריכין ימיו וכו׳ במשנה הזאת
 ההוא היכלא בטמ־רו בכסיפו וכד נטלי גדפ־יהו איגין שרפים גחחבטז בה המפרשים ודי עתה בביאיר מאמר זה שאין עתה
 דתהיתא כדין כלהו בטש* בגדפייהו וא קדין לה זכי׳ וארי מקימי. והנה הנביא ירמיה ע׳׳ה אחר שניבא כל הפסיקים
 חתמת בכל יומא נהירת ולא נהירת ואע״ג דעיבדין טביןאיח הנכר סיים בגחמה ואמר כי כה אמר ה' שממה תהיה כל
 ליה בגין דלית אגרא בההוא עלמא כאינון דמשתרלי בחכמתא הארץ יכלה לא אעשה ואמר כי בלשון נתינת טעם והוא כלי לחת
 לאסהכלא טקרא למאריהיןולית שיעירא דא נין דידע׳ חכמתא מנין קושיא אתת הנולדת מעתה עם האמור כי הגה למעלה
 ביקרא למאריהון עכ״ל. ואין ספק כי לכאורה ישתומם האדם אמר ראיתי והנה אין ארם ר״ל אין מי שיורע בחכמה ואיכ
 בראיתו מ׳־ש לעיל בשני המאמרים לאע״ג לאית ליה עיבלין מעתה האדם פטיר ומתר מלהתעסק בתכמה הזאת אחר שאין
 טבין םגיאין מפקין ליה מכל חרעא דההוא עלמא ואתדנת לו מי שילמדנה זיקבלנה ואם קבלה נקבל ואם לאו איך ניכל
 בכל יומא אמנם המשכיל בדברי ריב״ז רבן של תנאים מארי לקבלה לכן אמר בלשון נתינת טעם כי אין כך הוא העגין
חו שהית בוכה והשיב שיש לפניו ב׳ כמו שתחשיב כי הרי אין הקב׳׳ה בא בטרוניא עם בריותיו כי  משנה שראוהו בעת הטי
 לרכים ולא היה יודע באיזה לרך מוליכים אותו ובמס סיכה כה אמר ה׳ שממה תהיה כל הארץ ירצה כי אפ״פ אשר פתילה
 ספרו מליו גלילית ונפלאות ואמרו עליו שלא הנית לא מקרא הארץ להיות שממה באין מי שעוסק בחכמה הזאת עכ״ז וכלה
ה שיחת/קלים וט׳ לא אעשה כי ה׳ צבאות הותיר לגו שריר כמעמ איש רשום מ ר  ולא משנה ולא תלמור וכי׳ ומעשה מ
 זעכ״ז היה מת ירא גם מצינו בר׳ אבהי אשר שזפריה מעין בכל רור ורורהן רב הן מעט ואף גם זאת כלור הזה האחרון
 ש־פריה ליעקב אע״ה כפי קשר נשמתו בו ואמרו בנמרא כי לא מאסנו ולא נעלנו להפר בריתו אחט מיו זכמ״ש כתקינים
 עליו נאמר זקן ינשיא פנים הוא הראש לא ר׳ אבהו שהיו כנ״ל לבררא בתראה בסיף יומיא יתפרנסון מהאי חבזרא
 נישאס פנים ל/יורו בעבורו בשמים והיה אומר בשעת פטירתו ובגיגיה וקראתם ררור בארץ וגו׳ כגיל גם בסיה פ׳ וירא דף
 וינ• אמרתי לריק ינעתי לתהו והבל כתי כליתי וכל בעל שכל קי״ח ע״א וז״ל וכר יהא קריב ליומי משיחא אפי׳ הגי רביי
 יתמה מדברים אלה ונא יובנו זולתי במ״ש למעלה ענין הפרש דמלמא זמינין לאשכחא מזין טמירין לחכמתא וכי׳ הרי מבואר
 עסק התירה בפשטיה שהם תודת י.עיה״ז אשר היא הבל לפני כי עד עתה היו דברי תכמת הזוהר נעלמת ובדרא בתראה
 תירתי של משית ותורת העוה״ב ירם לתהו והבל כחי כליתי. תחנלה ותתפרסם חכמה הזאת ויבינו וישכילו ברזי התירה
 ואלו באתי להאריך בביאור כל המאמרים האלו יכלה הזמן שלא השיגו הקודמים אלינו ובזה נסתלקה השנת הפחחים
 יהמה לא יכלו אכן נוכל להבין בדרך קצרה כפי הנז״ל כי המקשים ואומרים איכשור דרי ואם דורות שלפנינו לא השינוס
 בכי מצית ותירה' הפשטיית היא בעוה״ז ובניע האדן האמנם אין נדענה אנחנו ובזה יסכר פיהם ואמכם עם היות זה
 למיעל לעלמא עילאה אי אפשר עד שיעסיק האדם כפי יכלתו פשוט ומבואר כי גאלו הדורוח האחרונים יתפרנסון מהאי
 כפי אשר חשיג ידו בחכמת הזוהר ואי לא כדין מפקיליהמכל חטרא ותתגלה אליהם החכמה הזאת הנה לא כל הרוצה ליטול
 חרעין 7עלמא עילאה אע׳׳ג דאיהי יפה במצית ובמע״ט ולכן את השם יביא ויטיל כי רזי התירה וסתריה לא יתגלו לבני
 הלק הנפש והרוח נשא ים למטה בלע הארציי אמנם הנשמה ארם בכח עיונם החימדיי לילי ע״י שפע אלהי המישפע ממרום

 שהיא חלקה בסידית התירה נענשת ואתוקדח לבר מהיכלין קדשי ע״י שליחיו ומלאכיו אי עיי אליהו הנביא ז״ל כמו־
 עילאין דג־ע העליון כלל וז״ש האי תייתא קדישא קיימא כר שנבאר בסיף הקדמה זו ונביא ראיה מדברי רשביי ע״ה בסי
 גשמתא סלקה ולא אמר כד נפשה או רוחת והבן זה ולאתתבהל התיקיגים יע״ש עוד ראיה לזה כי רוב דברי הרשב״י ע׳׳ה
 בראוחך כמה מאמרי רז״ל חליקים בענין זה והנה היה צריך בס״ה ובתיקונים ובמדרש שיר השירים הכל נגלה אליו ע״י
ל  המאמר של שיר הש/־ים ביאור רחב אבל מי שיעסוק בתביר נו אליהו הנביא ז״ל יכו׳ יע״י נשמת הצדיקים המתגלים אליו ב
 זה ובפרט בש׳־ת בשער הגלגולים יוכל להבין את דבריו וכבר דור ודור אשר זה ענין ספרא ררע״מ שכלם ויכוח הרשי״יע׳׳ה
 נרמז כ״ז גם בלברי י»*. כמדרשים וכמ״ש בפמית רבה פ׳ עם נשמת מרע״ה וכנזכר בהקדמת ספר התיקינים ע״ש
, לף י״ג ע״א יז״ל בההוא זמנא ראחחבר  ט תשא וכן במדרש ת,־׳ימא בפ׳ כי תשא ע״פ איפה הית באורך בהקרמת הב
 ביסדי ארץ וגם ע׳פ ראי קרא ה׳ בשם בצלאל וכי׳ כי כל האי תיבירא רשותא אתייהב לאליהו הנביא זיל לאס־־מא
י ממהין ביה ולכל מארי מתיבתן ללעילא ותתא יכל חייליו  הצדיקים וכל באי עולם מזרע ישראל חליים בגופי של אלהי
 זה בגיס וזה בראשו יזה באזנו וזה בצוארו וכו׳ וכן על״ז כל למלאכין עילאין ותתאין זגשמתין עילאין לצדיקים למיד עמהר
ה  הנפשות תלויות בנפשו וכל הרוחות ברומו וכל הנשמות בנשמתו באסכמוחא יריעיתא וכי׳ ובזה יסכר פי החברי עתק מאי
 וכמו בגופו של אדהיר כלול מרמ״ח אברים ושס״ה גידים כן ובוז על הקדיש מלאך ה׳ צבאות רשב״י ע״ה וכל ספרי ספר
 נפשו רוחו ונשמתו גם כלם תלויים בתורה שיש בה רמ״ח הזוהר אשר אף בתלמירא לילן במס׳ סיכה בפרה לולב וערבי
! י ! ׳•יי״•׳* עע׳־׳-ו v׳״«-׳עיבה ״ , ׳ ׳ ״ ׳ •  י— , ״ ־ ״ ״ •׳-׳ t ׳
 מצות עשה ושם ה מצות לא תעשה אשר ז״ס מ״ש ח״ל א״ל למ׳׳ה ע״ב אמרו שם עליו א״ר חזהיה א״ר ירמיה משוס

 אברים וגילים וכמו שמנינו כנפי הארץ טבור הארץ עין הארץ בלורו כל התנאים ר׳׳מ שהיה מאיר עיני חכמים בהלכה ירי•
 לב השטים וכייצא באלו יכנזכר בפרשה הזהר בריש פלשה ול׳ יוסי ע״ה וכיוצא בהס ראשי תגאיס ושלילה וחס מלהאמין
 הילדות לף קל״ד ע״א וו״ל ליה לך כל שייפא ישייפא לקיימא שהיה משבח אח עצמי אף אם איני כן כי לא היה נכתב
 ביה בב״ג ללא הוי לקבליה בדיה בעלמא דהא נמה דב״נ בתוך ההלמוד ובלי ס׳ לא יסבור זה אלא איזה מין אי אפיקיריס.
 ו/יהו מתפציג שייפין וכי׳ הט נמ׳ עלמא כל אינן בריין כלהו גם בבראשית רבה פ׳ ל׳יה וו״ל(יאמר אלטס זאת איה הברית
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 1גו׳ לדירות עילם איר יורן לדרת כתיב וכו, ר׳ חזקיה מוציא בלבהין ועם שניתן לו לשית לכתיב מצאנו ראיגי בפ׳ משפטים
, מזקיה אמר דף קכ״ג ע״ב זז״ל שאל ר״א לר׳ אבא כל הנ׳ תיקונים איא  דורן של אנשי כנה״ג ומביא דורו של רשב״י ר
 כן אמר רשב״י אי בעי אברהם למקרביה עד גבאי ואנא גלי לין בגין דלא ליעיל בכסופא לעלמא דאתי השתא אמאי
 מקרבגא מגבאי עד מלכא משיתא והרוצה לידע זכית דור צריכי לגלאה א״ל ר׳ אבא ההוא דכתבנא אנא מבוצינא קדישא
 אנשי כגה״ג ותכלית מעלתם יסתכל בפרקי היכלית בפ״ל ועכ״ז אמינא כתבוהו לנבי חברייא דהא איטן ירעין מילין רהא אתיישבן
, מזקיה מוציא דורם של אכה״ג ומביא תתתיהן דורו של מילין בלבן ומכאן ולהלאה םתימין מילין ע״כ. •הנה עם שכבר  אמר ר
 רשב״י ז״ל ישם ביאר הנןעם כי בזכותו הוא עצמי לא נראתה נתן !ו רשית רשב״י לכתוב וגס כי לא למד רק לאיתם הז,
 הקשת כנזכר שס משמיה ראליהו ז״ל דריב״ל ז״ל נם איתא רברים דעלו ונפקו באדרא קדישא ועכ״ז הקפיד ר׳ אלעזר
 בתלמוד ירושלמי וזיל איר עקיבא לר׳ שמעון דייך שאני ובוראך בני ונתכעס על זה ונס הוא עצמו השיב לו דמכאן ולהלאה
 מכירין ערכך עכ״ל והנה יש מוציאי רבה על ספר הווהר להיי מילין סתימין בניונא אבל לשאר מכמי דורם עם היותם
 באימרם כי הנה בריש הקדמת התקינים בדף ב׳ ע״ב כתב תנאים לבם רחב כפתחו של אולם עם היותם כתובים הם
 שם ההוא מאמר של אותו אמורא שהיה נקרא רבה בר בר אצלם מילין סתימים ולא אתנליין אלא לחברייא האילין בלחוד
 חנה דהוה קאזל בחרא ספיגתא וחזא חד צפור וכוי וכן בפרשת ואף גם הם בתיך מחשבות לבם ולא מן הפה ולחון וכמ״ש
, רפ״ג ע״ב ח״ל והאאתמר דאיהי צפרא דבר סתימים מילים בניונא ולא אמר ביננא וכן בפרשת ויחידרי״ז  פנחס בר״מ ד
 בר חנה וכו, עור שם בפרשה פנחס דף רי״ו ע״ב ענין ר׳ • ע״א אמר שם בכה ר אבא ר׳ שמעון דטחנין מיניה מנא טבא
 אלעזר בן פדה האמורא וכאלה רבות ומי פתי יסור הנה וכו׳ ולא אשתאר בעלמא מיניה בר כמה דכחיב קח צנצנת
 ישגיח ויראה כי כל דברי הרשב״י ע״ה הם ברוח הקודש והיה אחת ותן שמה מלא העומר מן וכו׳ למשמרת לאצנעיתא ואלו
 רואה בעיניו כל נשמות החכמים אף אותם העתידים להבראות בהתנלייא לא כתיב והשתא מאן יכיל לגלאה רזין ומאן ינדע
 וכמעשה שאירע גם לר, ישמעאל בברייתות דפרקי היכלות ע״ש לין גם בפ׳ אחרי מית דף ע״ט ע׳׳א וז״ל בתר דשכיב ר״ש
 וזה ג״כ מנין רילז ע״ה שאמרו עליו שלא הניח מקרא ומשגה הוי תברייא אמרי אל תתן אח פיך לחטיא את בשרך ואין ס:ק
, אבא היה חכם  וכו, והויות דאביי ורבא עם שהיו אמוראים ושים לבך והבן כי לולי שרשב״י הכיר וידע ברוח קדשו ט ר
 בדברים אלו. וזטר נא מאמר רשב״י עצמו ובאררא רבא בפ׳ גדול ויודע להלביש ולהעלים הדברים דרך מידה ורמז שלא
 נשא דף קל״ב ע״ב וזיל ארשב״י כלהו בוצינין תברייא דאתיין יבינו אפי, תכמי הדור ההוא לא היה מציהו שיכתוב ט הגה
 בהא• עזקא קדישא אסהדנא מלי שמיא עילאה דעילאין וארעא שם באדרת האזינו עלמה דף רצ״ר ע״ב אמר כל מאן דמנלה
 קדישא עילאה דעילאין דאנא תמי השתא מה דלא חמא ב״נ חין בידוע רנשמתיה לאו איהי מגופא דמ כא קדישא ובגיד כד
 מיומא דסליק משה זמנא תניניא למורא דסיני וכו׳ ועוד דאנא תפיק נשמתיה וכו׳ ויי לי׳ ווי לנשמתיה זכאה חילקהון דצדיקים
 ידע דאנפי נהירין ומשה לא ירע כי קרן עור פניו וכו׳ ואל דמכסיין רזין עילאין דקב״ה וכו׳ וכן בפ׳ פנחס דף רמ״ר עיא
 יפלא האדם מזה ט עם היות שרשב״י אחרון שבתנאים זכה ברעיא מהימגא ע״פ ועשירית האפה סולת וגוי וז״ל אמר רעייא
 למעלה כזו ט דברים אלו כבשיני של עולם אין רשות בפה מהמנא מאן דמזלזל בפרורין דנהמא וכו׳ וכ״ש מאן דמסר מזין
 לפרש עניינם הכמוס והתתום אצלינו ועד׳״ז אל תתפלא ממה דאורייתא וסתרי קבלה וסתרי ממשה בראשית אי סתרי אתוון
״ בס־ף הקדמה זאת מענין החכם הקדוש הננלה אלינו דשמא מפרש לאנשים דלאו איכון הנינים וכי׳ עליה אתמר ס נ  ש
 בזמנני ובדוריט זה ולא אוכל לפרש ואם תרצה תבין מ״ש בס׳ נורד הוא ללחם איה ללחמה של תורה ולית מאן דישגח מל ה
 התקונ ן על דור הולך ודור בא דא משה ר״מ וכנזכר בתיקו, וכו, והנה נודע מה שכתב הרמב״ם ז״ל בהקדמת ספר המורה
 ס׳׳ט דקיי ע״א אר״ש חברייא בודאי קב״ה אםתכם עמנא על משנת ולא במרכבה ביחיד וז״ל ואלו ביאור האדם המניינים,
 עילאין ותתאין למהר בהאי חטרא זכאה דרא דהאי אחגלייא אלו בספר יהיה כאלי דורשם לאלפים מבני אדם וכי׳ והטעם
 ביה דמתיד טליה האי לאחחרשא ע״י דמשה בדרא בתראה לפי שהכתיבה קיימת לדורי דורים להגזנים ובלתי הגונים ורשב״י
 לקיימא קרא מיה שהי״ה היא שיהיה ואתפשטותיה הוא בכל נאה דורש וגאה מקיים והגם שציוה לר׳ אבא שיכתוב ובהיות
 דרא וררא בכל צדיק ותכם דמתעסק באורייתא מד מנייגא שיכתבם בהעלם גדול כאלו לא נכתבו כלל דמי וממתה יוכל
, והדברים סתומים וחתומין: האדם להקשות על דברינו אלה ולומר א״כ ר׳ אבא מרח מל ט , רבוא ו  דס
 ונחזור למנין הראשון כי אין ספק שדברים אלו לא יובט חנם ללא צורך לכתוב דברים סתומים וחתומים אמנם תשובתך
 במיון אנושי חומריים אלא בקבלה מפה אל פה או בצדך ממ״א תיקונים הנ״ל דבדרא בתראה יחפרנסין מהאי
 מפי אליהו ז״ל או מפי הגשמות המתגלים בכל דור •יור אל חבירא ועתיד לאתגליא וכו׳ וכן ממאמרו בתיקון ס׳׳ט דף ק״י
 הראויה להם והרמב״ן ז״ל אחרון המקובלים קרוב לדוריט כתב ע״א דעתיד טליה האי לאהמדשא ע״י דמשה נביאה בדרא
 בסוף הקדמת ספרו מל ביאור התורה בלשון הזה וזיל ואני בתראה וכו׳ וממאמר פ׳ וירא דף קי״ז ע״א וכר יהא קריב
, ליומי משיחא אפי׳ רביי רעלמא זמיגין לאשכחא חין טמירין  הנני מביא בברית נאמנה טתנת מצה הגונה לכל מסתכל בס
 הזה לבל יסבור סברא ואל יחשוב מחשבה בדבר מכל הרמזים דחכמתא וכי׳ ולכן בראות רשב׳׳י זיל ברוח קדשו מנין זה צוה
 אשר אני טתב בסתרי התורה ט אני מודיע נאמנה שלא לר׳ אבא לכתוב ספר הזוהר בדרך העלם להיותו מילנע
ט מקובל למשמרת מד דרא בתראה קריב ליומיה מלכא משיחא כרי  יושגו דברי ולא יודעו כלל בשים שכל ובינה זולת מ
 חכם לאוזן מקבל מבין והסברא בהם אילת ומתשבה רבת שבזכות המתעסקים בו תצממ הגאולה בימינו בעיה כנ״ל בפ׳
 מזקין ומונעת התומלת אל יאמין בשוא;תעה כי לא חבואהו ויחי דף רי״ז ע״א מל דא כתיב קח צנצנת אתת ותן שמה מלא

, סרה לא יכלו כפרה אל העימר מן וכו׳ למשמרת לאצנעותא והבן זה מאד :  בסברותיו רק דעה כי ידברו אל ה
 יהרסו אל ה׳ לראות וכו, ואם הרמב״ן ז״ל אחהן כל המקובלים והנה אין בכל דור ודור שלא נמצאו בו אנשים יחידי סגולה
 הפליג לדבר בזה באומרו שלא יושגו דבדו בענייני הרמזים ששרתה מליהם רוהיק והיה אליהו מביא זיל ננלה
 ובסירות התורה כלל ועיקר איך יעלה בדעת אנושי להבין עליהם ומלמד אותם סתרי התכמה הזאת וכמו שנמצא כתוב
ה אשר בספרי המקובלים גם בעל ספר הרקנטי כתב בפרשת נשא  בעיוני ובשכלו דברי אלהים תיים רבד הרשב״י מ
 לברותיו כלהבי אש אוכלה ותתומים וסתומים באלף חותמות בפ׳ ברכת כהנים וזיל והפי׳ הא׳ הוא רעת החסיד רביגו יצחק
, לאליהו ז״ל כי נגלה להראב״ר ולמד לו  הלא תראה ט במת פטירתו בריש אדרת האזינו לא ניתן ן׳ הרב זיל שהיה ג
, העומדים אז אצלו חכמת הקבלה והוא מסרה להראב״ד בנו וגם נגלה לו והוא  לשות לשים אתר מאותם שבעה עיני ה
ב סתרי הזוהר אלא לר׳ אבא כנזכר שם וכך אסררנא מסרה לבנו הרי יצחק סגי גהור שלא ראה מעולם וגם לו ו מ  ל
מ זר׳ אלפזר ברי ילעי ושאר חכיייא ירתשין נגלה והוא מסרה לב׳ תלמידיו הא׳ ל עזרא שט׳ שיר השירים מ ׳ אבא י י י  מ
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. ־,ים  והב, ר׳ מזליאל ואחריהם כמשכה להרמב״ן ז״ל והראביר בראשי פרקים מפה אל פה מגלה טפח ומכםה אלף כ
 עצמו בספר השגותיו להרמבים ז״ל על הלטת לולב פ׳יח גבי והיתה החכמה הזאת מתמוטטת ומתמעטת והילכת מרור ללול
 לין ההדס שנקטם ראשו כשר השיג עליז הראב״ל ז״ל יכתב מד הרמב״ן ז״ל אחרון המקימים האמתייס והנה כל ספרי
 ז״ל א״א כבר הופיע חה״ק בטח מלרשנז מכמה שנים והעליגו הגאונים כמו רטנו האי גאון ז״ל וחטריו כלס נטחים למטן
, ששי במ״ש הרמב״ם אין בהם נפתל ועקש אבל רבריהם בתכלית ההעלם וכן כל ת הבתירה בפ  שהוא פסול וכו, גם כה׳ ט
 שהנכנס למקרש בזמן הזה חייב כרת השינ עליו וכתב א״א לברי איחס החכמים שזכרנו לעיל בשס הרקאנטי שהיה נגלה
, ליריאיו עכ״ל : עליהם אליהו הנביא ז״ל כלם לברי אמת וגס הם סהומם  וכך גגלה לי מסיר ה
ע חירות ונפלאות תמ־ם רעים ט בכל בחזקת היל גם פי׳ ספר יצירה שמכונה בשם הראב״ר ז״ל עם ט  והנה היום א
 לור והר הפליא מסלו אתנו אל ה׳ ויאר לט עיי היות שחברו חכם אחל אשכנזי ואינם לברי הראב״ל עכ״ז
, קירא בכל דור ודור כנזכר וגם בלוריגו זה לבריו אמיתיים וגס הס סתומים ונעלמים נם ספר מקראת  השרידים אשר ה
 אלהי הראשונים והאתרוגים לא השבית גואל מישראל ויקנא ברית המנוחה היא נעשה ע״ד הנז״ל כעגין מורי ורבי ז״ל .י
 לארצו ויחמול על עמו וישלח לנו עיר יקליש מן שמייא נחית נגלה אליו נשמת לליק אחל והיה מלמלו וכל דבריו סתומים
 הרב הגליל האלהי החסיר מורי ורבי כמהליר יצחק ליריא וחחומיס כי נאמן רוח מכסה לבר היה יעמיק עמוק מי ימצאנו
 אשכנזי זלה״ה מלא תורה כרמין במקרא במשנה בתלמול גם החיבור שעשה הרמב״ן ז״ל אמת ויציב ונכון וקיים למי
 בפלפול במלרשים והנרות. במעשה בראשית במעשה מרכבה שיטנהו כישר הוא עצמו כתב שם בהקדמת חטרו וזכרנוה
 בקי בשיחת אילנית בשיחת עיפית בשיתת מלאכים מכיר בחכמת אנחנו למעלה והנה כל ספרי המקובלים האחרונים שהיו אחר
 הפרציף הנזכר כרשב״י בפרשה ואתה תחזה יודע בכל מעשי הרמב״ן ז״ל אל תקרב אליהם ט מן הרמב״ן יא לך נסהדה
 בני אדם שעשו ושעחידים לעשיח יורע במחשביה ב״א טרם לרך החכמה הזאת מעיני כל החכמים ולא נשאר בהם ט אם
 יוציאום מן הכח אל הפועל יולע עהירוח וכל הלבדם ההרים קצה ענפי הקדמוה בלחי שרשיהם ועליהם בט המקונל־ם
 בכל הארץ ולמה שנגזר תמיד גשמים יודע בחכמת הגלגול האחרונים ז״ל רבריהס בשכל אנישי ומעצמך תוכל ללעח לעמיל
 מי חדש ומי ישן יאיפת האיש ההוא באיזה מקים תלויה ב דם על המיחן כי המעיין החריף יוכל לכלול ולידע רוב הקדמותיהם
, ימים וכל דבריהם כפל המנין במילית  העליון זבאה״ר התחתון יודמ בשלהבת הנר ולהבת אש דברים זכלליהם בד, או ס
, ספי, נמצאות וחברו  נפלאים מסתכל וצופה בעיניו נשמית הצדיקים הראשונים שונית וכל פרי הקדמתם היא היות י
, אן , בענין אשר כללות דבריהם יכתבי בב  והאחרונים ומתעסק עמהם בחכמת האמת מכיר בריח האדם תלי תלים של ספר
, קונטריסים ולא כן מצינו בראשונים וכמיש ז״ל ע״ פ  כל מעשיו עיר ההו, ינוקא בפי בלק וכל התכמות הנזכרים בג
, עקיבא דורש על כל קיץ וקיץ תל.  היו אצלו כמונחים בחיקו בכל עת שירצה בלתי יצטרך להתבודד קווצותיו תלתלים שהיה ר
 זלחקיר על הם ועיט ראו ולא זר דברים מבהילים לא נראו תלים של הלכות גם ריב״ז ור׳ אליעזר ור, יהושע ור' עקיבא
 ולא נשמעו בכל הארץ מימי רפב״י ע״ה ומל הנה . וכל /ה היו אומרים אס יהיו כל השמים נזילים וכל הימים ליו יכל
:  השיג שלא מ״י שמוש קבלת מעשיות חיו כי איםיר גלול יש הקטס קולמוסים וכל בני ארם לבלרין לח יספיקו לכתיב מ
 בשמושם אמגם כ״ז היה מעצמו מ״י חסירוחי ופרישותו א־רי שקבלתי מרבזתי ולא חסרתי בהם ככלב המלקק ביס וכמכח ל
 התעסקו ימים ושנים רבים בספרים חלשים גם ישנים בחכמה בשפיפרת וכמרית באתרוג כנזכר במררש שיר כשירים רבה
ה התזרה שמותיו של הקב״ה ונקרא תורה מיש הוראה  הזאת ועציהם הוסיף חסירות ופרישות וטהרה וקרישה היא כי מ
 הביאתו לילי אליהו הנביא שהיה נגלה אליו תמיל ומלבר ממי שהיא להורות על ביראה יתברך מה הוא ימה עניט וכמו
ת וס$ ק ל/י/ צתזימ י/5גה זשיעזל מ  פה אל פה ולמדו זאת החכמה זכמז שאירע להלאב״ל ׳*3 שהוא יתבלpf< 7 לי ל
 כגיל בשם הרקאנמי זאף אם פסקי: נטאה לזח הקדש עיי זכמשיה אריכה מארץ מרה ורהבה מני ים ואנשי לבב שממו
, לראות בספרי האחרונים הבטים ע״פ  אליהו זיל לא פסק וכמו שהובא בפסיק נביאים ע״פ ודבורה לי אל יהרסו אל ה
ט אה תנא לבי אליהו מעיר אני עלי כמים וארץ הן השכל האנושי ושומע לי ישכון במח ושאנן מפחל למה 1ל0  אשה נ
 איש או אשה זכי׳ אפי׳ עבל אפילו שפחה הכל לפי ממשיומיר אני הטתב הצמיר חיים זויטאל רציתי לזכות את הרביס
ק והמשכילים יבינו. וקראחי שם החבור הזה מל מ  רוח הקרש שורה מליו ועליז הזכירו ג״כ שם ע״פ ואלה לברי בהעלם נ
 לול האחרונים ע״ש . גם נזכר בהקדמה החקונין בכתיבח יל שמי ספר עץ חיים ונם ע״ש החכמה הזאת העצימה חימח
 וז״ל ואנת אליהו מתיל לאתגלייא בסוף יומיא ואית מאן לעחיר הזוהר מקרא עץ חיים ולא עץ הלעח כגיל בעבור ט בחכמה

 הלחשים והלנרים מצמם אשר בחבורי זה יעילון יגירון וכל לא זזה ילי מתוך ירו אפילו רגע אחד וכל אשר תמצא כתוב
 רואיהם יטרזם כי דבדם עמוקים ונפלאים כאלה אין יכולת באיזה קונטריסים על שמו זיל ויהיה מנגד מה שכתבתי בספר
 בשכל אטשי לחברא אם לא בכת השפעת רוה״ק ע״י אליהו הזה טעות גמור הוא כי לא הביט דבריו ואס יש בהם איזה
. ולמען אל ישט לבך אל אשר ממצא בקצת ספרי חוס, שאינו חולק עם ספריט זה אל השית לבך נקבע אליו ל  ד
, מהשימעיכ את דברי קרשי לא ירדו לעימק דבריו  המקובלים המחברים ע״פ עיון שכלה האגישי אכין לך הדרך ט שים א
 ואשכילך בדרך זו חלך באורח מישור : וכוונתי ולא הביטס בלי שום ספק ואס יעלה בדעתך לחשיב
ה החכמה הזאת היתה גגלית באתגלייא מד פטירת שתיכל לברור הטוב ולהנית הרע אל בינתך אל תשען כי אין ג  ד
ה ומאז ואילך נסחם חזין כג״ל מאותו הדברים האלו מסורים אל לב האדם כפי שכל אטשי והסברא  הרשב־י מי
, ויחי דף רייז ע״א כאשר ראה בחזיון חלומו ר׳ בהם סכנה עצימה מחשב בכלל קיצץ בנטיעות חס ושלוט לכן  המאמר לפ
 יהולה ללשב״י להוה סליק על ל׳ גלפין מתתקנן יסית ממיה הזהרתיך ואל תסתכל בשים קונטרסים מכתבים בשם-מזרי
, הזה ולי לך בהתראה זאת:  ולא שנק כל ספרי מין מילאין זאגלתא ללא סליק לק בהדיה זלהיה זולתי במה שכתבנו לך בס
, לב, חלקים וכל חלק מהם יחחלק לל׳ י ?ראיתי לחלק הס ג ׳ ואמר ולאי מלשטב רשב״י חכמתה אסתלקת מארעא ו ט  ו
, יתחלק לר׳ שעליסזאלזהם.  ולא אשתאר בעלמא בר כמה לכתיב קת צנצנת אחת וגי׳ שערים. החלק הא
ד זצהיה עצמו  למשמרת לאצנעזתא זכז, וכל אחל מהממים היורמים בחכמה השער האחל במה שהעתקתי מכתיבה יל מי
, בהקרמות ו פוסקים בה בהסתר גלול ולא באתנלייא שביאר כמה מאמרים וכמה לחשים . השער הב ת מאז ואילך ט א 0 
ק ס׳ ם ר מ א ׳ בביאור כמה מ ט מזרי זלה״ה. מ  ןלא היה מגלה אותה אלא לתלמילו היחיל גיורו ואף זה ששמעתי מ

ר ה  מ



ת מוהרח״ו זיע״א על שער ההקדמות ט ר ס  ה
 הזוהר וס׳ התיקונים ושאר מאמרי רז״ל בתלמוד ובאגדות. לא שמע ולא קבל מרבו כי עונו נחלי מנשוא כנז׳ בהקדמ׳
 השער הד׳ בביאור פסוקי׳ נפרדים בכל הכ״ר ספרים. והחלק הזוהר ובפי יתרו בפי לא תעשה לך פסל ובמקום זולתם אשר
 הב׳ גם הוא נתלק לד׳ שערים. השער הא׳ בביאור כינת היואה דברי זוהר ההמה תסמר שערות בשרו כנז׳ במדר'
 התפלות של החול ושל השבתות וימים טובים וריח וחנוכה ע״פ תאלמנה שפתי שקר כוי יתפרכין ישחתקון כוי. ע׳׳כ עלתה
 ופורים וכל המעשים והמלות הנהוגות בכל זמנים אלי. הסכמתי שלא להוסיף ושלא לגרוע כמלא נימא אפי׳ בענין
 השער הב׳ בביאור טעמי קצת מצית וסידיתים כפי מקומם הסדר בעצמו כאשר שמעתי מפי מורי זלה״ה ואח׳׳כ אחבר
 בכל פרשה מס׳ פרשיות. השער הג׳ שער רוח הקודש מראה מקים כל א' הקרמה בפ״ע בחיבור זה. וזה ׳החלי
 ביחידים והנהגות לקבל ולהשיג רוה״ק ובקצת כונית ותיקונין בעזרת צירי וגואלי ע״כ מכת״י הרח״ו זלה״ה. זאת לוקחת
 על קצת עבירות ודברים אתרים ולהודיע ענין תכמת ומיעתקת מס׳ פע״ח שבדמשק מכת׳׳י הרח״ו זיל בעצמו וז״ל:
 הפרציף מה ענינה וכיוצא בה. השער הר׳ דרוש הגלגול אמר הצעיר והזמיר הרח״ו בראותי תשוקת החרדים
 ובה יודיע ג״כ שרשי נשמות פרטיים של הנביאים והנאים אל דבר ה׳ ראיתי לתבר הס׳ הזה ולהאיר עיניה'
 ואמיראים ורע כי אע״פ שחלקתי החבור הזה לת׳ שערים זהו בקצת הקרמו׳ שקבלתי ממורי זלה״ה כאשר אבא׳ ומהם תוכל
 ע״ר כללית אמנם אין לך אות ואיה שאין בו הקדמוח ואין לך לאחוז ולקחה מעץ החיים כאשר תראה בעז״ה דברי בניים
 שער ישער שלא נכלל מכל הח׳ שערים וכמו שתראה בעיניך על הקדמו׳ נעלמות שנתגלו למורי זלה״ה ברוה״ק עפ״י
 בעיה בהקדמ׳ מבו״ש והס הקרמה כוללות כל הספדים אליהו ז״ל. והיום אביע חירות ונסים ונפלאות תמים רעים
 ייהיה נחלקים ע״ד א״ב ג׳־ר יאח׳׳כ יהיה ז׳ היכליה והן היכל כי כמו שבכל דור ודור אלהי הראשונים והאחרונים הפליא
 חיק היכל נקיריס היכל כהר היכל או״א היכל ז״א היכל נוק׳ חסדו עמנו כן היום הזה חשף אה זרוע קרשו ושלח לגו עיר
 ונרה ידיר המדבר מטה וסלע ימן היכל כללוה אבי״ע וקדיש מן השמים נחיה הרב החסיר המקובל האלהי [כרשב׳׳י]
 אח״: כל היכל נחלק לשערי׳ היכל א״ק שער עצמוח שער בדורו כמהר״י לוריא זלה׳׳ה וממצר מצרים קראנו י״ה ועננו
 את־ף שער העקידים כוי. סליק ההקדמה. גם צריך שהרע במרחב י״ה בארץ קרישה ורחבה ידים עיר גדולה לאלהים
 כי בסיף כל שער ישער כחבחי כמה דרושים שקבלתי ישמעחי של חכמים ושל סופרים צפ״ח חובב״א גליל העליון כי שגי שנים
 מפי קצת הלמירי מורי זלה״ה ששמעו מפיו באיזה זמן שאני קורם פטירה הרב זלה״ה בא אנוס ממצרים עפ־׳י הרבו׳
 לא הייהי יושב שם וראיחי לכוחכם בכל סיף כל שער כי כן הוגר לו ברוה״ק כי הגיע עח פקודה רוחו להשיבה אל
 ושער כפי עניינו ע״כ הקדמה הרב המחבר זלה״ה: מקומה לאלהים אשר נהגה לו וגם זה במצרי׳ נצטוה עפ״י
 עיר המדמה למהרח״ו הקדמה שקבלחי אני הדבור והפקיר מזער מקצה חכמחו הגדולה והנפלאה כי כן
 הצעיר חיים ויטאל ציווהו במחיבחא דרקיע לחיוח שאריח בארץ והרברי׳ עחיק"
 ממורי ורבי בוצינא קרישי הרב האלהי החסיד העניו כמהר״ר כבשים ללבושך ואז בעלוחו מארן מצרים סמך ידיו עלי והאי׳
 יצחק לוריא אשכנזי שלמר עם אליהו ז״ל. גם חברו עיני בקצה הקדמיח אמיחייח שורשיוח שמסרו לו ממחיבחא
 אליהם קצת כונית החפילוח יכיניח היחוריס וכוונוחע״ר דרקיע וקיב״ה להחיו׳ שארי׳ בארן ומפי אליהו רל שנתגלה
 אמת אשר קראתיו פרי עץ היים ליתד מאורות אליו תמיר ורשותא ׳הבי ליה לנלוח תמיר רזין סתימין על
 מליינים כאשר יבוא לפנים בע״ה י וקצת ביאירי מאמרי התיקיני׳ והזוהר שלא נתגלו מימות רשב״י ואילך ולולא כי
 הזוהר ובלאור פסוקים עיר האמת ועפ״י הפשט מדרושי יגורתי מפני אף יחמה קנאה המתנבר עלי ימצאו באנשי
 נשמות וגלגולים אשר קראנו בשם נוף ען תי־ס : דורנו תכמים בדעתם ויקשו ערפם לבלתי האמן כי יש אלהים
 י ובעניל ספרי הקבלה האמיתיס הנמצאים אמר לנו מורי בארן ויראתי פן מקנאתם בשומעם נחלתו ונפלאותיו ח״ו
 זלה״ה כי שלשל׳ קבלת הראב״ד ובנו הר״י סגי נהיר יטילו פגם בקדשים ויאמרו מאןגבר בגובריןהלא גם בנו
, ולולא זאת הייתי מספר מקצת דרכיו ונפלאותיו אשר  ותלמידיו עד הרמב״ן ז״ל ותלמיד תלמידו כולם קבלה אמיתי׳ דבר ה
 מפי אליהו ז״ל שנגלה אליהם. וביאור הרמב״ן שעשה על עיני ראו ולא זר דברים מבוהלים לא נראו בכל הארץ מימות
 התורה הוא עמוק מאור ואין מי שיוכל להבינו שדבריו תנאים כרשב״י וחביריו ומרשב׳׳י ער הראב״ר רל היתה
 סתומים ער מאד והוא ספר יקר ונתמר מאד למבינים אותו החכמה הזאת הולכת מפה אל פה ואליהו ז״ל נגלה אליהן
 וביאור ס׳ יצירה להראב״ר איננו להראב״ר ז״ל הנ״ל אלא לקצת מהתכמים עד הרמב׳׳ן ומהרמב״ן רל מר מורי זלה״ה
 חכם גחל א׳ והיה גחל בתכמת הקבלה וס׳ הנקרא ברית לא היה מי שישיג חכמה זו על אמתתה כמוהו כי היה יורע
 מנותה הוא אמיתי וחברו חכם נחל בתורה ובתכמה ונאמן במשגה ותלמוד ואגדות ומדרשות ע״כ דבר ודבר כמה פנים
 רוח וכיסה את דבריו בעומק ונעשה עפ״י נשמת צדיק א׳ בפרר״ם ומעשה בראשית ומעשה מרכבה בשיחית עופו׳
 קדמון שננל׳ אליו אליהו ז״ל ולמדו. ושאר ספרי הקבל׳ שלאחר ובשיחות דקלים ואילנות ועשבים בסוד כי אבן מקיר תזעק
 הרמב״ן רל אל השלח ירך אליה׳ כי הם בנוים בשכל אנושי ולא ושלהובי פחמים ובשיח׳ מלאכי׳ והיה מדבר ברוחו׳ מהגלנולי׳
׳ כמו אוחו ינוקא ד מ  מקובלים לא מפי אחרונים ולא מפי ראשונים [בע׳׳ח כח״י של רוח טיב ורוח רע והיה מכיר בריח ה
מה ארם בעודו חי ז  החסי׳בעל יוש׳׳ה איח׳בזה״ל לא מפי ראשיני׳ולא מפי עליוני׳]: רפ׳ דברים ובעופו׳ אלמים ומביא נ
ל כמהר״י לוריא ומדבר עמו כל צרכו וחפצו ואח״כ מסירהו [נ״א מחזרים  . איץ הן הדברים ששמעה׳ ממורי ה
 וכל דרוש ודרוש יש בו הקרמו׳ וכללים שונים זה מזה להס I והיה רואה גשמוח בעח צאחם מהגיף ובבחי הקברוח
 מפרטי י״סדאבי׳׳ע יעלה ברעהי שלא לפרוד ולחלק הדרושי׳ ובעליהן בכל ע׳׳ש לג״ע והיה מדבר עם נשמח הצדיקים שהם
 ולסדר הקרמיח וכללוה אשר בכל דרוש ודרוש מהם כל בעה״ב והיו מגלין לו רזי חורה וגם היה יודע חכמה הפרצו׳
 הקדמה והקדמה בפ״ע ע״ס י״ס ראבי״ע כי בזה יהיה נקל ושרטיטי הירים ופחרון חלומוח עלאמיחחם ובגלגולים ישנים
 בעיני המעיין בהם למצוא דברי חפן תאות מבוקשו. אכן וגם חדשים והיה מכיר במצח ארם מה מחשב ומה שחלם
 זחלתי ואירא לפי שיש בדרושים הללו דברים רבים אשר ומה פסוק קרא בעליית נשמתו לג׳׳ע בלילה והיה מלמד פי׳
 הרואה יחשוב שהם דברים המנגדים זה אח זה. ולאפס שורש גשמחו והיה קוראו במצחו זכיו׳ יעבירו׳ שחישב והיה
 הפנאי לא היה לי זמן אחרי שומעם לשאול את פי מורי נותן לכל א׳ וא׳ תיקון [עוכם ולחברים נחן להם יחידים לכל
 זלה׳׳ה. ינחני במעגלי צדק הדרושים האלו ולסלק ולהרים אחר] כפי הבחי׳ המיוחדת או לשורש נשמתו האחוזה בשורש
 מכשיל אשר בהם למאן דעאל ולא נפק. ואם ירצה האדם של ארה׳יר והיה יורע כמה טעיו׳ נפלו בספרים והיה יורע
 להעמיק את עמק מחשבחו בהם ולהעמיד על נכין מי הוא להכוח בסנורים והיה יודע כל מה ששנו החברים והיה מלא
א וענוה ויראת ה׳ ואהבת ה׳ ויראת מטאו ד אשי מרב לבו להוסיף ולגרוע כמלא אות אתת קטנה כאשר תמידות ו  י



ה מ ד ק ל  ״

, אותיות הזי״ה ויזדעזע ממט כמ׳׳ש ד עיניו שם בן ל  תמיד ע
 שויתי ה׳ לנגדי תמיר ט שיכוין בכל הברכות בפרט בברכת
 הגהגין י צריך שיהיה עמל בתורה פרד״ס שגאמר או
 יחזיק במעוזי ואל יחשוב שיגלו לו רזי התורה בהיותי ריק
 כדכתיב יהב חכמתא לחכימין וצריך ליזהר שלא יוציא בשפתיו
 בחכמה זו מה שלא שמע מאדם שראוי לסמיך עליו וכאזהרה
 רשב״י וחבריי השגת החבטה תנאי הראשון צליל
 למעט לבורו זלפחיק כל מה שיוכל כלי שלא להוציא •שי*י
כ ״  בטילה כמאמר רז״ל סייג לחכמה שתיקה גם תנאי אחר ע
 ל״ת שלא תביגהו תבכה עליו כל מה שתוכל. גם עלית הנשמה
 בלילה לעולם העליון שלא תשיט בהבלי העולם תלוי שתיש׳.
 בבכיה ומרת עצבות מגונה עד מאור ובפרט להשיג חכמה'
י >שגר י ג ע ם ב ה ״ ג ז ר מ ת ה מ ג ש ר m ה ב ה ^ ^ ל ; ש ה  ו

 האלם אין לך דבר שמועיל כמו הטהרה והטכי: שיהיה
 האדם טהור בכל עת ומורי זלה״ה עם היות שהיה לו חולי
 השבר שהקיר מזיק לו עכ״ז לא היה מיגע מלטבול בכל עת י•
ק ממהרח״ז זלה״ה לבל יפזל לב האדם נהמעסקו ת ע  ה
 י בחכמה זאת כמ״ש כל מאן לעייל ולא נפיק מכ
 ליה דלא אברי פשטי הדבלים שהנכנס בחכמה זאת צריך
ם ןלד «לע לצאת ן ; כ  שידע לכנוס ולצאת. אמנם מי שרוצה 3
, מהם שירע ליכנס  וכמעשה דד׳ שנכנסו לפרדס שר״ע א
 וידע לצאת כי הכיר והשיג הדבר על בוריו אמנם אתרים
 נכנסו ולא השיגו ולא ידעו לצאת מתוך הת־ץרה הזאת בשלום
 ולזה כפר אלישע אחר והנה בסבא פ׳ משפעים זמר בר
 יוחאי לעייל יליפוק זט׳ לק אסיר לעמק בחכמה הזאת אם
 לא שכבר נכנס בחקירות ויצא בשלום ולא נשאר בתוכו
 מבוכות וספקית ונלע״ד שאין הכינה כפשוטי שא״כ לא ימצא
 בדור הזה כמו רשב״י שיבאר לו םפיקוחיו. לכן לעד״נ שגם
 אס האדם מובטח שאעפ״י שיראה לו כמה ספיקות ודברים
 תמוהים יאמר בלבו רק מחסרון שכלי אני לא משיג ולא
 שח״ו בדבר עצמו יש פקפוק לזה האיש מציה ללמוד ממי שמתוך
 כך מתוך שלא לשמה בא לשמה ואין אסור אלא למי שאין לו כח
 לעמוד בהיכל המלך ויבא לידי כפירה ח״ו וזה בחשבו כי הוא

: ל  חכם גדול ואין העדר מצדו מכ״
, נחמיא השייך  דקדטה קטנה מצאתי בע״ח של ר
 להקדמת וז״ל הס׳ הזה הוא מכת״י מהרח״ו
 ז״ל דהייגו מכמה א פגים והחלה נמצא ס׳ א׳ שלם התחי׳
 כזה״ל ליקוטי הקלמזח והס׳ שמטהו באמצע הס׳ וגק׳ מהחרא
 חניינא ושמטהו בפנים אח״כ נמצא דפים קטנים קרומי׳
 מחילעים וטרח טרחא גדולה מאד החכם מוהר״ר יעקב צמח
ב עד שסדרם על נטן כאשר חחזנה ל ו  נר״ו מירושלים ת
 עיניכם ונק׳ מהדור׳ בחרא ושמנהו סביב הס׳ הראשון אח״כ
 נמצא אצלינו מכת״י החכם הגדול מזהרח״ז ז״ל במהדורי
 קמא דרושים שלא הזכירם הרב ז״ל בתיבור זה
 ושמנוהו ג״כ איש על מקומו זנק' מהדורא קמא ולמען
 ידע כל המעיין שירש כל דבר מהיכן בא כתבנו זה אע״פ
ז כתבט ל  שנלע״ד שיפה דרכו זה מהחרא קמא איש על דגלו ע
ל המדירו׳  שרשים אלו שאם ירצה המעיין לשנות יוכל.לשנות אבל ב
 ב׳ וג׳ אין כת בידינו לשנות כי כן נמצא מכת״יהרב זלה״ה:

ה מ ד ק ה ח גר־ו כ ט ב צ ק ע ן מד״ר״ר י ם הגאו כ ח  לישון ה
ל ׳ עקב ^ י לי  ספרו רנ

ד לר נ״ל כי גלוי חכמה זאת עתה בדורות גרועות הוא כ  7י
 שיהיה לי מגן עתה לאחוז בלבב שלם באביט שבשמים
 כי באיתן הדורות הרוב היו אנשי מעשה וחםידם והמעשים
 טובים היו מצילין אותן מפני המקטרגים ועתה רתוקים
 משורש העליון כמו השמרים בתוך החביות מי יגן מליט אם
 לא קריאתיט בחכמה זאת הנפלאה והעמוקה ובפרט ע״ד
 ככתב הרב ז״ל שהנסתרות נעשו עתה כמו כגלות כי בדור הזה
 מושל הזנית ומלשינות ילה״ל ושנאה שבלב ונתפשטו הקליפות

 באופן

 >כל מלות טובות ומע״ט היה בו וכל זה היה יודע בכל עת
 ובכל שפה ורגע וכל החכמות האלו תמיל היו מונחים בחיקו
 ועיני ראו ולא זר וכל זה השיג מרוב הסירותי ופרישותו
 אחר התעסקו ימים רבים בספרים ישגים גם חדשים בחכמה
 ׳.זו ועליהן הוסיף חסידות ופרישות וטהרה וקדושה וזהו
 י*ביאו לידי רוה׳׳ק והיה אליהו ז״ל נגלה לו תמיד וזה ידעתי
 מפיו באמוגה ואף אם חין גילוי בדורינו זה לנביא וחוזה
 אפ״ה לא נמנע רוה״ק מלהיות מרחפת על פגיו המאירות
 הרארן לו כמ״ש מענין הראל׳ד ז״ל והנה הדברים עצומים
 ידם יהגו עידיהן אשר יצדקי ויעידון ויגידו; בחיבור זה כל
 דואיהס יכירום כי דברים כזה אי אפשר לשום אדם גברא
 להשיג בשום שכל ומרע לולי עפ״י הופעת ריה״ק ממרום וע״י
 אליהו ז״ל כנזכר בתיקונים דאת עתיד לאתגלייא בסיף יומייא
. ואלו באתי לכתוב כל אשר קבלתי ממורי זלהיה לא ׳  וכי
, לקולי  יספיקו כל עירות אילי נביות כמפורס׳ לקצת ולשומע,
 בחברתי. אמנם רציני להעלות על הספר קצת מהקדמות
 הכרתי מאוד מה שהורשיתי לכתוב ואף גם בקיצור נמרץ כמציץ
ם על שמי וצ״ש י י  מן המרכים וקראתיו שם הספר עץ ח
 ה^כמה אשר טיעמיה חיים זכו ואכל ממט ותי לעולם

 שכולו ארוך עכ״ל :

ו זלה״ה אגי הטחב ׳ ה לטוהרח/ ט ר ק  ע!ד ה
 1 משביע בשמו

 הגדול יה׳ לכל מ• שיפלו הקוגעריסיס אלו לידו שיקרא הקדמה
 זאת ואם אותה נפשו לביא בחדרה החכמה זאח יקבל עליו
 ל.מו־ ולקיים כל מה שאכתוב ויעיד עליו יוצר בראשית שלא
 יבוא אליו היזק בגופו ונפשו ובכל אשר לו ולא לאחרים תחת
 רודפו טיב והבא לטהר ולקרב ראשית הכל יראת ה׳ להשיג
 יראת העינש כי יראת הרוממו, שהוא יראה הפנימית לא
 ישיגוהו רק מתוך גדלות החכמה ועיקר מגמתו בידיעה הזה
 יהי׳ לבער קוצים מן הכרס כי לכן נקראים העוסקים בחכמה
 הזאה מחצרי חקלא ובודאי שיתעוררו הקליפות גגדו לפתותו
 ולהחטיאו לכן יזהר שלא לביא לידי חטא אפי׳ שוגג שלא
ה ל ק  יהיה להם שייכות בו לכן צריך ליזהר מהקלות כי ה
 :.דקדק ^ הצדיקים כחיט ר שערה לכן צריך לפרוש עצמו
 מבשר זיין כל ימות השבוע יצריך הזהרת סיר מרע ועשה
 טיב ובקש שלום בקש שלום צריך להיות רודף שלום
 ולא להקפיד בביחו על דבר קטן וגדול וכ״ש שלא יכעיס חייו .
 וצריך ל:הרחק בחכליח הריחוק סור טרע א׳ ליזהר
 בכל דקדוקי מציה ואפי' בדברי חכמים שהם בכלל לא חסור
 ב לתקן המעוות קודם ש בא לעוה״ב ג יזהר מהכעס אפי,
 בשעה שמיכית את בגיו לא יכעוס כלל ועיקר ד גם צריך
 ליזהר מהגאוה ובפרט בענין הלכה כי גדול כתה והגאוה בזה
,  עון פלילי ךן בכל צער שיבא לו יפשפש במעשיו וישוב אל ה
 ן גם יטביל בעת הצורך לי ז גס יקדש א״ע בתשמיש המטה
 שלא יהנה ח שלא יעבור כל לילה ויחשוב בכל לילה מה
 שעשה ביום ויתירה ט גם ימעט בעסקיו ואם אין לו פרנסה
 כי אם ע׳׳י משא ומתן יכין יום ג' ויום ד׳ מחצי היום ואילך
 ובטנה שהוא לעבודת קיט י כל דביר שאיגי של מציה והכרתי

 יהיה זהיר ממנו ואפי, דבר מציה ימנע בשעת התפלה :
 ועשה טוב א לקום בחצי הלילה ולעשות הסדר בשק
 יאפר ובכי גדול ובטנה כל אשר יוציא
 בשפהיו . ואח״כ יעסוק בהירה כל זמן שיוכל להיות בלי
 שיגה ובלבד שתצי שעה קידם עלות השחר יתעורר לעסוק
 בתורה ב ילך לבה״כ קודם עליה השחר קורם חיוב טלית

 וחפילין לזזהר שיהיה מי׳ ראשונים ג קודם שיכנס ישים אל־

ס ל להשלים רמז נ כ כ י ״ ח א י ו י מ 1 כ ע ר ת ל ב ה א ע ו ״ י מ ב ' 
 צדק בכל יום ״ שהוא צ׳ אמניס ד׳ קדושיה י׳ קדשים ק׳
 ברכות ה שלא להסיח דגתו מהתפילין בעת החפילה זולה
 בעת העמידה יעסק התירה י צריך שיה׳׳ עוסק בתירה מעוטף
 בטלית ותפילין ז לטין בתפלה הכינות כמ״ש בע״יי ח שישים

ה 5*  י י כ



 הקדמה
ן שמתבייש האדם לנהוג דברי חסידית זה׳ יגן עלינו ובהכנתן הניחו מקום למה קושיות לכן אין לסמוך מל אותן פ # 
 זימחול לעינינו אכי״ר עכ״ל. עוד המחק מל, מהרי״ץ בהקדמת הספרים וצריך להרחיק מהם. ורע כי כל מה שכתבתי כאן
 ספרו וז׳׳ל דברים הבאים בתוך הקדמות מפי דרושים אלו הכל שמעתי ממורי זלה״ה לכן כתבחי הכל בחיבור אחד לבל
 ודברים אלו אמת ויציב עכ׳׳ל: ומה ששמעתי מהתברים משם מורי זלה״ה מה שדרש וגילה
 להרחץ דע כי קצת מתברינו כתבו להם ספרים מה להם קודם שלמדתי עמו הכל כתבתי נ״כ לבדו וע״ש אמרו

 ששמעו ממורי זלה״ה וזולתו על שמו וכולם מפי מורי זלה״ה :
 כתבו הדברים בתוספת וגרעין כפי בחינת הכותבים וידיעתן

 השמטות להגהות וביאורים מודד שב״ח
מ גם» • כ י ו • ן י מ  נירובי >PWp פיו גיף ליש עינ בהגהות וביאורים 0יף אוס ו' >טנין יציאש המלכיש בטול• התוהו אם שיצא החהד קורס כמ״ש נט״ח או מ
 בליקוטים. הגה האמה הוא ני אלו ואלו דנג• א״0 והוא טיפ מה שהנריפ כרמיו זללה״ם כשטר הקיפוה דף י׳ס מיד וכונא דנריו נטיח שמר השיקןן פיר כי גמ
. וה» /  ב׳ מיני מלכים א' מה שיצאו •כמינים וזה העגולים ואי מה שיצייי מהמנזר והיסוד וצפ״ר והס היושר. וידוע הוא כי כי,כר והטגוליס הם נחי' «
 נסמלגים ליושר יצא מלך כהשי מקו־ס נמ״ש נכפ״מ. ונכמלכיס .עיניס שהם העגולים ולס נחי׳ מנורות יצא מלך הגנומז •?ה־• ומרש >0םר כאקומי•

 והגרי? נס ר ני נהגנורומ יצא ממרס מקורס. ויש נוס מנד דנריס עתיקים כרנה אלא שאץ כאן כמקום לזה :
 בדף 8״ז מיג שורכ ה' נהגהת מ;ריצ ולא ירדו ככלים לבריאה כוי מוסחא מאת נדפס ממית כתיי אמנם ננל ספרי הדפוס כתיב ולא אמר *רכבל• גף ומיין

 נספר הול נרמה דפוס ?ארמן דף מ״נ טיא :
נ ויל י״א ופשט כוא כיות אלו כשערות קטנות ש ין נארנם ולא נפקי י1 מן דא  מ״ש הרנ נשער א״א פיס נהתיקון י״א מסי״ג שיד שמא הי׳ ופשט אמר שם כי
פ  מכיל כרי לנו דע: הרנ זלס׳ה שהתיקון י״א אינן שפרות מיוחדים נפנ״מ אלא רק אותן השערות קטנות עצמן שנהיקון י׳ מה שכס שורס נארכם נהשוואם אי. מ
 אותס ככשיווה הלא נחשנ לתיקון נפנימ והוא תיקון ייא וכן אמר ג*כ נפט״ח שער כסליחות פיד וכן הוא יוהר משורש נשעכיכ דרושי ויטנור דרוש ג' מ״יס וכנה
 כגם שנן משמע לכאורה נאד״ר דף קליא טיא ודף קליד טיא . רמנס •ליאה נשגנס מאד מאד כי נסשרז דצניטוזא פ״נ משורש נניאור גמור שהם שני פינישערומ
 ממ: כי היק ן י' הם וטירץ. אבל תיקון י׳א כס מרנין יעויש ותמצא . ועיין שס כמאור הגריא סיף היק ן י״א שאמר :ם ני תיקון י הם זעירין ומתצרמן ותיקון
 ייא כזא מרבץ ונשיטורא שלים מכיל וכוא פליאה גשגנם להנץ דעת האר״י ולסים ומ:וה גדולה לישי. דתי: האיר ככיית את טיבי וראיתי כי האר״י זלס״כ כיו
 לו קצת נוסשא אהרם >rp ונן היה ננוסחא שלו טשיראם משיין וטירין טל גרונא ייקירא רגרנא חד סרי מהכננין נשיעזרא שלים עיין נטמס המלך בשטר דיקגא
 ;:ישא (נדף סיו מ״א וטיב) סי״ח ופייט ור.1צא שם שנש נושחא כלו כיה נמו בן וא־כ ברור המר שנן כיה ג״נ בנוסחת האר׳י זלה״ה נריו יי שהאיר אס עיני:

: ר  ״ ! בשפר מלוס אויא פ״ד דף פ' ט״ג שורה כיד בי בהחלה המפוררס כוי >0' קול נרמה הנוסח כי מהחלה מתעורר שם ת״ס כ
: י ו  5ם פ״ה סמוך לסופו חצי היסוד דרישא מילאה שנשאר נזיציל ררלליא שנשאר נ

 בשטר מין ומ״ד דרוש ח' (נדף ט״ג ע״א) נכשפש אות א׳ צ״מ מהיכן נמשך כוי נסור שטת רצון(מכחנר יפה שעה) נתיי נדף ציו ט״א טיו מירון ננוז חיל שס סוד
 הדברים הוא במה שידוע «nW הנשמות מלמטלה לבוא גמוה״ו בתמלה יוצאים בסוד זו״ן הזכר מן תסיים והגוקגא מן הגבורות. והם מתייהדים בבריאה כנודט ואז

 הזכר משפיע ננוקנא סוד בהוא נחי׳ רוחא חה נשאר תמיד גה ולכן בבואה נעוהיו האורח נמשך לה מזה וכל חיותה ממנו ומה יבוא ככל מל נכון עכיל:
 שמר מ*1 ומיד דרוש י׳א בסוף ^מז «r שם שכס מצמן נחדווגיס מם המלכות כף עיין ביאור היבריס בספר מקיש מלן טל פ' בראשית דף ר טיא ניגרי המתחיל

 לרחוק דא יעקב ט״ש :
: א ר ־ איהא שפ נ״א טיין גשעכ״מ וכן נטטמי מצות וכן בספר הליקוטים גט׳ נח בפסוק שופך דם האדם והראה שם שכטיקר הוא ב »  נשער ממוין *״ד ד״ם «
. כגיור מףכ צרופי אלכי״ס. וכנה כל האותיות דהק״כ צירופים כס ת״ר אוהיוח וכס .:גד הפיר דיטן יכש״ך למין שכם ז״נין דדכורין ודי£ ם י  ישפר השמות •

wa) »  וגשדו (כמ״» בשטר הכוזנוס דף צ׳ טיב). וכם כסיס סיר כמספר האותיות דהקיכ צירופים. ומא ינר »צא. ומרשי ציי כסייוי כקימ ?ז> י
 ״ נעל שעגה״מ :



ה >מרבמקובל אחד׳ ר ה ז א ה ו ע ד ו  ה
 על הדחקת הגשמיות הנראה במשלים שבאו בספרי הקבלה ובפרט בספרי האר׳׳י זיל. (נדפס זאת בסוף ספר

 קליח פתחי חבטה וכאן נסדר בסדר אחר *בהוספות)

 (א) הרב הגאון ר׳ חיים ויטאל ז״ל כתב בהתחלת ספרו עכ״ל. וכחב אח״כ על המעות הנ״נ בזה הלשון. :י שקר
 שער ההקדמות (שנדפס בירושלים) בזה הלשון. י המפורסם נקל להמלט ממנה והכל יודעים כי החל אלקינו
 אמנם דבר גלוי הוא כי אין למעלה גוף ולא כח בגוף חלילה ואין עוד אחר וצריח באמונתו יחי׳ להסיר ממט תבנית כל
 יכצ הדמיוטת והציורים אלי לא מפני שהם כך חם ושלום גוף וכל מקריו וכחשר לא ירעו דבריו אשר בפי נביאיו
 אמנם לשכך את האוזן לכשיוכל האדם להבין הדברים העליונים הזכיר שמו במקרי הגוף האלה כי ידענום אשר המה למשל
 הריחנים בלחי נחפסים ונרשמים בשכל האנושי לכן ניחן רשות ומליצה כן לא ירע1 ולא ישחיהו חכמה יושר אם מצאנום

 לדבר בבחינה ציורים ודמיונים כאשר הוא פשוט כו׳ וכמו בפי חכמיו עכ״ל :
) לזה לשון הרמ״ח לוצאטו ז״ל בספרי קל״ח פתחי חכמי ח  שאמר הכתוב כי לא ראיתם כל תמונה וכאלה רבות ואמנם (
. זה ודאי שכל כך דברים שאני מזכירי; ׳  יש עוד דרך אחרת כדי להמשיל ולצייר בה הדברים העליונים סי׳ ז
 יה* בחינת כתיבת צורת האותיות כי כל אות ואות מורה על בספירות דברי צורה וגשמית א״א להיותם כך בהם בשום
 אור פרטי עליון וגם המונה זו דבר פשוט הוא כי אין למעלה פנים כי זה הי, ככפירה ח״ו ומקרא מלא הוא כי לא ראיתם
׳ ואם היסוד זה אגו משימין כהוגן כו׳ וע״ש  לא אות ולא נקודה וגם זה דרך משל וציור לשכך את האוזן כל תמוגה ט

 כנזכר עכ״ל הרת״ו ז״ל שם : באורך :
 (כ) ושם דף למ״ד עמוד ד׳ כחב הרח״ו ז׳׳ל בזה (ט) ויסויין שם באורך בסי׳ ז׳ ח׳ ט׳ יעו״ש היטב
 הלשון כבר ידעת ט אין לט רשות לעסוק קורם ותמצא מבואר. שבאמת בעצם משל הם
 האצילות עשר ספירות ושלא לדמות שום צורה ודמיון כלל וגם המשל קודש לד׳ ובו הי׳ השי״ת מודיע ומדאה להנטאים

 אך הוא הי׳ משל כז׳ וכמו המקל שקד
 הכל בדרך משל. וכ״כ בספר שומר אמונים בוויכוח שני ז׳ שרק אך במשה רטנו לא הי׳ משל בנבואתו ע״ש) .
׳ זיעויין עוד  בשם האר״י ז״ל. וע״ש עזר בשומר אמונים שם שהאריך וע״ש בפ״ח סי׳ ט׳ שהוא רק כראית הנשמה ט
 להוטת שענין הצמצום שכתב האר״י ז״ל הוא משל וכתב מזה בספרו חוקר ומקובל בהחחלחו בד״ה ואי זה וד״ה
׳ ויעייין בזה באורך בספרו ידעת  שבדברי האר״י ז״ל מפורש כן יעי״ש. (ויעיין בעץ תיים הרי כבר תרצת בעצמך ט

 התחלת שער אח״פ ע״ש): תבונות דף ל״הל׳׳ו ע״ש :
 (ג) והגאון מהר״ח מוואלחזין זצ״ל בספרו גפש החיים (י) ובביאור הגר״א ז״ל על ריש אדרא רבא (שנדפס
 י שער ג׳ פ״ז כתב בזה הלשין ומודעת שכל אצל ביאורו על ח״ז)על מ״ש בא״ר פתח
 דברי האר״י ז״ל בנסתרות משל הס עכ״ל [ובוודאי כן הי׳ ר״ש ואמר ארור האיש אשר יעשה פסל כו׳ כתב הגר״א
 מוסכם ג״כ מרבו הגר״א ז״ל] : ז״ל בזה״ל הי׳ ירא שלא ינשמו ת״ו במתשבתס עכ״ל ע״ס
 (ד) ןיעויין בתיקוני זוהר תיקון ע׳ דף ק״ל ע״א לעילא [ונראה לענ״ד שלא למען אלה העימדים אז לפניו הוצרך
. וכמגיד מישרים פ׳ לזה שבוודאי המה לא היו טועים בזה רה באפר דבריו ׳  לית גוף ולא גויה כו
 מקץ כתב בזה״ל ולאו דאיכא לעילא איבריא ת״ו אלא הכל נכתבו וגם ידע שיגיעו דבריו לתלמידיהם ותלמידי תלמידיהם
 דוגמא כאשר ידעת. ויעויין בזוהר בא ברעי׳ מהימנא לף ועתיד להתגלות בסוף לכן הקדים זאת להסיר מכשול
 מ״ב ע״ב ופ׳ פנחס רנ״ז ע״ב ובס׳ עבודת הקודש תלק היחוד וע״ד שאמרו חכמים הזהרו בדבריכם שמא כו׳ וישתו

 פי״ב ופי״ג ע״ש ויעויין בנפש התיים בשער ב׳ מן פרק שני התלמידים כי׳] :
: (יא) ובליקלטי הגר״א ז״ל שנדפס סוף ספר מנן ׳  והלאה ובספר קנאת ד׳ צבאות חלין א
 (ה) ובספר כנפי יונה מהרמ״ע מפאנו ז״ל בחחלחו כחב י וצינה ונדפס ג״כ בסיף ספרא
• בזה״ל ניתן'לנו רשות לעשות משל באיברי דצניעוחא החדשים כחב הגר״א ז״ל בזה הלשון. דע כי אין ~ 
 גופינו כי׳ אבל אתה חכם טהר רעיונך ומתשבותיך ולידע סוף ב״ה אין לתשוב בו כלל וכלל כו׳ וכ״ש בא״ם ב״ה ית״ש
 שלמעלה אין שום אבר גשמי ח״ו הזהר בנפשך מאוד ואעפ״י שאסור לחשוב בו כצל ואפילו א״ס תסור לקרותו ומה שאנו
 שאנו עושים משל כו׳ עכ״ל : מדברים בו ובםפירות הכל מרצונו והשגחתו שידוע מצד
 (0 ובריש ספר מקדש מלך (וגדפס ג״כ בספרי הזוהר פעולותיו וזה הכלל לכל דרכי הקבלה. וידוע כשם שהוא
 "״ התרשים באזהרה) כתב בשם הרא״י ז״ל בזה בבלתי חכלית כן רצונו וזהו א״ס לרצונו הפשוט ואף בזה
׳ עכ״ל הגר״א ז״ל באורך. ויעויין  הלשון. תל יפתיך רעיוניס לומר שיש במקום הנאצלים אסור לחשוב כלל ט
נ  העליונים מראות וגוונים. ט הסוברים כן הס קרואי שאול בביאור הגר״א על רעי׳ מהימנא בזוהר בא דף מ״א ע״
׳ כי זהו כלל גלול שאסור לחשוב  ובה הם נידונים על ט יתפאו דברים על אדוני האדונים . במ״ת בד״ה רכל חיוון ט
׳ וכ״כ בספר אדיר  ט אין שם שום גוון ולא מראה רואה ואינו נראה המתגאה במהותו ורק מצד גטרותיו ומעשיו ט
 טל כל גאה כי, עכ״ל : במרום להרמח״ל ז״ל דף נ״ט ע״א -וז״ל הנה מה שאט
 (& 1בהקדטת הגאון הרמ״ח ליצאטי ז״ל לספרו קנאת מדברים במאציל ב״ה הנה כבר פשוט הוא שאין אגו מדברים
 ד׳ צבאות ההב שם עצ הכת הרעה רק בבחינת פעולותיי ולא בבתינת מהותו ועצמותו כלל וחדע
 הטועים בפי׳ דברי רשב״י ז״ל בזה הלשין. קנאת ד׳ צבאית שאפילו מה שאנו מזטרין אותו בשם אין סיף ב״ה אין הטונה
 תעשה זאת סמל הקנאה העגל הזה יצא ראשונה לקתת משל על עצמותו כלל אלא על פעולותיו עכ״ל וע״ש. וע״ע בנפש
ה. ייעויין עוד בפי׳  לנמשל ולדון תוכו כברו. והרשות הנתונה לנביאים לדמיה החיים שער ב׳ פ״ב ופ״י באורך מז
 צורה ליוצרה היתה להם למוקש לעוות אמרי יושר ולסלף הגר״א ז״ל על רע״מ בהשמטות שבסוף ת״א מהזוהר דף י״ח
 דברי צדיקים . כי לא יחפוץ כסיל בתבינה . העמיקו שחתי ע״ב כמ״ת בד״ה ויחלום כו׳ שידוע שעצמותו ית״ש אין כל
 לחשוב עליו מחשבות לימד התירו פרושים את הדבר אשר גברא בעולם הן למעלה ובכל העילמות ולא הי׳ ילא יהי׳
. יעו״ש באורך ׳  ציה ד׳ אלקינו איתני לא תעשה לך פסל יכל המונה ט שים גברי־. שיכול להשיג שים השגה ט

 נתן נתט גוף ומקרי גוף חל יוצר האדם חלילה לנו כז׳ ובביאור על כמה ענינים ע״ש •
 ואמנם



 101 הודעה ואזהרה

 אחור ופנים ע׳ דעה הבונות דף למ״ד ע״ב וקפ״ח
ך אנפין וזעיר ר  סי״ ע״ו ושי, קל״ה א
 אנפין. ספירת כהר הוא רחמים עד אין קץ 1 שהוא לפי
. וששה ספירות חסד גבורה חפארח נצה ׳  התכלית לו יח״ב כו
 הוד יסוד הם סדר ההנהגה לפי מעשי ב״א ונו׳(הנר״א ז׳׳ל)
 פי׳ שאפי׳ החסד הוא רק למי שמגיע לו בעד מעשיו לכן

 נקרא כתר ארך אנפין לשון ארך אפים. וששה ספירות הג״ל
 יקרא זעיר אנפין פי׳ קוצר אפים ר״ל. ונקרא ג״כ משפט

 ע׳ קפ״ת סי׳ צ״ב :
 אדם קדמון. וממנו נשחלשל עולם שנקרא אוזן חוטם פה
 ומהם משתלשל העולם עקודים. ומלטה דא״ק הנ״ל
 נקרא רישא דלא אחיידע ומהלל משחלשל עולם הנקורים
 הנה אח״פ הנ״ל מפורש בע״ח ריש שער אח״פ שהוא רק
 לשבר אח האוזן ע״ש. וכחב בקפ״ח. שא״ק הוא הנהנה
 הנצחיוח שאחר זמן המעשה. ואורוח אח״פ הם הגהנה
 של שלשת אלפים שיהיה אחר אלף השביעי. ועולם העקודים
 הוא ההנהגה שיהי׳ באלף השביעי. ועולם הנקודים הוא
 ההנהנה של ששת אלפים שנה. ולפי שסוף מעשה במתשבת
 החלה וכל א׳ הוא הכנה לחבירו ולפי שרצה שיהי׳ בהנהנה
 האחרונה הוצרך להקדים לו ההנהנה שלפניו ולכן נחשב
 בסדר השתלשלות להיפך ממה שבסדר הזמן ורישא דלא אחיידט
 הוא ההנהנה המעבר מן הנהנת הזמן להנהגה הנצחית כל
 זה מבואר בקפ״ח . ויעויין עוד בספר פחחי חכמה ודעת

 דף כ״ד :
 התלבשות לפעמים הנהגה אחה שהיא העיקר
 ומסתתרת ומחדמה כאילו הנהגה אחרת
 וזהו שנקרא ע״ד התלבשות שהנהנה אחת מתלבש באחרת
 וענין זה מבואר בקפ״ח סי׳ יוד ע״ש. השתלשלות. פי׳ שהנהגה
 אחה נורמה להברחה. בד״מ אט אומרים שהגבורה והדין
 משחלשל מהחסר. הייט שמה שעושה דין איט לנקמה ורק
 הוא מצד החסר שזהו חסר להטילם שיהי׳ דין לממן לא יהי׳
 עולם הפקר או ע״ד אשר יאהב ד׳ יוכיח וכאשר ייסר איש
 את בנו וכן הוא יתר מניני השתלשלות שהנהגה אתת גורמה
 לחברתה ויעויין זאת בקפ״ת שם סימן יוד. ובסי, צ״ב מ״ש:
 דווגים כחב בהנה שבריש ס׳ נפש החיים רף ז׳ ע״ב
 בזה״ל. זיווגים מודעת שהוא רק משל על חיבור
 מנינים רוחנים כענין אדם המחבר תחלה בשכלו ב׳ סברות
 בשכל. ומחיבור שני הסברוח טלד לו סברא חדשה מל פי
 הקדמת שני הסברות הראשונותו עכ״ל וע״ש מה שכתב בזה.
 ויש בזה בחינה על דרך שאמר תז״ל מתחלה נברא המולם
 במרה הרין ראה שאין העולם מהקיים שיחף מדת הרחמים
 וידוע שהדין נקרא בדרך משל נקבה והחסד בדרך משל זכר.
ש עוד ענין בזה שכל העולמות כלל הנפרדים נקראו  (י
 בלשון נקבה והשי״ת נקרא בלשון זכר וכמורגל ג״כ
 במקרא . ולפי שהכל תלוי בענין החחברותו ית״ש עם העולמות
 הנבראים או ח״ו החרחקוחו יעויין בנפש החיים שער ב׳
, ד׳ ה׳ באורך. ונקרא ענין הנ״ל יחוד או פירוד  פרק ב׳ ג
. וכתב הגר״א ז״ל בם״ד פ״ד . (בד״ה כד נחת) בזה״ל  ת״ו
 ולמעלה נתפרדה הבריאה מאלילות וזהו הפירור דמטרוגיתא
 מבעלה בכ״מ שמזוהר והתיקונים עכ״ל ע״ש באורך. (פי׳
 דהבריאה הוא עולם הראשון מהנבראים והנפרדים כטרע)
ג מ״ג  והכל לפי הענין. ויעויין בקל״ת פתתי מכמה סי׳ *״

 ובדעת תבונות דף למ״ר מ״ב !
 ימין ושמאל החסד נקרא ימין בדרך משל והדן
 נקרא שמאל בדרך משל. (כללי ח״א
 להרמח״ל) והוא כמ״ש חז״ל מל פסיק יכל צבא השמים
 עומדים עליו מימיט לשמאלו וכי יש ימין ושמאל לממלה

 אלא אלו מיימיניס לזכות ואלו משמאילים לחובה ע״ש י
 ישראל יעקב שגיבתיטת. ימוין בליקטי הגר״א ז״ל
 שבסוף ס׳ספראדצניעותאבר״הענין לאה

ל מ  ו

 (יב) ואמנם מה שנתבאר שהוא רק משל זהו בעילם
 האצילות שנקרא ג״כ עולם רק בדרך משל.
 אך בעולם הבריאה והיצירה והעשיה . והיינו בבחינת רוח
 ונפש שלהם שם יש הרבה דברים שאינם משל כי שם (בבחינות
 רוח ונפש דוקא) מדובר ג״כ בנבראים ממש רוחין ונהורין
 הכל לפי הענין וכמבואר בארוכה בהיכלות שבזוהר דבראשית
 ופקודי יבטאור הגר״א ז״ל שם. ורק בבחינת הנשמה שלהם
 בזה מדובר ג״כ בדרך משל ע׳ ביאורי הגר״א ז״ל על היכלות
 רבראשית דף מ׳׳א ע״ב הכל ראשון בד״ה כד אתכליל כו׳
 בספר חוקר ומקובל בד״ה דע שרצה העלין כו׳ ובד״ה דע

 שהדבר פשוט כו׳ ובד״ה כבר ראיה כו׳ :
 (יג) חה לשון הגר״א בליקוטין שנדפס סוף ס׳ ספרא
ם לא השיגו אלא ביצירה מטחי  דצניעוחא. ו
׳ והולך  ודניאל בראש עולם העשיה חחחיח עולם היצירה ט
 ומהמעט עד שבדורוחיגו אין משיגים אלא בעקב עשיה כו׳
 וכל מה שאנו מדברים בא״ק ואבי״ע הכל בעילמוח החחחונים
 מאוד שבכל עולם יש אבי״ע וכל הבחינוח אלא כו׳ לכן

 מדברים דרך משל ואינם מבינים כלל כי יחזקאל אמר
 בדרך חידה שהי׳ בחו׳׳ל ובסוף הביח וזכרי׳ מראוח
 סתומות ואק אחנו יודע עד מה עד אשר יערה רוח ממרום

 עלינו עכ״ל הגר״א ז״׳ל שם :
 ויערש עוד בליקוטי הגר״א שבס״ם ספרא דצניעותא
 ביאור על כמה עניגים ביאור העשרת ספירוח
 וענין הצמצום והקו שבר״ם ען תיים. וענין עינולים ויישר

 ועוד הרבה ענינים ע״ש):
 ויעויץ בחוקר ומקובל שנדפס מתדש בעשרה פרקים שלו
 שם נדפס על כמה דברים מראה מקומות להמרץמוח
 שמבואר שם קצה מפנימייה הענינים ומ׳ בספר פחחי שמרים

 שנדפס מחדש. בנחיב הראשון:
 וכסוה ספרא דצנימוחא מסיים זכאה מאן רעאל וידע
 שבילד ואורחוי ופי׳ הנר״א ז״ל שבילוי סחימוי .
 וארחו גילויו כמו משל ומליצה עכ״ל הגר״א ז״ל פי׳ המשל
 של החכמה וממשל של החכמה וכלשון הכחוב להבין משל
 ומליצה דברי חכמים וחידוחם. [וכבר האריכו בזה הרבה בס׳
 המקובלים בהקדמותיהם ומ׳ אזהרת המגיה בתיקון שבעין .

 ובהקדמת ס׳ מגן דוד להרדב״ז ז״ל].
 (ע״כ ההודעה והאזהרה)

 ולדוגמא נציין קצת מנינים למקומות שמוזכר שם קצת
 מפנימיות הדברים או קצת הסבר ע״ס אלף בית:
 אדם ואיברי האדם. המוזכר בספרים בכלל יעויין בס׳
 קנאת ד׳ צבאות חלק א׳ בארוכה. וכעין דבריו
 בקיצור כתב הגר״א בליקוטיו שבסוף ס׳ ספרא דלניעותא
 יז״ל שם והגה כפרטי הגברא כך פרטי הרצון אף שיכול
 להברא ברצון א׳ וט׳ וכדוגמת זה נברא האדם מספר
 האיברים והגידים ושאר הפרטים כמנין כללי הטולמית וכל
. ובנשמה כ״כ כחית ואיכיות כמנץ ׳  אבר מסודר למולם א
 האיברים ומחפשטין בהן כו׳ וזהו שמכנין לספירוח בשם אדם

 עכ״ל הגר״א ז״ל שם :
 ומזףיל עור בנפש החיים שער א׳ פ״ו ושער ב׳ פ״ה באורך
 י וימויין קל״ח פחחי חכמה סי׳ י״ב וסי׳ י״ז וסי׳

 ע׳ וע׳ דעת תבונות לף י״ד ט״ו :
 אור והארה . וז״ל הקל״ת פ״ת סי׳ ה־ ..אלקות לא תוכל
 לקרותו בשום שם או מלה אמנם כאשר בלא שם נא
 תוכל לקרות ולדבר ע״כ צריך לקרות אותו באיזה שם . אבל
׳  נבתור את שיוכל להיות לחוק ממנו פחות מהאחרים ט
 *תבין שאין זה הארה ממש כי׳ אלא מה שיקראוהו הארה

: ל ׳ ל  לתת לו איזה שם ע
 אור פנימי ואור מקיף . ע׳ פתחי חכמה סי׳ כ״ת כ׳׳ט .
א שבס׳׳ם ספרא דצטעותא שם בר״ה  זבליקוכד מר״

: ׳ ו  וכל א״ מעיגולים אלה כ



 הודעה ואזהרה
 ורחל כי׳ יובא למטה באות ל׳ : מיני הנהנות בכלל. ובפרט. והפרט הוא באדם כזה העולם
 כלי ואור ע׳ קפ״ת סי׳ כ״ת כ״ט. וע׳ ביאור הגר״א וכן בכל עילם. והשאר הן בכללות בהשקפת האדם. וזהו
 ז״ל שבס״ס ס״ד שם ודל והכלים והפנימיס עיגולים ויושר עכ״ל הגר״א ז״ל ועיש עיר בד״ה והקו ההוא

ה וכ״א המשיכו כי׳ ע״ש: ד  הס היכולת והרצון וע׳׳ש באורך. וע״ש עוד ב
, קנאת ד׳ צבאית ׳ : עשר ספירות. למה הס עשר יעייין בס י  מהעיגולים כ
ה ורחל. שנקרא מלכות. ע׳ בלקיטי הגר״א ז׳׳ל תלק ראשון באורך. ייעייין בל ברי הגר״א ז״ל א  ל
ה ענין לאה כו׳ וזיל שם טנין שבס״ס ס״ר שם כאורך עמודים. ע״ לעיל א״ק. פרצוף ד  שבם״ם ם״ר ב
, קנאת ד צבאית' חלק ראשין ביאור ע״ז. וע׳  לאה ורחל כי שחי בחינות במלכותו יח׳׳ש. א׳ מצד שאנו ע׳ באורך בס
 ממליכין אותו שזהו תכלית כל העבודה וזהו בתינת קפ״ח סי׳ י'ז• צמצום ן©. שנזכר בריש ספר עץ חיים
 נוקבא. [פי׳ ונקרא רתל] אבל בתינה שנית כשנתגלה מלכותו ע׳ ביאור ע״ז באורך בסיס יסיר שם ענין הצמצום והקו
 בעולם מצד אוחזה כמו במצרים ולע״ל כוי. וכן בז״א שתי מבואר באורך כל הענין שם. וע״ע בקפ״ת מן סימן כייר
 בחינות. מציאותו שאנו דבוקים בו ומורים במציאותו זהו יהלאה באורך. ויעייין עיר ביאור על למלים יקי בנפש
 [בחינת נוקבא] יעקב. ובי מצד הגליתי וכנ״ל ן'ונקרא החיים שער ג׳ מן פ״ז והלאה באורך ויעויין עוד בס׳ שומר

 ישראל] עכ״ל וע״ש עוד וע׳ פ״ח סי׳ קי״ח: אמינים מה שכתב בזה בחלק שני גרש :
ת השמות שמוזכר על כל ספי׳ והנהגה שס בפ״ע  לידה עיבור יניקה. ע׳ דעת תבונית דף כ״ד כ״ה שמו
 כ״ז. וע׳ פתחי חכמה סי׳ ס״ו קכ״ב ובכללי הוא ע״ר שאמרי במדרש רבה פרשת שמית פרשה
 חכמת האמת (שנדפס בסיס מלחמית משה) להרמת׳׳ל ז״ל ג׳ וז״ל אמר הקב״ה למשה שמי אתה מבקש לידע לפי מעשי
 בד״ה ענין הזיווג כי׳ י• ל״ב נתיבות חכמה. כתב הגר״א אני נקרא פעמים שאני נקרא •באל שדי בצבאות באלקים
 ז״ל בפירושו לתיקוני ־זוהר תדש דף פ״ט סוףע׳׳דל״ה כל. בהייה. כשאני דן את הבריות אני נקרא אלקים וכשאני עושה
, דרכים פי׳ דרכי ד׳ית״ש (שמנהג בהם את מלחמה ברשעים אני נקרא צבאות וכשאני תולה תטאיו ׳  שנתיבות פ
 עולמו) ועליהם אמר משה הידיעני נא את דרכיך ע״ש: של אדם אני נקרא אל שרי וכשאני מרחם על עולמי אני
ה מטה. כתב בהג״ה שבריש ס' נפש התיים דף נקרא הוי׳ כו׳ הוי אקי״ק אשר אקי״ק אני נקרא לפי מעשי ל ע  מ
, ע״א בזה״ל. ברוחניים אין לומר מעלה ומטה עכ״ל המדרש. וזהו פנין השמות היינו כשהוא מתנהג בהנהגה  ג
 כו׳ אמנם ענין מעלה ומטה נאמר גם לא על שינוי מקים הזאת הוא כקרא בשם זה וכשהוא מתנהג בהגהגה הזאת
 כמו והיית רק למעלה ולא תהי, למטה (דברים כ״ת י״ג) הוא גקרא בשם זה. ועל דרך זה הס ג״כ הכינויים הרבה
 שפירושו שיהיו עליוגים במעלת הרוחגית ולא ירדו למטה שהוזכר בספרים הכל לפי פעולותיו יעויין בגפש החיים שער
 ממדרגתם כענין מעלין בקודש ולא מורידין עכ״ל: ב׳ פרק נ׳ באורך. וידוע שבהשי״ת אין בו שינוי כמ״ש אני
 ממית ענין אור מקיף. ע׳ פתחי חכמה סי׳ כ״ת כ״ט. ד׳ לא שגיתי רק השיגוי מצד המקבלים שכבר הוקבע
ה ההנהגה שכשיהי׳ המקבלים זכאים יהי׳ כך וכך' ואס לא  י 1 זיעזיין בדברי הגר״א ז׳׳ל סיף ס׳ סיד שם ד
 וכ״א מעיגולים כו׳ : יהי׳ כך וכך ואת״כ השינוי הוא רק מהם. ייעויין אדרא
׳ כולא , כללי חכמת אמת להרמת״ל דל שבסוף ס׳ רבא רף קמ״א כללא רכל מילין עתיק דעתיקין ט  ע
ה ענין כו׳ והנסירה כי׳ : תר כי׳ לא שני ולא אשתני ולא ישתגי כו׳ ומסט־א דילן ד  מלחמות משה ב

 עיגולים ויושר. ע׳ ביאור ע״ז בקל״ת פתחי חכמה סי׳ כוי צריך הוא לעלם ולעלמי עלמין עיש :
 * י״ג. וז״ל הגריא ז״ל ס״ס ס״ד שם ויש שני

ה לאמר מודם למוד המבלה ל פ  ת

, אלהיט ואלהי אבוחיט ששאצי• שאאצים שר החכמה שר השכל ישר הבינה שתשלח לי  יהי רצון מלפניך ה
 המלא[, פתחיאל שיבאר לי משנה זו שאגי לומד ומעיין בי אס״י ויאמר ג״פ. אח״כ יאמר יהי רצון מלפניך
 ה׳ אלהיט ואלהי אבותינו שכל מה שאני לומד היום לא אשכח לעולם ואהיה כבור סיר שאיני מאבד טפה ולבי יהי פתוח
v n S לישיעתר הייתי שהוא ,  כפחחו של אולם עשה למען שמך הגדול היוצא מפסוק לישועתך קייתי ה׳. ה׳ קיית׳ לישיעתך. ה

י ילמק ק ירו העיי וודת הכ״ ש י ה עי״ל תי״י כה״ש מו״ו וה״ע יל״ת תי״ך י ת  יו״השי״ו ו
 שמך הגדיל היוצא ג״כ מפסיק הליל להד ירהשייו ות״ה עי״מ תל״ו כי׳׳ייש״תהריוע״ל הת״י
 מכ״ש וי״ו יה״ע ת1״ת יה׳׳ך ויפתחו עיני ולבי בענין זה ובכל לימור התורה שאג• מעיין למען שאוכל
 לעמוד בה כראוי שלא אשכת ותן בלבי* ליראה את שמך ולעשות רצינך בלבב שלם מעתה ועד עולם אמן סלה :
א ז י י א ׳ ו ח - ל ס ה ו ה א ל י ע א ב א ס י מ ח ר ב ה ם א״א א י נ ח א י ה נ ח א  רבול העולמים עתימא סדישא י
 1 עילאה מודים אנתני לך ה׳ אלהיט מוחץ מאי׳א יאלהי חב״ך אביתיט חנ״ת בקידה יבהשי^ויה

 שקרבתנו לעבודתך עבודת הקרש ונתת לנו תלקבת־רשך, הקדישה והטהורה מה אנחנו ומה חייט אשר עשית עמנו
 תסר גדול כזה ע״כ אנמנו מפילים תחנינינו לפניך שתמחול ותסלח לכל חטאתיט ועינותינו ופשעינו ואל יהי׳ עונותינו
א שתכין לבנו ליראתך ואהבתך ותקשיב אזניך לדברינו ותפתח לבנו בסידוא י  מבדילים בינינו לבינך וכן יהרמ״י א
 חורחך ויהי׳ לימודינו זה נחה רוח לפני כסא כבודך כריח הניחוח והאציל עלינו אור מקירות נשמתינו בכל נשמותיהם
 ובכל בחינוחיהם ושיחנוצצו כציצות עבדיך הקדושים אשר על ידם גיליחדברך אלה בעולם ובזכוחם האיר עינינו במה שאנו
. ר - , - . א ^ י י ן , ך י ׳ 5 ה ך י ; ה י ל ב  לומדים כמאמר נעים זמירו׳ ישראל גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך יהיו לי־צין אמרי פיוהגיון ל
ם ש י ד ח י ל ה ״ ה ו י ה ה י א ו ל י ח ר ו ו מ י ח ר  לשם יחוד קבה״י יאהחנה״י בדחילו ורחימו יאההיה״ה ו
 י״ה אן״א בו״ס ?J1 (נרי שפע הא״ס המשפיע בהםימיחדס) ביחודא שלים בשם כל ישראל. ולאקמא שכינה׳
 מעפר׳ הרני לומד בספר קבלה פליני שהוא כנגד ח״ה דז׳׳א בעילם האלי׳ שבו שם מ״ה כזה יו״ד ה״א וא״׳י ה״א לעשו׳
 מרכבה ויהרמ׳יי אלהיט ואלהי אבותינו שתזכך רוחינו ונפשיני שיהיו ראוים לעירר מיין תתאין עיי קריאה ספר
 הקבלה הזאת ויהי נועם ה׳ אלהיט עלינו ומעשה ידינו כוננה עלינו ומעשה ידינו כוננהו בילאו׳׳א נצת סלה ועד :



• ם ח י ל ל כ • 
 פרקים.

 וצרות החלון ט טלם שיין. וז״ס ז׳ הקפות ט הם בסוד המל,
, הקפות. ומג״ר שבכתר יצא או״מ אל ז״ת  שיש בה כללות ז
 שבו עצמו ומז״ת שבכחר יצא או״מ ב׳ אל ג״ר דחכמה ומגיר
 לחכמה יצא או״מ ג׳ אל ז״ת שבו ומדת של חכמה יצא אי״מ
 ד לג״ר שבביגה ומג״ר של בינה יצא אי״מ ה׳ לדת שבה ומז״ת
, לו״ק ומהו״ק יוצא או״מ ז, אל המל׳ וכל  שבטגה יוצא או״מ ו
. אך מצאתי , , הקפות רומזין במל . לכן ז ,  אלו גכללין במל
 להר״ם מינן באופן אחר והוא סור ז׳ מקיפין אל מל׳ ממטה
 למעלה האחר מקיף שלה ב׳ מקיף ריסיר ג מקיף ביגה .
 אח״כ פנימי ומקיף דחכמה ופנימי ומקיף של כחר הרי ז׳
 מקיפין(ב). ונחזור למנין כי באצילות לא יש מסך כלל. אך
 מבריאה ולמטה האור בא ע״י מסך גמור והאור עיבר בתוכו
, נקודים הנ״ל הגה הכתר היה  ומאיר . ודט כי כשנתפשטו י
 בו יכולת לסבול האור הזה אבל או׳׳א לא היו שוין כי אבא
 קיבל האיר פב״פ [מן] (עם) הכתר והיה בו יכולת לסבול
 האור אך הבינה לא קבלה האור מחכמה אלא אב״א שלא יכלה
 לסבלה. וז״ם וחכם באחור ישבחנה ט חכם שהיא ר ־מה
 השביח את הבינה והאיר בה בסוד אב״א. וגם ז״ס הנזכר
ת אות צ שהם או יא ירד ונו״ן ; י  בזוהר פרש׳ בראשית ג,
 כזה ינ כפופה הפיכה אב״א. והנה כשיצא אח״כ אור מבינה
 לו״ק תחלה יצא הדעת ואת״כ נתבטל וזהו המלך הראשון
 שהוא בלע בן בעיר. אח״כ יצא תסד וגם הוא לא היה יכיל
 לסבול האור ונשבר הכלי שלו ג״כ וירד למטה ואח״כ יצא גבורה
' מלכים שמתו שנאמר בהם וימת וימלוך  וכן כל ה!׳. ואלו הם)
 תחלה מלכו ואת״כ מתו ונתבטלו הז׳ כלים אלו שלא היה בהם
 יכולת לסבול האור המתפשט בהם מספירה לספירה(א) אע״פ
 שבתסד כבר נתבטל א׳ עכ״ז לא הניח האור מלהתפשט בכל
 ז״ת לראות אולי אינו ימות ויוכל לסבול מחמח ריחוק ט כל
 מה שהוא יותר רחיק אפשר שיוכל לסבול יותר. אך להיות
 שהכלי התחתון הוא יותר קטן מהעליון לכן גם הוא אע״פ
 שהוא יותר רחוק לא היה יכול לסובלו. והנה כשהגיע האור
, שלו וא׳ לתת אל המל, והחלק שלו  אל היסוד באו ב׳ אורות א
 להיותו גדול לא היה יכול לסובלו ונתבטל כמו האתרים אבל חלח
 המל׳ שקבל הוא נשאר בו ולא נתבטל וז״ס בן ישי חי מל
. וכשנחן אח״כ היסוד תלק המל׳  האדמה ולכן נקרא יסוד חי
 לה אלו היה ניחן דרך צנור כיה כח במל, לקבלה אבל עחה
 כשנשבר היסוד נחגלה האור ובא האור מהיסוד בגילוי ובחוזק
 אל המל׳ ולכן גם היא נשברה. ולא לנמרי כמו הראשון אלא
, אחר התיקון(פי, שזכתה להמשות פרצוף שלס  נמסה פרצוף א

 מס

 מה שאץ כלי המלכוס יטלין לסובלו נעשה אור מקיף אליה זהו מקיף
ל שהוא הזיא בכללות כי יוצא אור הנימי דבינה סו  הא׳ ואחיכ מקיף הי
 ומקצתו נכנס ונפשה אור פנימי לזיא ומקצתו שאין כלים לזיא יכולין
. ואחר כך מקיף לנינה ׳ ב  לקובלו נעשה אור מקיף אליו וזהו !מקיף ה
 כי יוצא או״פ לחכמה ומקצתו נכנס ונעשה או״פ לנינה ומקצתו שאין כלי
. ואח״כ נחכמה יש ׳  הבינה יכולין לסובלו נעשה אוימ אליה זהו מקיף ג
 שני אורות מקיפין כי יוצא אור פנימי לכתר ומקצתו נכנס ונעשה או״פ
 דחכמה ומקצתו שאין כלי החכמה יכולין לסובלו נעשה אור מקיף אליו.
 ומול יש לחכמה שהוא בחי׳ חיה או״מ עליון שהוא מיש רבינו זיל שנחי׳
 חיה ויחילה יש להם מקיפין עליונים שלהם מה שאין כן בנרין שלא
 יצאו המקיפין שלהם ואותו אור מקיף שלוקח החכמה מן הכתר נחשנ
 אור פנימי בערך המקיף עליון של החכמה עצמה . אעיפ ששניהם לפי
 האמת הם מקיפים שניהם הרי כאן שנים מקיפין וזהו מקיף ל׳ ומקיף
 ס׳ ופנימי ומקיף של כתר כי כן הכתר גיכ יוצא אור פנימי מפרצוף
 שלמעלה ממנו או מעולם שלמעלה ממנו ומקצתו נכנס בתוכו ונעשה אויפ
 ומקצתו שאין כלי הכתר יכולים לסובלו נעשה אוימ אליו. ומול יש לכחד
 שהוא בחינת יחילה אוימ עליון שלו כאמור בלברי ח״ל ואותו או״מ
 שלוקח מעליון שעליו הוא נחשב אויפ במרך המקיף מליון שלו אמ״ס

ר ד ע  ש

 ובו י״ג

ק ראעזון ר  פ
ה ברצונו יתברך שמו לברוא אח העולם כדי ל $ ? ש  כ
 להיטיב לבי־ואיו ויכירו גדולתי ויזט להיות
 מרכבה למעלה להדבק בו ית׳ האציל נקירה א׳ הכלולה מי׳
 (והם י״ס של העקודים שהיי בכלי א׳) וצא היו נראים. •דרך
 משל האדם מורכב מר׳ יסודות ואינם ניכרים ט כל א׳ וא׳
 בפ׳׳ע. וכן הענין בכאן נקודה זו היתה כלולה מעשר בתחלת
 אצילותה וזו ה א למעלה מן הכתר [שהוא] עתה כי משם
 שואבים כל הייס שפע וחיות מגקירה זו. גם אור וחיות נקודה
 זו יורדת מן המאציל בתיכה ביחד שהיא הכלי עם נשמתו כהדין
 קמצא דלבושיה מניה וביה (א) והיו בה י׳ אורות פנימיס וי׳
 אורות מקיפים ואור המקיף מחין לכלי ונודע כי המקיף נדול
 מהפנימי ט או״פ מצומצמת חיך הכלי משא״כ במקיף. וז״ם
, הכרובים שהיה מצומצמת שם השכינה  ודברתי אתך מבין ב
 ומנקודה זו נתפשטו י׳ נקודות מכתר עד המלטת ער״ז כי
 מהיותר מובתר ועליון מנקודה זו נעשה כתר ונתששט למטה
 ושאר הט׳ כלולים בו ומהשגשאר בתוכה ג״כ ממובחר הנשאר
. ואח״כ  מתפשט למטה מהכתר וגעשה חכמ: והח׳ כלולים בו
 בינה והז׳ כלוליםבה. ואח״כהו׳ נקידית יחד ואח״כ המל׳ וזהו
 נקרא עולם התהו ובהו ועילם הנקודות. והאיר העליון היה
 נכנס בתוכם ר״ל בתוך הכלי ואיר א״ס מקיף לכתר [ומתפשט
 עד סיום מקום כל הי׳ ספיריה] ומאו״פ שבכתר נטשה פנימי
 ומקיף אל המכמה והמקיף שבכתר נעשה מקיף עליון אל מקיף
 החכמה וכן כולם. והענין כי מה שהיה יכולה לקבל מן האור
 המאיר בתוך הכתר נשאר בו בסוד או״פ והשאר היה מקיף
 מבחין וכן מד״ז מכתר לחכמה ומחכמה לבינה ומבינה לו״ק
 ביתר. ודע כי שמש ומנן ה׳ צבאית וכמי שהשמש איר עליון
 גדול ואין יכולת להביט בו ט אם בהתמעטות דרך חלין או
 מ״י מסך או ע״י ריחוק מקום או ע״י נקב קטן . והנה
 בעולם האצילות האיר בא שלא ע״י מסך כלל אך כשבא אור
 א״ס בכתר אין בו יכולת לסבלו רק ע״י ריחוק מקום. אך
 מכחר לחכמה אין ט ריחוק כלל אבל בא ע״י חלון פי׳ מיסיר
 דא״א הנקרא חלין שגהמעט האיר מכמיח שהיה. גס מחכמה
.  לבינה בא ע״י חלון פי׳ מיסוד אבא שהוא חלון אחר קטן
. ׳  אמנם בי״ק עצמן חלוטחיהס שרן מזה לזה כי כולם בחי׳ א
 אח״כ מיסוד למל׳ בא האור מחלין קטן וצר מאד פי׳ מיסוד
. אך הו״ק  רז״א הנקרא מלון ג״כ וצר מאד דינמת נקב קטן
 אין בהם שינוי מזה לזה רק כפי ריחוק וקירוב לבד לא ברוחב

 הגהות וביאורים (א) עיין כפר P׳ 0יק!׳ :
 יפה

) פירוש כי בעולם העקוליס יצאו האורות והכלים יחל כלולים זביז א ) 
 כהלין קמצא ללבושא מניה וביה כך הלטש שהוא הכלי והאור
 נאחל האצילס המאציל העליון מה שאין כן בעולם הנקולים שתחלה
 יצאו הכלים ואחר שהכלים הונחו להם במקומם אחיכ יצאו האורות כלי
 להכנס נכלים שלהם והם הס לנרי רז״ל נשער הנקולים פיל יעיש:
 (ב) מה בצריך להבין כאן הוא למה במלכות וביסול ובבינה לא מנה
 הפנימי ונחכמה ובכתר מונה הפנימיס . ועול כי סכא במקיפין עסקינן
 ופגימיס מאן לכר שמייהו. ואומר שצריך שתעיין היסב בשער המקיפין
 כדי שתבין סלר הז׳ מקיפין שכתברביט זיל עצמו כסי שקנל הוא אלא
 שמהרים מינן קבל באופן אחר וכלי שננין לברי מוהר״ס צריך להקלים
 מיש רבינו זיל בשער העקוליס פיג וזיל והמכין הוא בהקלמה א׳ שצריך
 שתלע כו׳ אמנם למ כי בכל האורות והעולמות והפרצופים שיש מן החומס
 של איק ולמעלה בכל פרצוף ופרצוף מהם יש תמיל כל הבחינות האלו שהם
 ה׳ אורות פנימיים הכוללים י׳ס פרסיות כנז׳ וה׳ מקיפין הכוללים י׳ס
 פרשיות. אך מן הפה של איק ולמטה על סוף העולמות לא יש רק ה׳
 אורות פנימיים ושני מקיפין העליונים שכנגל יחילה וכנגד חיה לכל פרצוף
 יהרצוף ולא עול יעיש . וזהו האומר כאן אור מקיף למל׳ הוא אור פנימי
 לז׳א היוצא מן סיסול לו״א ומקצתו נכנס ונפשם אור פנימי למל' ומקצתו
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ק א ב ר  0! שער הכללים פ
מ א׳ מה שלא זכו הרק להעשות כל טציצי הקלושה שירדו מן טבלות של אי״א ומעלין א חס *ל הגה י  עס היותה רק בחי, ^

 א׳ פרציף א׳ כנ׳׳ל) שנבאר לפי שלא קבלה כל האור רק להיות שם בשוד מ״ן להזדווג עם אבא :
 החלק שקבל היסיל לתת לה גם שלא קבלה ע״י צנור. ופי׳

. ן ו ק י ת ר ד ד ק ב ס ר ה פ ל ע מ י ל ו י ל ת ס  מה שאמרנו שנשברו המלכים פי׳ כי האורות נ
 למקימן ועכ״ז עדיין נשארו קצת ניצוצי קדושה בכלים ונפלו באלי י

 מאנין תבירין למעה ומהם נתהוו שירש הקלי׳. ואע׳׳פ שנתברר והנה לפי שראה המאציל העליון ט אלי הכלים נשברו לסבת
 האוכל מהפסולת ועלה למעלה עכ״ז עדיין ניצולי הקדושה נשארו דית האור הגדול ולא יכלו לסובלו. לכן עלה ברצונו
 בתוכם. וזהו צ/ה שנשאר לנו לתקן ע״יתפלה ימע״ע יכן ע״י לתקן כל העולמות באיפן שיוכלו לסטל האור הזה וזהו מ״י
 נשמת הצדיקים כשהם נפטרים מעיה״ז עוברים בעולם העשיה התפשטות האור וברתיקיתס מן המאציל העליק אשר האורות
 ומעלין להם ניצולי קלושה שבקליפה ליצירה וכן עד״ז בעלותם יבואו יותר מטסים ובזה יהיה קיום להעולמות ונח לסביל
 מיצירה לבריאה ימבריאה ליצילית ימחזידין האיר הגד ל למקומם. האור. ולכן מנקודת כתר נעשה התפשטות של פרציף א׳ שלם
 וז״ס מ״ן וז ס עשרה המגי מלוכה שהיו בזמן החרבן והעונות מי״ס שהיו פלילים ט מתחלה כג״ל ועתה היציאם אל הפומל
 גרמו שאז גברה הקליפה ולא היה כח להעלות מ״ן שהם זאז נק׳ א״א. וכן מנקודה של חכמה נעשה פרצוף א׳ שלם מי׳ים
 הגיצוצין ההם והיה העולם שמם ומתמוטט לכן. מסרו גופם זאז נק׳ אבא. יכן מבינה נעשה פרצוף א׳ שלם מי״ס זנק, אמא
נק' יסי  למלכות והיו מ״נ למלכות ינפשיתם העלו למ״ן ל'י״א איהן ומן הי׳ נקודות הנשברים געשה מכולם פרציף שלם מי
 הניצוצין שבתוך הקלי׳. זז״ס כך עלה במחשבה לפני הנז׳ אצל ז״א ומנקודה עשירית נעשה פרצוף שלם כלול מי״ס ונקי בת
דם בונה עולמות והוא פרציף ה׳ ואלו הה׳ פרצופים נרמדן בד׳ איחיוח ירדה  ר״ע וז״ס ג״כ סבת המלכים שמלכו ומתו י
 ומחריבן. ואע״פ שאמרנו שהמלכים שמתו הם הז מאנין תבירין קוץ של יו״ד בא״א י׳ עצמה באבא ה׳ ראשיגה באמא ו׳ בז״א
ב ג״כ הוצרכו תיקין ה׳ תתאה בבת הנק׳ טק׳ דז״א • וא״ת למה המאציל העליון י  מחסד עד מל׳ והוצרכו תיקון. הנה ח
 כי הלא בינה היהה תחלה מקבלת האור אב״א כי לא היתה לא עשה מתחלה ה׳ פרצופין אלו ולא יעשה אותם נקודות
 יכולה לסבול פב״פ ואז נקטן ונתמעט הכלי שלה וזה המיעוט שיהיו נשברים והלא גלוי וידוע לפניו כי בהיותן נקישות לא יוכלו
 נפל למטה. (פי׳ אחוריים דאו״ א הס נפלו ונעשה מהם יעקב לסבול האור. התשיבה כי טינת המאציל העליון היתה כדי
 ולאה) וכן חכמה מאחר שהבינה לא יכלה לקבל האור הנ׳׳ל גם שיהיה בתירה ורצון ביד האדם באשר שתהיה סו״ר בע לם מפני
 תכמה לא קיבל האור הראוי לה אם היתה משפעת פב׳׳פ ששורש הרע בא ממאנין תבירין והטוב בא מהאור הגדול
 לבינה ובחי׳ זו ירדה למטה. זז״ם ע״ד הצדיק אבד ט הצדיק ואם לא היה כן לא היה רק טוב בעולם ואז לא היה שכר
 שהוא היסיד כשמשפיע לשכינה אז נותנים לו חלקו וחלקה אך ועונש אך עתה שיש טוכ ורע יש שכר ועינש שכר לצדיקים
 כשהוא אינו משפיע לשכינה אז אין לו רק חלק א׳ ולא מחמת ועונש לרשעים שכר לצדיקים שנרי מעשיו הטונים הניצוצין
 פגם שלו ח״ו רק מחמת חסדון המל׳ המקבלת שאינה יכולה הקדושים שירלו הסמעלין אותם מתוך הקליפות ועינש לרשעים
 לקבל באופן אחר. באופן שגם מהאור שהיה ראוי לקבל שהוריד ע״י מעשיו הרמים מאור הגדיל אל הקלי׳ והקלי׳
 החכמה יוחר על מה שקיבל עחה וגם מן הבינה ירד מהם בעצמה היא רציעה של מלקוח ליסר הרשע. ועוד ט״א ט
 מלק למטה במקיס ז״א. וז״ס שארז׳ל טבלות חכמה שלמעלה להיות עתה קודם התיקון גקידח המל׳ במקום ראש (ג) א״א
 חורה וטבלוח בינה שלמעלה שכינה כי אור שנפל ונובלה מאור שלאחר התיקון (ג) לכן יש כח ע׳׳י תפלתינו ומעשינו הטוטם

 חכמה עליויה שהוא אבא ממט נעשה התורה שהוא ז״א ומה להעליחה למקומה שהיחה שם בחחלה :
 שנפל מבינה שהיא אמא ממנה נעשה שכינה ניק׳(ב) כמ״ש ונחזור לפרש סדר התיקון של הה׳פרצופין והוא ט בריחוק
 כי ז״א כשעולה למעלה מעלה עמו מן אותו אזר שנפל מלמעלה האיר תיקן בא״א תלת רישין. א׳ נק׳ דשא ללא
ד כח״ב  במקומו מ״ן לאו״א וחוזר עתה להעלות את הטבלות זגיציצי אתיידע. הב׳ נק אין. הג׳ מיחא סתימאה ושלשתן ע
 הקדושה שירדו למטה. כי כמו שנשמת הצדיקים מעלין מ״ן (ד)שבשארהפרצופי׳כ;ג״ככאןג׳ רישיןגגדכח״ב[ס״אורדליא
 לצורך זווג זו״ן כן זז״נ מעלין מ״ן לצורך זווג אויא מן איתן נקי עתיק] ינק׳ עתיק סתם והז׳ אחרים מחסד עד מל׳ נק מחיק
 הנובלות שנפלו מהם למטה. ופי׳ הדברים כי מ״ן של רחל הוא יומין יאלו הם הגשמה ופגימות של(ד) או״א וכהתפששותס בא״א
 שאנו מיסרין נפשותינו למיתה ע״י נפילת אפיס ועם אותה הס מתקנים בתתלה בנלנלתא ז׳ תיקיניס יסימנם ג״ט קר״{!
 המלאה של נפשותינו אט מעלין שם מן ניצוצי הקדושה שבתיך £״ח גלגלתא טלא דבדולת׳ קרומא דאוירא רעיא דרעוין, י
 הקליפות אל רתל. וכן הצדיקים במיתתן עולין זמעלין ניציצי עמר נקי פקיח^ דלא נאים מוטמא. וכ״ז בסוד א״א עם י״ג
. ואלו הז׳ תיקונים נתפשטו עד מקים  הקדושה עמהן לצורך מ״ן של רחל להזדווג ז״א בטק׳ ודוגמא זו ת״ד שנתפשטו כנז, באד״ ז
 נזו״ן כשעולין באו״א בסיד יחוד שמע ישראל ואז מעלין את אשר היו נקודות המאנק תבירין מתחלה(ה) ואחר שנעשה פרליף

 שלם
ת וביאורים (כ) עיין לקמן פ״ב בסופו שמל׳ נתהווה מדנור אכא. וע, נשער הנסירה פיה במל׳ נתהווה מהוד דאיא וצפ/ (אמת ליעקב) : (ג) נ׳נ ו ה נ  ה
 כמ׳ש רבינו בשער השכירה (פ״ג ופיד) לכתר לא׳א נתפשע עד התית ובס עולה המל׳ יעניש איך הנוי,, נמי,01 דשא לא״א . ונזה ומולן

 קזכיית הימה כעה (כמן שכון): (ד) איא כן הוא נכ׳י :

ה ישעה פ  י
 &3פי האמת שניהם מקיפין הס הרי כאן שנים מקיפים וזהו מקיף קלישא דאיא: (ד) פירוש כי מוחא סתימא היא מקנא לגני הכתר
 השש• ומקיף השביעי והם הז׳ מקיפין: (ג) וקשה שמעולם קולם התיקון כמיש רנינו זיל בפ׳א משער מיל ומין ובספר מטיש בשער איא יע׳ש.
 לא היתה המל׳ במקום ראש איא להא כתב רבינו זיל בשער הנקולים ועוד שבכתר יש חכמה עילאה סתימאה והוא בחי׳ מוחא לכתר כמ׳מ
 סיג כי כאשר יצאו הנקוליס נתפשטו מסיביר איק ולמטה. הכתר שהוא רבינז זיל בשער איא פ׳ג יע׳ש: (ד.) פירוש כי הנה החסל לעתיק
 איא מקולים מקומו מן הסיבור לאיק על סיום הגוף וחנ׳ל לנקולים שנתלבש נכתר דאיא והוציא ותיקן ט ז׳ תקוני גולגלתא ffjh על
 בתלת פרקין קלמאין לנהיי לאיק וחגית בג׳ אמצעים ונה׳י בג׳ בתראין החפשס ט נאיא בי׳ג תיל דאיא כמיש רטנו זיל נשער איא סיז חיל
 יעיש ואס כן היכן הכתר לנקולים יסיק המלכות מקילים רנ המרחק ולכן גס אלו הב׳ רישין יהיו כחדא לעתיק מתלבש בהון נשוה. ולכן
 ביניהם . ואפשר שכוונת רביע זיל שנזלע כי כשיצא הכתר לנקוליס תמצאם כי החסד מתגלה נגולגלתא והגטרה מתגלה נמוחא ואז נכלל החסד
 היו כל האורות כלולים בכתר ואס כן נמצא שהיתה המל׳ במקום ראש בגטרה והגנורה נחסל כוי. ואיכ הרי רישא עיצאה לעתיק אהגליא בתרץ
 א״א אלא שצריך עיון היכן מנינו שעולה המל׳ במקום ראש איא אלא רישין לא׳א כחדא שהרי נתגלה בז׳ תקוני גילגלתא וגם במוחא ובליקגא
r לאיא נתפשסו על ש בורא לליבא n אפילו בעליית תפלת מנחה של שבת שאז הוא תכלית עליית זיין כמ׳ש לנפקא ממוחא יעיש. וכיין שהייג 
 רטנו זיל בלרושי תפלת מוסף ותפלת מנחה לשבת אינו עולה אלא ליליה כנילע ממיש רביגו זיל נמצא מצל זה שגם אלו תקונין נתפשסו
ח נתחלה. והענין עיין בשער ישית י ב r על מקום אשר היו המאנין ת n ז׳א לבדו וגם הוא עלייתו אינו אלא בששה מקוטן בתראין שבייג' 
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ק ב ו 11 ר  שער הכללים פ
' פרצופין דאו״א. יזהו כוונת אדר״) כחדא אבל נשארו קצת ניציצי הקדישה תיו הכלים הנשכרים להיית  ^שלםדא״אגעשו נ
 נפגןין וכחרא שריין ולא מתפרשץ לעלמין. והכוונה שהתו״בלא תיות לקליפה. ונמצאי שעלו אורות של הכלים הנשברים למעלה
 נאצלו מנו וו״ן אשר נוק, יוצאת מבין חדוי ודרועיי מאחוריו במג״ת דא״א זאז מהם נעשה מציאות זו״ן בחיבוראו״א והתה
, כלילן בנ כמ״ש בזוהר ח״ב ד״ג. וצריך  אך או״א כתראנפקן הוא שבעת הלירה יצאו שניהן יחדיו ולא אמא מעוברת מהם נ
א שתדע כי כשנכללו נה״י דא״א בחג״ת רא״א הנה.היסוד (י) י  קרם א׳ לתבירו. וכחרא שריין הוא כי זוין אב״א אבל א

. ימ״ש ולא מתפ־שין לעלמין כי זו״ן אין פ ״ י  פיודא שריין פ
 זיווגם תדר כמ״ש בזוהר פ׳ ויקרא ע״פ אכלו רעים שתו ושכרו
 דודם אכלו רעים דא איטן או״א שתו ישכרו דודים דא אינין
 זו״ן. וצריו שתדע ט מזרוע ימין דא״א מן ג׳ פרקין שבו עם
 תלק המן* ער המזה של א״א נמשה פרציף שלם של אבא

 ומזרוע שמאלי גבורה עם חלק הגוף עד התזה נעשה פרצוף בזוהר דף צ״ב כד סליק ברעיתא וכו׳ ואו״א(ז) כשמזדויגים יש
 שלם אמא בזה האופן. כי מן פרקא׳ דזרימ ימין דהיינו חלק ג״כ בתי׳נשיקן בתחלה נושק אבא לאמא ואח״כ אמא לא:א
 היד והאצבעות נמשה חב״דראבא.ומה שאנו קיראין אל ה־ ר ואבא ממשיך הבל מאמא בעת הנשיקה כנודע בחוש הראות
 פרק עליון אע״פ שנראה תמתין הטעם הוא בסיד מליות הירים וכן בנשיקת אמא לאבא מישכת ממנו הבל הרי יש לאבא ב׳
 אל הראש כשמגביהין אותם וז״ם נשיאת כפים בסוד דשא אהרן נשיקים וב׳ הבלים כי בכל נשיקה יש בה כ^ות אי״א. והנה
 את ידו כו, .ומפרק אמצעי של זרוע ימין נטשי: חג״ת דאבא כל נשיקה נחלק לב׳ וכן ההבל נחלק לב, בערך מה שנתן
 רהייטעד הקיבורת ומפרק תחתון הנק׳ כתף נעשה נה״י דאבא ומה שקיבל יכן נ״כ באמא לכל א׳ וא ב׳ נשיקיםוב׳ הבלים
 (ה) וכן עד״ז נעשה מתלת פרקי זרוע של שמאל כל פרציף אמא עד״ז. והנה באבא יש תוספות הדיבור והוא שצריך לפייס בדבורו
, זרועות דא׳׳א עד חצי ת״ת שלו היה גשמה את אשתו בעת הזיוג אך אמא אין לה דיבור כ׳ התיבעת בפה  (ו) נמצא כי מן ב
, כתרים א׳ יוצאה שלא בכתובה(ח) וכנגד ה׳ בחי אלו ב׳ נשיקיס ב* הבלים  וחיות ופנימי אל או״א ומן גרון של א״א נעשו ב

 (י)
 דא״א אחר שנכלל בחצי ת״ת הנה היא שם מוציא הבל תוך
 הת״ת ואותו הבל נחלק לב׳ צדדים אותו של צר ימץ נעשו
 מותין לאבא ואותו שבצד שמאל נעשו מוחין לאמא(ז) ועייז שיש
 להם מיתין געשה התעיררות זווג לאי״א וזה הזוונ הוא בלי מ״ן
 רק בתירת תםר כמ״ש אמרתי עילם חסד יבנה שז״ס מ״ש

 ודבור א׳ הם ה׳ מיצאית הפה וזה הטעם שמציט נשמה לנשמה
 [הבאה מנשיקין] ודבקית רוחא ברוחא הבאים מן ההבלים אך
 בנפש לא מצינו נפש בנפש לפי שהנשיקים והבלים שהם כפלים
 יש בעבורם נשמה לנשמה הבאים מנשיקה ונ״כ יש מחא

 לאבא וא׳ לאמא וז״ס קנה חכמה קנה בינה כי מן גרין שהיא
 צורח קנה נעשה משם כתר לאו״א. והנה נשאר חצי ת״ת
 המחתין של א״א ונה״י שלו מגולים בלתי התלבשות וז״ש כי
ם פי׳ שג׳ ספי׳ אלו התחתונים שהם נהיי ט  •מים תחתונים מ

-היו מגולין והיה אור שלהן גדול להיות שהם מגולות יותר מהאור ברוחא הבאים מן ההבלים (&) אך הנפש היא באה מן הדבור
 של זרועות לפי שהם מכוסים תוך או״א. וז״ס ברוך כבוד ה׳ והדיבור אינו כפול לכן ג״כ הנפש אינה רק נפש א׳ מן הדיבור
 . ממקומו ר״ת בט״ם וזהו שהיו בוכים להיותן מגילין יותר מאיר דאבא. גם צריך שתדע כי הנשיקות הוציאו בחי׳ הכלם חי״ג
 של זרועות ט הכלים הראשונים נחבטלו ונשברו מלהכנס דז״א חסד מאבא ונבורה מאמא ינצח מהבל דאבא יהוד מהבל
 האור בהם. ולתקן זה הוצרך המאציל להעשית שיכללו השוקיים דאמא ות״ת רז״א נעשה מאותן נשיקים שנכללו אבא באמא
 :דאיא בזרועותיו. נה״י שלו בתוך תג״ת שלו תלת גו תלת •וגם ואמא באבא ומכללות כפל זה געשה ת״ת דז״א כי גם הוא
 חצי ח״ס התתמון המגולה ננלל בתיך חצי העליון ונצח נכלל כלול וכפול מחו״ג ומכריע ביניהן ויסוד דז״א גתהוה מהבל
רה ויסור וחצי הת״ת התתתון בחצי ת״ת העליון הכולל והכפול מד׳ הבלים דאבא באמא ואמא באבא ומל׳ דרא ו  יבחםד והוד מג
ת שהם תגית הגה גם האורות של גתהוה מדבור אבא. וז״ם ה׳ בחכמה יסר ארן כי ע״י דבור ו ע מ  ׳ומעלו ליכגס נם״י מ
 pfifr תבידן מלוממםם. אבל דע כי לא מלה כל האור לנמרי התכמה נתהיה המל׳ הנק׳ ארן והרי יתבאר ענין ו״ק דז״א לבר

 מהיכן
? : (ו) עי׳ תויח דקי״נ ע״נ:  וביאורים (ה) עיין נשער הנסיכה עיו וצעיג: (י) עי׳ תויח ו«׳ו פ

w< יפת 
 נפשין מפרקי הנתפים כי קולם שיתלבשו גו גופא דזיא מקבלים הארה
 לעצמם: (ז) לאו מוחין ממש קאמר. אלא עיין שער הולזת או״א פ״ה
 ושם תראה כי היסול לא״א הנחון חציו הימין תוך יסול דאנא וחציי
 השמאל תוך יסול [אמא] ושם נתהווה צל אבא למיל של אבא וצל אימא למין
 של אימא ועל כן לא הוצרך לסם ביאה קלמאה לעשותה כלי יעיש :
 (ח) הן אמת נכון שהתובעת בפה בלי כתובה היא יוצאת מ״מ זהו
 לוקא כשתובעת בקול רם על ששכנותיה שומעין קולה אבל התובעת
 בינם ובין בעלה אלרבא זוכה ויוצאים ממנה בנים תיח כאשר חכמים
 הגילו טל לאה שאמרה אלי תטא וכתה ויוצאה ממנה יששכר לכתיב
 ביה ומבני יששכר יולעי בינה לעתים כוי ואיכ אימא נמי יכולה לתבוע
 חבע במרים שבינו לבינה. ויש לומר ללא איתמר כן כל אשה התובעת
 ללנר מציה זוכס לבנים תיח אלא ללילן שוכני בתי חומר כי גורמת
 שאין בעלה טחן עיניו באשה אחרת וגם שאינו מתאווה ובא לילי הרהור
 אבל למעלה אינו כן כי כבר נולע מיש חזיל כל ליטר וליטר שיצא מפי
 הקביה נברא ממנו מלאך אחל כמיש רבינו זיל בשער הוללת אויא פיל
 ובשער מ״ל ומין פייליעיש איכ אם יתבע לאבא עיי לימר עיי אותו הליטר
 יברא מלאך שיאמרו עליו מלאך זה שורש אחיזתו מליטר הבימת אימא
 לאבא וכסיסא מילתא טובא יותר ויותר מששכטתיה שומעות. ואם תאמר
 והלא הגשיקין גיכ כמה מלאכים ונשמות בני אלם באים מן הנשיקין
 נמיש רבינוזיל בשער ההוא פיס והיא נושקת אותו ויוצא מלאך מנשיקה
 ההיא. התשובה כי התביעה למצוה אינה צריכה להיות אלא מצל אחל
 ואס סיא תקלים לתובעו כסיפא מילתא אבל גבי נשיקין אם בנשיקין של
 קולס הזווג כיון שכבר הוא מקלים לנשקה ולאי מן הלין צריכה היא לנשקו
 כלי להראות חיבתה ואהבתה אליו.'אם בנשיקין לשפת זווג כיון שאז שניהם
 מתעוררים כחלא זה מראה חיבתו לזה חה מראה חיבתו לזה: (ט)בשלמא
 נשמה לנ0מה פציט ראיט כמס פעמים שבחינת סיס נקרא נשמה לנשמה

 זיג ושם חראה כי מקום אויא קולם התיקון היה במקום שהוא מנשיו
 אחר הח״קון חויב לארץ־ אנסין ומקום של ז״מ קולם התיקון היה
א. והייג תיל שלו  *מתחיל ממקום שהוא עתה אתר התיקין לעת לאי
 מחששמ פחה על פיטרא ללינא ליליה נמצא נתפשת על מקום אשר
 ־?יו ^מאטן תנידן כמחלה. ורוצה לומר שלכן יש כח~ בזיא השתא אחר
 •*מיקון להעלוח על ליקנא קלישא לא״א כנולע מפני שכבר היה מקומו
 .of קולם התיקון: (ו) אין אלו לברי תימא לסי מיש חיל בכמה מקומות
. חיל אמנם כבר ילעת כי חרג הם ו י  ימהם בשער הוללת אויא וז׳א פ
 ב׳ לרועץ שבהם ר פרקים כו, יהנה מאלי הב׳ לריעות נעשו אייא וסלר
 שש פרקים אלו הם כך ב׳ פרקים העליונים הם חכמה לאבא ותכמה
 לא״מא מזרוע ימין לאבא ימזרוע שמאל לאימא יב׳ האמצעים סם בינה
 לאגא ובינה לאימא מחסל לאבא ומגבירה לאימא על הניל הרי ב׳
 מוחין סוינ לאבא מזרוע ימין חסל וב׳ מוחין חויב לאימא מזרוע שמאל
' סרקין א׳ מזריע ימין חסל יא׳ מזרוע שמאל גבורה  גנורס נשארו נ
ל ב' מפרין חרג לאחסיט או״א לברייהו תיח יעיש ״ כי חיל כבר  והם מ
 כחג כל מנין ופנין במקומו באורך כל הצורך ובשער הזה אינו אלא
. והענין כי לעולם מפרק היד לאיא לא ת ו ק מ  יצשי ־סדקים כלולים נ
 משה -אלא מפמה לבל מימין לאבא ומשמאל לאימא אלא משום שעיקר
 כל המוחין הוא החכמה והוא המוח הראשון.שבראש והוא כולל את
 טלם נמ״ש רביט ויל בלרוש א׳ משער לחשי הצלם בכול כולם
 כחכמה משיח לכן אמר כאן שמפרק היל נעשה החב״ל כי החכמה
א פיקד החניל •מן הנינה מאירה גלב בסול הלב מנין בינה ליבא  מ
ז לבן אמר כאן שמסרקיס האמצעיים מ ח ה י ר ק  >m הלב מנין והלב הוא פ
 לפשו סג״ת לאבא ואימא ופרקי הכתסים שהם התרין עטרין יחייג שהם
* *ז״א •ערמזמ ש״ורדם גנם״י לאז׳א-מםיי לאייא הם פצמם ! * א י  י *
ל שחץ מו גופא t?n . לכן אמר כאן פהנם״י לאו״א מ  עסלנשים נ
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 מהיכן שרשם והוזיותם : עכ׳׳ז גס העובר יש לי ראש אפי׳ היותו נמעי אמא. זאח״׳נ
 נתבררו ד׳ בחי׳ שהם חגת״ן מנקודות של ז׳ גקולות ומהם
. נתהווה ניפה דזיא ונתברר מהם היותר !ך וברור עיר הנ״ל ה ק י נ י ר ו בו ק y יסוד העי ר  פ
 ״ בגיר ונבחרי נ׳ שהם הי״ם שבכל נקירה ונקודה שלא נתברמ
 העיבור של אמא מזו״ן והנה מלת עיבור הוא ע״ב רי״ו כלל עד זמן היניקה כמיש בע״ה. ולפי שהם תחתונים והקליפה
נדע כי ע״ב מהימין ודייו מהשמאל הוא שם נאחזת בהם מאל לכן לא יכלי להתברר מתה והנה זים אשה  ו
 אהי״ה דיודי״ן גימ׳ קס״ח ושם בין דההי״ן עולה רי׳ג. אחיכ כי חזריע וילדה זכר י1מאה ז׳ ימים והטעם לפי שז״א נשתהה
 תחלק שם אלהים אל מהימין דבינה ים משמאל ה׳ באמצע בעיביר כדי להתברר ונתבררו בו ז׳ בחי׳ הנ ל שהם כחייב חנתין
 הרי רי״ו. ונודע כי נ׳ שמות אלי אהי״ה וב״ן ואלהים שלשתן זכשנילד ז״א אז כל הדינין שהיא הפסולת הנשאר מז בחי׳ שלא
 באים מצדה (נ׳׳א מאמא). והנה דע כי ג׳ עבירים הם א׳ יכלו להתברר י. תר כי היא פסולת וכבר נברר האוכל יצא
 עיטר של ז׳ חדשים ב, עיבור של כן׳ חדשים ג׳ עיבור של הפסילת של ז׳ בתי׳ בסיד דם נדה היוצא בעת הלידה לכן
 י״ב חדשים וביאור הדברים כי עיבור של ט׳ חדשים זה היה תטמא ז׳ ימים כנגד ז׳ קליפות ההם אך אש נקבה תלד שהם
, וכ׳א מהם נכלל ונתקשר בשלשחן ז, קליפוח אלו י.נ ל יעיד ז׳ קליפוח אחרים שהם הפס־לת  בעיבור הבינה מז״א ג' גו ג
 ונצח גכלל וגחקשר בשלשחן שהם חגית . והוד נכלל ונתקשר הנשאר בהם נס מז׳ בחי׳ המל׳ שיש בכל א׳ מהבחי׳ הנ ל ם
. ג׳ הנקבה אינה רק אחר בירור הזכר לכן טמאה שבועיים י״ר ׳  באותן הג׳ וכן יסיר נכלל באיתן הג׳ זהו ג׳ כלולין גו ג
. והנה את־ כ בזמן היניקה כמו שהמינקת נהפך לה ׳ ז ו ׳  תתאיןכל א, [גכלל] בכל ג׳ עילאין הרי הם ט׳ בתי׳ של כללית יוס ז
, של הי׳ים שלא נתבררו בזמן  וכנגדן הוצרך עיטר של ט׳ חדשים. עיבור ז׳ חדשים הוא שהוצרך דם נדה לחלב כך אותם נ
א וחצי ת״ת התחתון בחי״ ג וחציח״ח העליון העיטר כניל והיו דינין כולם בסיד דם אבל עדיין היה איכל ח  לכללות נה״י ד
 דא״א כגיל וכללות זה היה לצורך א״א עצמו לפי שהיו נה״י בתוך הפסולת ולכן לא יצא כסוד הלידה כטדע אמנם נשאר
 מגולים הוצרך ליכלל עדיז כדי שיצאו זו״ן אז על ידי כללות הזה בתוך האמא והוא להתברר שס באירן• זמן היניקה ונתהווה האוכל
 וילבישו את נה״י לאריך אנפין. והנה כללות הזה הוצרך לו ז׳ שבהם לבתי׳ חלב ומגיקה אמא לזיא מחלב זה כדי שיהיה
 חדשים לבל רך לצורך זיא נחוספו ב׳ חדשים שהם ט׳ כי א״א שלם בכל קציוחיו. וזמן היניקה כיד חדש והטעם כי ההול
 נשלם כלליתו בז חלשי׳ ולכללו׳ [זיא] ג׳ גו ג׳ הוצרכו לט׳ חלשים צריך להחמחק בח חדשים לפי שהיא כלולה כז׳ עליונית והוא
ק יסוד ח׳ וכן במל׳ ח׳ עדיז הניל ס״ה כ ד תורש ועיי , ו  אך הנוקבא דז״א לא נשלמה עד חשלום כל י״כ חדש כמ״ש ח
 בע״ה. ונבאר עתה מנין ז׳תדשים דא״א הם כך כי ת״חדא״א יניקה מבחי׳ היים זו נגדל ז״א כי בכ ד חודש נתפשטו התלת
 נכלל חצי תחתון במליון לכן לא הוצרך ליכלל בכל נ׳ מילאין שטו כלולים כנ׳ ונתגדלו והיו מו׳ קצוות. וא״ת והלא היו מג׳
ם תוך אמא י י א ש ' נ ז כ ת ה ו ר י פ  כיין שחציו הוא מכלל העלאין לכן נכלל בחצי העליון לבד והוא כלילן בג׳ ואיך אמרנו שהג׳ ס
 חדש א אך הנצח הוצרך ליכלל בכל הג׳ עלאין כי הוא מרה בסוד החלב. אך הטונה שלא נתבררו עד זמן ה ניקה כי אז
 בפ״ע וכליל מחחתוניס וצריך ליכלל בכל ג, עליונים וכן הוד. הדינין שהיו בהם נתמתקו בסוד התלכ המניקה אותן ואז ע״י
 הרי ששה חדשים לניה וחלש א׳ לח׳ח הרי הס ז׳ חלשים זז״ם החלב ההוא גגדלו בחי׳ השוקיים זג׳ אחרונות שבו כי תחלה
 שאמרו רז״ל שמרע׳׳ה נולד לז׳ חדשים ט הוא מבחי׳ ח״ח הזה היו חסרים הרבה מבחיגחם ולכן היו ג׳ כלילן בג׳ ולא היו נכרים
 שנכלל חציו בחצי העליון והם ז׳ חדשים. אך יעקב מיסוד א״א בהם ואחר שינק ולקח איחן בחי׳ של הלין שבהם והובררו
 (ח) וגם הוא נכלל בחצי הת״ת העליון א״כ צריך יותר מז׳ עיי יניקה אז נשלמו וגגללו רגליו ט לא נשארו תוך אימא
 חדשים וז״ם מ״ש בזוהר משה מלגאו שהוא ת״ת ויעקב מלבר כל ג׳ ספירות הי״ם רק הדיגין שבהם שראויס להתברר בסול
 שהוא היסוד. עיביר ג׳ של יביח הוא להוציא המל׳ וז״ס ואחר הדם הנהפך לחלב . והוא דוגמת הנער שכבר יש לי שוקיים
 ילדה בת ר׳ת י״ב כי הבת נולדה אחר יב״ח [י״ב שבטים] ונשתהה ורגלים ואינו יכול להלוך בהם עד שיונק זאז ע״י יניקה ממגדלים
 שם •ב״ח וזהו לשין ואחר מלשין ואחר עד עתה . וענין ייב אלו רגליו ומתתיל להליך בהם ובחי׳ התפשטות מג׳ עלאין שהיו
 היא ע״ד הניל כי גכללה גס המל׳ בכ״א מג׳ עלאין חגית כלולים שס וזהו הגדלתן. אמנם יש לראות כי כל ב׳ שוקיים
 והוצרכו לה ג׳ חדשים אתרים כי נכללו תחלה ג׳ תחתינות ;היי נבררים ע״י היניקה ונגדלין והרי נצת הוברר בתוך העיבור
 בכל א׳ מג׳ אמצעיות והס ט׳ חדשים ואחר כך נילדה המל׳ (יב) אך הטעם כי בהדי הוצי לקי כרבא כי נ׳׳ה בסוד חרי פלגי
 כנ״ל והחד ילדה הבת ונשחהה ג׳ חדשים אחרים כדי לכליל גופא וכיין שלא הוברר הוד גם בירור נצח איט מתגלה עד
 בכ־א מג׳ אמצעיות הרי יב״מ: שיגמור הוד להתברר ביניקה . וסוד החלב הוא שם אהי׳ה
 TICTJI לבאר ענין הכללית דא״א הנה כאשר עלה הנה״י בבינה כזה ט אהי״ה דההי״ן פשוט ומלא ומלא דמלא אהי״ה
 דאיא לג׳ אמצעיות חגית שלו עלו גם כן מובחר אל״ףה״ה יויד ה״ה אליף למ״ד פ״ה ה״ה ה״ה יו״ר ויו דל״ת
 האורות של מאגין תבירין למעלה עמהם. ודע כי במעי אמא היה ה״ה ה״ה הם אותיות חלב עם המלה והכולל. וכבר ידמת
 נכלל מה שהוא יותר זך וברור (ט) ומזה נעשה פרצוף דא כי אהי״ה דההי״ן הוא בדעת יבת״ת ששם מקים השדיים
 וכל נקודה מאוחן הנקר׳ מאנין חבירין היחה כלולה מיים. והנה ודרים בכל קו אמצעי. גם באופן אחר כי הלא דם נהפך למלב
 כשנחקן פרציף א א ואויא עלה האיר יזהר זך ומזה נעשה והנה הדם הוא אחוריה של שם אהי״ה גימ׳ דים כזה א׳ א״ה
 פרצופים הנ׳ל ואמנם נשאר קצת איר שלא יוכל להתברר שהיי: אה״י אהי״ה ותסיר ממט ד׳ אותיות אהי״ה ויחזור גימ׳ חל״ב
 עב בלתי זך. והנה מג״ר כמ״ב שבכל נקודה מז׳ כקולות שהוא המלוי כבד. וסוד השדיים והדדים הם בסוד ויעטר כו׳
 תבירין(י) ועתה כשגתקן זו׳ן הובררו גם הג״ר של כ״א יא׳ ט סוד ויעבור עיב מימין רי״ו מהשמאל הזי״ה באמצעיתא וכ?
 מהנקודות אשר מהם נעשו פרצוף א א וארא (יא) מהגיר והיותר בבינה ט היא המנקת. והגה ע״ב ורי״ו הוי״ה גימ, שר״י שהוא
 עב מהג־ר שלא יוכל לעלות בנ׳ הלל הגה הוא לוהחם ז״א השדיים גם נקרא דרים והם סיד אלהי־ם שבטנה שהוא א״ל
 לעצמו כי אע״פ שאינו ראוי לבחי׳ או״א ראיין הם לזיא ואז מימינא מ״י משמאלא ה׳ באמצעיתא תצרף א״ל שבימין עם
 הובררו מהם אוכל מתיך פסילת ומכל ג־ר שבכל א׳ וא׳ מהז׳ דד ויהיה א״ל דד תצרף מיי משמאל עם דד ויהיה מ״י דד
 נקודות נתהווה מהם רישא דז״א ג׳ מוחין כח״ב דליה בהיותו וז״ס אלירד ומי״דר מחנבאים במחנה. והנה כאשר אמא היא
 בסוד עיבור במעי אמא כי אע פ ששס הוא ג׳ כלולים בג׳ מטקה לבנים אז נק׳ א״ל שדיי ע״ש השדיים המגיקים נהם

 וכשעולה
ס p : (t) «אן על אשי ן ש י כ * ן כ  הגהות 1ב אורים M עי׳ לקמן :ער האוח ממחין פיא דממןנ מא מיסוד לאבא ו5״פ : (p) «אן פד מחר זן ליחא נ

: י מ מ י ) נסו* » ל נסיא איט : (ע) ע׳ שמל כסימז(0י ד מי  ^ נס׳ח י״יגו: (יה) הינת •
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 הסדים שהם כ״פ עלאין לחסד ז״א ונעשה ג״פ שהם ג׳ חפרים
 ונעשים מהם חכמה דז״א ועל״ז נעשיח בינה דז״א מן גבירה
 גבירוח ועד״ז נצח נצחים הוד הודות שהם ב״פ תתאין דנ״ה אמא
 שאלו אינם נקראים חסרים וגבורות ומתחברים עס נ״ה ד׳״א
 להשלימם כמ״ש בע״ה. יקשה כי כמו שאמרו חסד חשדים גבירת
 גבוהה כי׳ למה לא אמרי ה״ה חפארוח ג״כ. ונחזור לשני!
 כי כן עד״ו פרק א׳ דיסוד אמא נתחבר עם ב״פ ת״ת עליונים
 לז״א ונעשה מהם דעת דז״א ופ״ב לנצח אמא נחחבר עס
 שליש א׳ הגשאר מג׳ שלישי חסד דז״א ועם שליש עליון לנצח
 דז״א ונעשה חסד דזיא מג׳ שלישי. ופ״ג מצח אמא יורדת
 עם ב' פ דנצח ז״א ונעשה נצח ז״א מג״פ. ודע ט כשיורד פ״א
 דנצח דאמא ונעשה חכמה דז״א הנה לא ירד רק פ״ת דאמא ט
 כן סדר ירידתו ואח׳׳כ כשרוצה ליכנס פרק אמצעי של נצח דאמא
 כדי לעשיח חסד דז״א כלול מג״פ אז ירד פ״ח מצח ראמא שהיה
 בהחלה בחכמה דז״א ויורד עחה אל החסד ונשאר פ״א דגצח
 אמא בחכמה דז״א ואח״כ כשרוצה לכנסי פ״ג מצח אמא להשלים
 נצח ז״א הנה אז נכנס פ״ע דנצח אמא בחכמה דז״א ויורד פרה
 אמצעי דאמא בחסד ז״א ויורד פ״ה ינצח אמא בנצח ו׳א ופל
 סדר זה נשלם קו ימין דז״א יכן מד״ז בקו שמאל דז״א הנמשה
 מנ״פ דהוד אמאועד״ז בקי אמצעי דז״א הנעשה מיסוד אי:א.
 הנה נמצא חסד דז״א נעשה מן חיבור ג׳ שלישים גפרדין זה
 מזה שהוא פרק אמצעי מצח אמא ופרקתתתקדחסדז״א ופ״ע
 דנצח ז״א ומחיבור שלשתן נעשה חסד ז״א וכן מד״ז בגמר׳ דז״א
 וכן בח״ח רז״א משא״כ בשוס ספי׳ אחרת מי״ם ח״א כי אלו
 הולכים בבחינה שלישים נפרדין זה מזה. והנה נמצא כי הז״א
 בכ״א מייס הגדיל שליש א׳ שלקח מבינה כי היה בו ב׳ שלישי'
 שלו ולוקח שליש א׳ מאמא ג״כ והגדיל וכן בכל הייס שלו וז״ס
 שאמדז ל ט הידור מציה עד שליש כי כך ברא מגדילין בו
 שליש ובזה הבין אם שליש זה שארדל הוא מלנאו אז מלבר והנה
 הטעם שכל ז •א נעשה ע״י שלישים אלו הוא סוד הפסוק וכל
 בשליש עפר הארן כי זו״ן נקראים עפר בסוד הכל היה מן
 העפר ואפילו גלגל חמה ואלו נמדדין בשלישיה. ופי, הפ״וק
 מי מדד, בשעלו מים כו׳ כי ההפרש שיש בין מדירה לזרת
 שהמרה יש לה בית קיבול לקבל מה שנותנין להיכה ולכן אחר
 שמדד מדה ראשונה זורק איחה מהכלי כדי לחזור פעם ב׳ למלאית
 המרה למדוד יוחר אך הזרח א״צ לזרוק שום דבר כי אינו בחי׳
 ביה קיבול כמו המדידה [ס״א המרה] חיכ פי׳ הפסוק כך ע״י
 מ״י פי׳ הבינה אמא מלאה מדד בשפלי מים הם ב׳ מים
 תתאין ועלאין שהם זיין שהפרישן והבדילן זה מזה בסוד מבדל
 אלהים בין המים כו׳ וזה נעשה עיי מדידת המרה שאחר
 שמלאו פעם א׳ מים בחי׳ א׳ של מים עלאין הנה זורק מה
 שבחיך מרה זו ליחן אל ז״א וחוזרת למלאות המרה פעם ב׳ של
 בחי׳ מיין חתאין אחרים לצורך הניק׳. ולכן במנין זו״ן הזכיר
 לשון המרה שצריך להבדיל ולהפריש בין זו״ן וזה ע״י מרה
 המתמלאת וחוזרת פעם אחרת להתמלאות מיין תתאין משא״כ
 בזרת כי כולו לצירך ז יא הנק׳ שמים כי מ״י שהוא בראש
 הפסוק תיכן השמים בזרת. ומנין תיכן הוא שניחן קצבה וגבול
 ותחום וע״י הזרת מדר בו ואמרה עד כאן יהיה גבול מוח תכמה
 וע״כ יהיה חסד וע״כ יהיה נצמ ומד״ז בקי שמאל ובקו אמצעי
 ואחר כך וכל בשליש עפר הארץ פירוש כי מדרה הבינה בשליש
 עליון של ת״ת דזיא שהוא מקום החזה ושם בשליש ההוא
 יוצאת מדת מל׳ נוק׳ הנק׳ עפר הארץ כנז׳ באדרא דנפקימבץ
 מדוהי מבין תרין דרועין דיליה . וזים המזוזה שהיא המל׳ כי
 מזוזה גי׳ ארנ״י וראוי ליתנה בסוף שליש עליון של הפחח
 לרמז אל המל׳ שיצאה בשליש עליון של ת ־ת דזיא בסיד והיה
 שד בצריך שהוא שס שד המגין מהקליפות הנקרא צרי׳׳ך
 כי לכך יצאה המל׳ שהיא המזוזה באמורי זיא כדי שלא יהיה
 אחוזה אל הקליפות באחוריו כלל לכן יש כח בשם שדי להכרית

 הקליפות

 ״שעולה למעיים ומסתלקת מעל הבנים שכבר נגמר יניקתם
 אז נק׳ אמ* תל עליון גומל תסדים מיבים שאני אומרים
 בברכת יי׳.י ת וגומל מלשון ויגדל הילד ועמל כ־ נגמרה זמן
 יניקה. וסיד אל עליון הוא בינה כשעולה למעלה ישד״י הוא
 כש;וא מניקה. בשדים שלה וכבר ביארנו מה היא שדי גם
 עליין הוא אחוריים דס״נ גימ׳ עליין ישם א״ל היא נגד הפנים
 דס״ג שם ייא״י שבו גימ׳ א״ל וזהו א״ל עליו״ן (נם אהי״ה
 ריודין עה״כ ור׳ אותיות גימ׳ עלי ן) וגמזו־ לבאר אות ה׳
 דבאמצעיחא :נשאר משם אלהים הנ״ל כי א״ל מימין מ״י
 משמאלה׳ באמצעיתא כנ״ל וביא־טכי א״ל מ י הס ב׳ דדים
 בסוד אלד״ר ומיר״ר וסיד ה׳ הוא החלב שמתפשט בב׳ הדדים
 האלו.לכן הוא באמצע כ הוא מתפשט לדד ימין ישמאל והנה
 נמצא כי ב׳ מיני חלב יוצאין א׳ לדד ימין וב׳ לרד שמאל וא״כ
 צריך שיהיה בה: זו ב׳ מיני תלב והם באופן זה כי אות ה׳ יש
 לה ב׳ ציורין ךיץ ך״י גימ׳ כ״ר גם אם תמלא ה׳ זו בנ׳
 מילואים שסימנם יךן״א הוא גימ׳ י״ו ועם כ״ד גימ, תל״ב
 וכל זה מהציור בלתי מנין הה׳ עלמה גם באופן אחד ג׳ ההי״ן
 במליי ה״י ה״ה ה״א גימ׳ א״ל ועם ו׳ איתיותי׳ הרי
 ליז וג׳ אותיות המיליי יה״א הרי גימ׳ חל״ב והרי ב׳ מיני
 חלב יוצאין מן ה׳ זי שבאמצע הרדין של בינה ומן ה׳ זו

 מתפשטים ב׳ מיני חלב א׳ לרד ימין וב׳ לדד שמאל:

ק ף עיבור ב׳ והנדלת השליעיס ר  פ

 לעתה נבאר מ״ש בזוהר פ׳ אחרי מות דס״ה בתר דינקא
 להו אתעברת מנ־יהו פי׳ כי הנמר אין לו דעת
 שלנ •:ד שיהיה בן מ׳ שנים ויום א׳ שאז ביאתו ביאה להיות
 דעהי שלכ •:סוד והאדם ירע אח חיה אשתי(יג)(ואע״פ שנשלט
 כל הפרצוף שלו) לכן אחר יניקה דז׳׳א תזר להתעבר באמא
 עיבור ב׳ כדי להיות לו מוחין אע־״פ שכבר נשלם לי כל הפרצוף
 של ו״ק בימי יניקתו וכדי שלא תתמה מזה איך יש עיבור ב׳
 אחר היניקי ;לא מבשרי אחזה אלוה והענין כי כמו שבמל׳ עולץ
 נשמות של התחת נים ככל לילה כשאומר בירך אפקיר רוחי
 ומתעברת מהם ומתחדשים שם בסוד חדשים לבקרים רבה
 אמונתך p אמא עלאה אתעברת פעם ב׳ מנשמות זו״נ
 ומחחדשין בסוד מוחין חרשים הניתנין להם. והנה בעלית זי״ן
 במעי אמא אז עושין שם מ״ן אל הבינה לזיוגה עם אבא וע״י
 זווג זה מולידן ומורידן המוחין לזו״ן. ונבאר עתה סוד גדלוה
 ז״א כי הלא בהיות זיא במיבור ראשין ג׳ כל לין בג׳ במעי
 אמו. היה בתי׳ אותו׳ שבתוךה׳ של בינה ה׳ מילאה ובאות ו׳ זו
 יש פסיעה לבר וז״ס נקודת ו׳ הבולטת בסוף הו׳ וז״ס נקודת
 המל׳ המומרת עם ז״אשהוא אות ו׳ בלתי ראש בסורג׳ כלילין
 בג׳ ו׳ זעירא. וכשיוצא ז״א לחוץ אז הוא בתי׳ אות ו׳ הנגלית
 בשם הוי״ה העומדת אחר ה׳ ראשונה ואז יש לזו הו׳ ראש
 וראש הזה הוא רמז לדשא דז״א כת״ב בסוד הקטנית והיניקה
 לבד .כי עדיין איברים שלו דקים כקרני חגבים (נ״ב מגבים
 גי׳ ם״ג סוד ס״ג שהם הנקודות) ואינם נקראים רק בחי׳ ו״ק
 לבד אך עכ״ז יש לו ראש של קטנות והיא ראש של ו׳ וו״ק
 שלו הוא התפשטות ו׳ שלו ירקות ו׳ למטה בס •פה הוא בחי׳

. מל׳ הכלולה שם ממו בזמן היניקה ג״כ : . 
 ועתה נבאר בתי׳ הג׳ של הגדלות כי להגדיל אברים של
 • קטן זה שהם קטנים כקרגי חגבים צריך שיכנסו נה״י
 דאמא תוך ו״ק דז״א ואז פרק מליון מצח אמא מהחבר עם
 ב פרקין של חסד ז״א ועולין עד רישא ר1& ונעשיח חכמה
 שלו מג׳ פרקין ופרק אחד דהוד אמא מתחגר עם ב׳ פרקין
 טלה ן לגבורה דז״א ונעשית בינה שלו ג״כ מג״פ בראש הז״א.

. ס מיש בזוהר בלק דרמ״א חסד חסדים גבורה גבורות כי  ח״
ח אמא שהוא קו ימין הנק׳ תסד נתחבר עם ב׳ צ  סרק א׳ מ
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ה ד ק ר פ ם י ל ל כ  שער ה
 תלזתק יייכח נטישה זו שאין אט •מגיס '.פרש פי׳ בטיפה
 זז מה עגינה (טז) ואז יוצאין משם ה״חממזנ *!ליון וה״ג ממזל
 תחת ן ואז מזל עליון נוהן אוחן הה״ח ליליה לאבא ומזל
 התחחון טחן הה״ג ליליה לאמא ואחרי שקבלו אי״א חרג אלו
 מב׳ מזלות אז מזדווגים או״א ואז טחן אבא ה״ח לאמא ואז
 ככלליןהחיי׳ג במעי אמא והנה כאשרחו״א מזדווגים הנה זולח
 החו״ג שקיבלו כנ״ל הגה אבא מוציא טיפה ממוחין שלו ונקי
, בינה וכל אלו מחערבין במג:  חכמה זאמא מיציא הטיפה הנק
 אמא והם ׳״ב בחי׳ חז״ב ה״ח הי׳ג נמצא מאבא יצאה חנמ:
. וכולס נ;.זערבין במעי אמא ג ה״  והיח ומא־.: f יצאה בינה ו
 וז״ס בתר דינקח להו אחעברח מנייהו. פי׳ כי אחר היטקה
!  מתעברת אמא ממוחין אלו של זז״ן. ואלו החו״ג הם ב׳ עיטר,
 הנז' בזוהר לירית אז״א לבטיהו. והכה כאשר אמא ייללת מ-חין
 אלו הם כעשין נחי׳ ר׳ מיחין שהם חי״ב חו״ג «״ס • ם של
 צלם כי אותיות צלם הם מתתא לנבילת ים זו כעל ל׳ מוחין
. ואת״כ אמא עלאה מלכשת וטללת אלי ׳  ט כ״א מהם כליל מי
 הל׳ מותי! תוך נה״י שלה תכמה בנצת. בינה כהול מו״ג ביסוד .
 ומרכנת ומשפלת עצמה ונכנסת תוך ז״א עם המוחין האלי כ
 זיא אינו יכול לקכל מוחין אלו לרוכ גדלות אורם אם לא אחר
 התלבשו* תוך נה״י אמא ואז נכנכדם נצח דאמא וכחוט מוח
 תכמה בתכמה לז״א והוד דאמא. ובתום מוח בינה בבינה
 דז״א ויסיר דאמא. ובתוכו מות תו״ג בדעת ר א ונמצא כי
 קידם התלבשותה היו ד׳ מיתין שהם סיר ם דצלם ואתר
, מוחין שהם 7  התלבשותם שגכללו חייג ביסוד אמא וגעשה ג
 של צלם הבאה אתר הי£ מתתא לעילא. ובתי׳ ל זו הוא
 אחר התלכשות המוחין כנה״י דאמא. והגה אחר שנכנסו גה׳יי

י צ של מ נ ש ^ נ ^ י 1 ב 0 3 5 3 ל י * נ ן כ י ח ו מ יק ה ח  דאמא ינ
t צלם כי שם הוא בחי׳ צ ט מיח ן אלו אינם נשארים בריש 
י צ׳  רק בכל 3־פא מתפשטים שהם חב״ר חנית נה״י. הי
ז ס נ / צ עיי כ י ח ב ל ב י ג חח אלי ג ז מ

י  י ע ז ק ״  ומתחנה היה ז
 נה״י דאמא עם המוחין שבתוכם בתוך זיאוכנ״ל בסוד הגדלת
 השלישים של ז״א ואותו הדרוש (יז) שייך עתה. ט ע״י אלו
: ת ל ז*א • גם צ של צלם באופן אחר כי ע ' ל ג ן ה י ח י מ  ה

 נעשה דיקגא דז״א בט׳ תיקונים :
 ונבאר עתה ט׳ תקזט דיקנא מהיק נעשו ושעניןכיהלא
י י  כבר ביארנו ט ג׳ מוחק חב״ד נתלבשי תוך מ
א הרי הם מ׳  אמא ואח״כ נחלבשו תוך הכלים של ג״ר ח״
. ואמנם כנר באזט כי חריא א ״  נתי׳ ומכתם יצאו מ׳ ת״ל ח
 עטרין דאו״א הם ה״ח לה׳׳ג שנתון* היסוד וצעשה דעת דז א
 והטונה כי יסוד דאנא נק׳ חסד ע״ש שהוא מימיגא ויסוד דאמא
 נקרא גבורה ע״ש שהיא משמאלא לכן גק׳ חז״ג תרין מטרין
 ע״ש המקים שמהם יצאי. ודע ט מ״ש לפעמים מל׳ דאבא או
 מל׳ דאמא הפי׳ כי עטרת דיסוד אכא אשר הם סוד לזלה
 ופריעה. •סוד ועטרה . הנה עטרה זו אנו קורין אותה מל׳
 דאנא. וביסוד אמא יש בה נקודה אחת מקרא נקודות ציון .
ם ד  והב׳ עטרין הם מורישק לבניהם זוין כדי שיזדווגו יחדו. ו
 ״״טרה שעטרה׳ לו אמו ביום תתונתז ומיש בעשרה לשו! יחיד
 a . אמר בעטרות אחר שהם ב׳ עטרין הטעם לפי שהחו״ג
 תחילה הם נפרדין ונתלקין לב׳ מוי\ן בסול ם דצלם ואחר
 שיתלבשו תוך נה״י של אמא אזגכללין התי״ג תוך יסוד אמא ונעשים
 חד מוחא מותא סוד ל לצלם . ואז נקי תר עטרה תהו במערה
י ש של תפילין של ר׳ י ה 0  שעטרה לו אמו לשק יחיל ח
 ראשין ושל ג׳ ראשין שמתחלה היו ל׳ מוחין ואחיכ נמשי 1'

 הקליפ!״ שהם צרייך (שלי ר״ת שימר ללתות ׳שיחל):

א י ת נר, י דאו ו ט ש פ ת ש ה ח ט״כ דרו מ עקב צ י י ר ב  ד
. ה א א ביאור נ הו ן ו א ו לכ מכ לו ורצוני לסי א להגדי ׳  בז

ק כי הלא י  הגה המיתן דז א נעשיןמנה״יאמא וכך סדר ה
 כל מרה יש בי ג׳ פרקין ויורד פ״ת מצת אמ׳׳ן
א  במקים שע.יר להיות תכמה דז״א ועולין בסב״פדתסר ר
 ונעשים חכמת מג״פ ואח״כ יורד פרק אמצעי דנצת אמא
ר פ ק אמצעי  במקום חכמה דז״א ונדחה משם פיית ׳נשי̂
 בתכמה דז״א ופ״ת יורד בחסד ז״א ועילה שם פ״ע דנצח ז״א
 וגעשה חסד של ג״פ. אח״כ יורד פ״ע דנלח אמא במקום תכמה
 דז״א ופ״ב דנצח שהוא בחכמה נדחה משם ויורד בחסד שלו
 ונדחה משם פיח ופרק זה החחחון יורד בנצח ז״א ונעשה נצח
 ז״א מג״פ. יהנה ההוד היא קו שמאל ונעשה בינה שלו מהוד
 אמא ויורד פ״ת דהיד אמא במקים בינה דז״א ומילין שם ב״פ
 דגבזרה רז״א ונעשה בינה שלי מנ׳׳פ אח׳׳כ יו*ר פרק אמצעי
 להוד אמא במקום ביגה דז״א במקום אותו פ״ת דהוד אמא
 ויורד פית בגבורה ועולה שם פ״ע דהוד ז״א וגעשה גבורה
 שלו מג״פ. אח״כ יורד פ״ע רהור אמא במקום בינה רזיא וגעת׳
 משם פרק אמצעי וכשאר פ״ע בבינה שלו ופרק אמצעי יורד
 בגבורה שלו ונדחה משם פית בהוד [ס״א דהור יאמא בהיר
 ח״א] ונעשה הוד שלו מג״פ. והנה היסוד הוא קו אמצעי ויורד
 פית דיסור אמא בדעת ז״א ועולין שם ביפ דס״ס שלו ונעשה
 דעח שלו -מנ״פ אח״כ יורד פ״ע דיסוד אמא בדעת ז׳׳א ונדחה
 משם פ״ב ונשאר פ״ע בדעת ופ״ב יורד בת״ת דזיא בשליש
 עליון. אמגם גגד היסוד דז״א אין בו לטש מצר אמא בפרטות
 והטעם כי גם מוחין אין לו כי ה״ח נתפשטו עד ההוד דז״א וז״ס
 אמא עלאה ער הוד אתפשטת אך עכ״ז מהארת החפשטוח ה״ח
 מתקבץ הארתם ביסוד ינק׳ כל וכמו שמקבל הארת החסדים כך
 מתפשטים הארת הלביש שלהם מגה״י דאמא ומכת יסיר דאמת
 אשר בו גנוזים החסדים (יד) כן ברישא דז״א יורד משם
) ונחזור לעגין כי ע״ד ו ט  ימעטרה שלו מאיר עד היסוד אשר מ(
 שביארנו שנחפשטו ג״פ דגצח דאימא בקו ימין דז״א וכן גי פ הוד
 בקו שמאל דז״א ג״כ נחפשט יסוד דאמא בקו אמצעי באופן זה
ע דיםוד אימא נתחבר עם שני פרקים עליונים דתית  כי מפי
 רזעיר אנפין ונעשה מהם דעת דזיא מג׳יפ וכן פ״ב דיסוד
ע  אימא נחחבר מם פ״ת הנשאר מת״ת ז״א ועלה שם פי
 ריסוד ז״א ונעשה ת״ת דז״א מג״פ ואמנם יסור דז״א נשארו
 בו ביפ לבד כי יסיר אמא הוא יסוד נוק׳ קצר ואין בו רק ב׳
 שלישים ושליש א׳ יורד לדעת ז׳׳א וא׳ לת״ת דז״א ונמצא שאין
 מה ליסן ליסוד דז״א מחלק אמא כלל ונשאר בבחי׳ ב׳ שלישים
 לכד משח״כ בכל שאר הספי׳ שיש ג׳ שלישים בכל א׳ מהם ע״י
 שלוקחפם מאמא וז״ס ויהי יוסף יפת תואר ויפה מראה ר״ת
 ׳תו״ם כי נשאר יתום מאמא שהיא בינה כי שאר הםפי׳ אמא
דר התפשטות הנ׳׳ל הוא j עומדת עמהם משא״כ ביסוד והנה 
 כך כי חחלה נחקן חכמה דז״א ע״י פ״ע דנצת אמא ואת״כ בינה
 עד״ז ואח״כ רעת זאח״כ חסד ואח״כ גבורה ואחר כך ת״ת
 (אח״כ נז״ה ואח״כ יסוד ואז נשלם הגדלת ל/״א ע״ד הנ״ל:

יא ן וצלם דז חי ק ד, מו ר  פ

 ועתה נשלים לבאר הנדלזת דז״א ומ״ש בזוהר בתר דינקח
 להו אתעברת מינייהו ובחי׳ המוחין שלו ובחי׳ הצלם

 גםמ״ש
מ ש-חיי דע כי  7ע ני>ייקנא לא א יש תרין מילית מיל עליי) מצר חסי מתפרש־ן לעלמין לתת חייה ימיח־ן (לא pro) ל1י-ן נ

ט תלי• * k mm J p w מה אנא העילמות אמנם לתת להם  שהיא ירקי! ח׳ ימזל תחתי! ינקה שהוא תיקי! הי״ג י
m o w K t . י נטש מול עליי[ אלא נמעשיט הטיניס יבתפלתט יביחול קיש מ  יינק ממול ח מליין יאמח ממול סתסיי י

 ׳לומא
P״e עיי! נשמר אג״ן P*D ׳ם י$מק קאלאמאיו*< (ip) »הינה כי גיחא ככיי : (סו) מכ*ן עד ונמצא ממסמייק״מ' כדפוס ה*ר M הגהות וביאורים 
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 נפקא מאחוריו ולא פב״פ והטעם הוא כי אחוריים הם דינין
 ויש בהם אחיזה לחילונים ולכן נדבקו האח דיים יחד שלא יחאחזו
 בהם החיצונים וז״ס השיב אחור ימינו מפני אויב(כי המל, נקר׳
). וא״ת איכ היה  ימין במ״ש הכתיב נצבה שגל לימינך וגו,
 ראוי שתצא נוקבא יותר עליונה שיה בכל אורך פרצוף ז״א שלא
 יאחזו החיצונים בכל קומתו. התשובה הוא כי ברישא דזיא אין
 יכולים החילונים להתאחז רק לתתא ממקום שהחסרים מהנלים
 שם לכן שם יוצאת טקבא לכסות האחוריים. ובזה תבין ענין
 שבועות ונדרים כי מאחר שהשבועה הם כנשבע במלך עצמו
 שהוא מל׳ והנדרים הם כטדר בחיי המלך שהוא בינה הנקרא
 חיי המלך בסוד תפילין הנקרא חיים כנודע א״כ למה השבועה
 חמור מנדר. והטעם הוא כי למעלה נגד בינה אין אחיזה
 לחיצונים כ״כ אבל לתתא במקום מל, שם סביב רשעים
 יתהלכון וניתן להם כח גדול להתחזק ולהתאחז שם לכן עונשו
 מרובה. .ם בזה תבין למה נדרים חלין ע״ר מצוה משאיכ
 בשבועה. והטעם לפי שהנדרים למעלה בבינה והם גביהין מן

 אמא ומעטרת לז״א בב, טטרין שהם סוד חו״ג וו״ס שהקב״ה
 מניח תפילין (יח):

. ת ח ק ן ירידת ה ר  פ

ה נבאר עגין החו״ג כי הם היה וה״ג וז״ש ובדעת ת ע 1 
. וה״ח שבדעת מתפשטים  חדרים ימלאו כי הם י
 לה״ח שהם מחסד דז״א עד הוד שלו וה״ג הם יורדין ביסוד
 ושם נתנין בפקדון לתתם לגוק׳ וז״ס והיה האוכל לנקדון
 לארץ וחילוק החסדים באופן זה הוא. כי ג׳ חסדים ניתנין
 לחג״ת אך חסד של ת״ת לא יהיה מכוסה כי אם שליש א׳
 משא״כ בזרועות שהחסדים שבהם סתומים ומכוסים לגמרי גם
 ב׳ חסרים של נ״ה כולם מגולין לגמרי כי יסוד אמא אשר
 החסדים מכוסים בחוכו אינו מניע רק ער שליש טליון של
 ת״ת ואפי, עד כאן לא היה מגיע לפי שהוא יםיד הנוקבא והוא
 קצר מאד . אך על כ־ ז כשמרכגת עצמה מגיע עד שם
 המצוה לכן חלין עליהם וז״ס התרת נדרים בליל יוה*כ לפי נמצא כי ב׳ תםדים ישליש א׳ מהם מכיםים וב״ת וב׳ שלישים

 הם מנולים ולכן היו ב׳ התסדים [ס״א ולכן היה ענין הזה שבאותו יום אנו(מעלין) [ס״א עולים] ער הבינה ויש לנו יכילת
 כי החסדים] המגולים אורם כפול מן המכיסיס כפליים וכל להתיר נדרים אשר שם. אך השבועה היא במל׳ לכן אינה חלה
, שלישי ת״ת על ״המצוה . ונחזיר לענין כי השליש א׳ דת״ת דזיא המגולה  שליש מספיק לב׳ שלישים המכוסים לכן ב
 המגולים מספיק שליש לבד לעצמו ישליש ב׳ לעשות רישא מיקי • נעשה ב׳ כתרים לזו״ן והגה מג״פ דנצח ז״א נעשה קו ימין
. ומג״פ רהור געשה קו שמאל שלה בג״ה.  מבין חדזהי(יט) כנזכר באדרא. וב״ח המגולין דנו״ה נכפלים דגוקבא ג״ס חח״ן
 ג״כ וחציין מספיק לז״א ומחציין נעשין תרין מוחין לניק׳ . ומג״פ ריסי ד דיל־ה שהוא ארוך להיותו דכורא לכן ממנו נעשה
 והגה כאשר ירדו ה׳׳ת וה״ג מיסוד אמא עד יסור זיא ישם קו אמצע• מיקי דחי׳י שבה. ובזה תבין סוד המעשר כי העשירי
 נחקבצו כילם וע״י קיבוץ זה כאשר חוזרין התםרים לעלות יהיה קדש לפי שהגוק׳ לא היה בה מתחילה רק נקירה א׳ לבד
 מחחא לעילא בסיר אי״מ מבחין. כי דרך ירידה בתיך היסוד שהיא המעשר שלה וזהו שרשה ועיקרה ושאר הט׳ ספי׳ באו
 הוא אן״פ ועחה עילץ מבחוץ ליסוד אמא באי״מ . והנה עם מבחין ממה שקבלה מז״א מיד הנ״ל כי בחחלה כשיוצאה אחירי
 ז״א אז יצאה בסיד נקודה כלולה מי׳ ואח״כ נתפשטה נקודה זו
 בכל י״ס דלה ע״י מה שקבלה מז״א א״כ נקירה זו היא עיקר
 ונקודה זו נק׳ מעשר והיא נקודה עיקרית . והנה הפנימיות של
 המותין שבה נטשה מאותן החסדים המגולים בנ״ה שבו המיותרין

 מ״ש כי החסד המנולה הספיק החצייו לבד א״כ עתה שנם
 הב״ת ושליש המכוסה נתגלו עחה בסד או׳׳מ א״כ גס הם
 נכפלים לב׳ וא״כ חציים מספיק להם עצמן לב׳ זרועות
 ולשליש הת״ת והחצי אוה״מ עלה למעלה . כיצר שליש החסר

 דזרוע ימין עלה לתכמה ישליש תסד דזרוע שמאל עלה לבינת ועודפין כנ״ל והרעת שבה מה״ג שהיו פקחן ביסיד ז״א כנ׳׳ל
 וז״ם דעתן של נשים קלה % ק״ל ה׳ כי ה״ג הם ה׳ הויו״ת
 והם ק״ל אך דעת הז״א מה״ח .ס״ג והנ־קבא אין לה רק תצי
 דעת שלו שהם ה״ג לבד ואת״כ מתפשטים ה״ג שבה מחסר
 עד הוד שבה ואח״כ כללות ;ולן נכנסו ביסיד שלה דוגמת
 ה״ח המתפשטים בז״א. ואלו ה״ג הנכללין ביסוד שלה הם

 ז״א. וחצי שליש לדעת ז״א לצד החסדים וחצי שליש לדעת ז״א
 לצד הגבורות :

, לבד לכ״א  והנה הטעם שח:״ד דז״ח מספיק להם שליש א
 מהם וחגית נ״ה ז׳׳א צריך שליש וחצי לכ׳יא. הטעם

 הוא לפי(כ) שהחו״ב היו מתחילה בדעת דז״א ישם הניחו רושם מועילין לה למ״ן שלה (נ״א הם מעלין המ ן שלה) וז״ש בזוהר
 שלהם והוא הארה גדולה מבחי׳ כל אלו החו״ג ומתקבצים יחד כי דינ־ן דנוקבא נייחין ברישא ותקיפין בסיפא לפי שהמוחין
ל רישם) לו ולשכנו ולכן א״צ שלה הנקראים רישא הם נעשים מהחסרים מגולים שליקחת ד ) ( א כ  לכן מספיק אותה הארה (
 חב״ר רז״א רק שליש א׳רחסרלבד לכ״א מהםמשא״כ בשאר מנ״ה דז״א ולכן דינין דלה גייתין ברישא כי החסרים ממתקין
 ספירי דז״א . והנה לעיל אמרני כי מב׳ שלישי תסד המגולים אותן ותקיפין בסיפא כי הגבורות מת^שטין בסיפא. אך דינים
 ח״א בת״ת בו הספיק שליש לעצמו ושליש האחר נעשה כתר רדכורא תקיפין ברישא שאין שם התפשטות החסדים אבל מחסד

. דע כי חצי לבר הספיק לכתר ניק׳ וחצי שליש נעשה שבו ולמטה יש התפשטות חסדים לכן נייהין בם פא: ׳ ק י  מ
 כתר רז״א עצמו ואדרבא יותר מחציו עלה לכתר ז״א ופחות

ס ח סדר כניסת פרקי הצלם בזיא ע״פ השנים. ר . והנה עדיין נשאר בחי, שליש המכוסה פ  מחציו ניתן לכתר נוק׳
 שבת״ת יי עתה בחזרת החסדים בבחי׳ או״מ נכפל אורו לבי 1

 ג״כ וחצי איר שלו עלה ג׳׳כ לכתר ז״א עם חצי שליש תחחין ועתה נחזור לבאר ענין ראשין. ובזה תבין מה שארז״ל
 דת״ת כלל ויש לו עתה ג״כ אל הכתר שליש דוגמת חב״ר י הפעיטות מקחן מקח במטלטליןמבן ו׳ שנים ויום
, שנים ביאתו ביאה ומבן י״ג ויום א׳ אז הוא גדיל.  המוחין. גס• כחר של ז״א נעשה מחצי ת״ת התחתון של אמא א׳ ובן ט
 כי מנה״י שלה נעשה ג׳ מוחין ושאר גופא רז״א: והענין כי כשנכנסין המוחין שהם נה״י דביגה תוך הז״א
 הם יוררין תחלה לי׳ ספי׳ שבו שהם כח״ב דח״ג והם ו׳
ס ן שנים. ושליש עליון דת״ת שהוא מכיסה הם ו׳ שנים ור׳ חרשים ר  פ
 י וכולם בחי׳ מכיסים אח״כ כשחוזרים החסרים בסוד או״ח דרך
, שנים וד׳ חרשים אחרים הריהכלי״ב  ועתה נבאר ענין פרציףניק׳. כי כמו שהז״א נעשה גידוליו ספי׳ אלו עצמם הם ו
 מנה״י רבינה והצי ת״ת התחתון גם נוק׳ נעשית שנים וח׳ חדשים . והטעם שאלו הפרקים ירדו קורם בי׳
 מחצי ת״ת התחתון ומנה״י דו״א כמ״ש. והנה רישא לילה ספי׳ של ז״א מבפנים הוא כרי להגדילו והטעם שירדו מכתר

 החסדים
* o ^ S ' , ? ר 5 ע = י , י י י ה ע '" ( י נ י ו : ( י ב ' ר $ ?] ו ח ™ י נ 5 מ ׳ י ^  (עז) מיין שער היןדמות (לח ד) ליה כזד מה שאמיי יז׳׳ל כ
 היי-ון הנוקנא פ׳ f ובער י:ירחפ׳כ: (כ) צ׳ללפי שזהו׳ג. טץ שכיה(דרוש נ׳) כללה (הי׳ייר) ורמש ג׳ וו׳ שםשנהן נ' cwp אחרים.

 הגהות וביאורים
 (נא) הינה ריל רושם ליהא בכיי:



ט ק ר  1ft. שער הכללים פ

, כליל בג, ואז טק׳ שהיתה נקודה לבד נגולה  נכלל ז״א ג״כ ג
 כשיעור יסוד דז״א הנקרא ישראל. וכבר ידעת כי היסוד נקי
 רובע ישראל פי, רביעי של ת־ ת היא מדת היסיד כ• שיעודה
 לגופא ד׳ בריתות הוא והמל׳ היתה (יא) רביעית היסיד
 זכשנתעלי יעלי יסיד ומל׳ ונכללו למעלה בחצי ת ׳ת ככ־ ל הנה
 היסוד נגדל ונעשה כמרת ת״ת עצמו ונגדלה מ;׳ כמדח
 היסוד כילו שהיה בתתלת רובע ישראל רביעית התית וחח׳׳כ
 ביניקה נגדלה המל׳ כמדת הת״ת ממש אח״כ בגדלות המוחין
 נתגדלה גם היא ונעשה פרצון* שלם. ודע כי מתצי ת־׳ת דא״א
 עד סין* היסוד דא׳א נעשה נשמה לז״א ומעמדת יםיד דא״א
 נשמה לנזק׳ ח״א נמצא ט א״א מתפשט ומתלבש בכל אצילות
 כולו ואיר א״ס עובר בתיך א״א ועליו נאמר ואתה מתיה את
 כולם ט הוא מחיה כל העילמות בהתלבשי בתיכם כניצ •

ק י דרויט יעקב ומי&ה מיסוד דאבא ר  פ

 להנה (כב) כמו שביארנו לעיל שיש צלם לאמא וב׳ אוחייח
£ לראשו דז״א כך יש בחיי צלם אכא על ראש ״  ל
 ז״א והס סיד תו״ב וב׳ עערין מתלבשים בנה״י דאבא ונעשה
 מהם בתי׳ צלם דוגמת אמא ממש ואתיכ מתלבשים נהיי
 (כג) דאבא תזך נה״י דאמא באופן זה כי בינה דתכמה מתלבשת
 בנצת אמא ובינה דאמא בהוד אמא נמצא שיש להם ב׳ ביטת
 וז״ס כי לא עם בינות הוא ותכמה דאמא תוך הוד אבא ותכמה

 החסדים מפני שמכתר היה הטפה והנה הם הי׳ שטם וד,
 חדשים שהיו בסיד ירידה וז״ס שלא נתברך יעקב עד שהיה
 בן ס״ג שנה כי עד שם היו חסדים מכוסים ישם נתגלו
 בסוד הבקיעה שנבקע. וז״ס אותיות יעקב יבקע ט הו׳ שנים כל
׳ הם ם׳ הם הו״ס כחב״ד ח״ג ועוד שליש המכוסה  א׳ כלול י
 הוא ג׳ שנים אחרות שליש מי׳ שנים והכל ם״ג וז״ס
 שם ס״ג שהוא בטנה כי בינה מתפשטת עד החזה דז״א
 ושהוא •ס״ג שנים כנ־ל. והנה אח״כ חזרו החסדים לעלות
 מבחוץ בסוד או״מ כדי שיקבל הז״א מהארח או״א דרך פנים
 בפנים כי תחילה בירידה היו החסדים מכוסים וכמי שהבריאה
 אינה מקבלת מהאציל׳ אלא ע״י מסך כן ז״א לא היה מקבל
 מאו״א רק ע״י מסך כי היו החסדים ומוחין שלו טלן מכוסין
 חיך מסך נה״י דאימא זז״ם יוצר אור ובורא חושך יוצר אזר
 גילוי ובורא חושך להיוחו מסך כי עד חזה דז״א יורדין החסדים
 מכוסין וכאן מתגלין לצירך עצמן ועתה אחר שגחגלו חוזרים
 החסדים מבחוץ בסוד או״מ כדי להאיר לו בדרך אציל׳ בלתי
 מסך כלל. ונחזור למ״ש לעיל כי בירירחן ובחזרחן הואי״ב שגים
 זח׳ חדשים וצריך ד׳ חדשים אחרים להשלים י׳ג שנים והם
 מהשליש המכוסה שחוזרין בסוד או״מ(י) ויום א׳ הוא אור שבין
. או באופן וםא׳ י  חצי ת״ת ביגהלגלגלת דז״אהרי י״ג שנים ו
 אחר כי הלא זמן היניקה ב׳ שנים ובד׳ שטס אחרים נכגסים
 ב״פ דנצח אמא וביפ להור אמא ברישא דז״א הם ז׳ שנים והם
 סוד הפעוטות מבן ו׳ שנים ויום א׳ שהוא תתלת כניסת פ״ח

 של יסוד דאמא בדעח ז״א לכן כיין שנכנס דבר מועט מן הדעח דאבא בחיך נצח דאבא והם ב׳ חכמות ירם חכמות בתוץ
 לכן מקחן מקח במטלטלין לבד שהם נגד ו״ק המטילטלין חרונה. והה״ג דאבא הס חסדים דאמא וה״ג דאמא נכנסין
 מרחמים לדין ומדין לרחמים כפי מעשינו. ומי׳ שנים עד ט׳ ביסוד אמא וה״ח דאבא מן החסדים שלו וה״ח דאמא הנעשים
 שנים הם ג׳ שנים אחרים ואז נכנסין ב״פ עליונים הנקרא גבורות דאבא נכנסין ביסוד אבא הם ג״כ ב׳ רעית וז״ס ט
י דאמא והנה . והנה נה״י דאבא מתלבשים מהי ׳  ירכין דנ״ה רטנה זפ״ע דיםוד בינה כי אין שעורו רק ב׳ אל דעות ה
 היסיד דאבא הוא דיכרא והוא אריך וסוד דאמא הוא נוק׳
 והוא קצר וא״כ כשמתלבש יסיר אבא ביסוד אמא נמצא כיון
 ששיעור יסוד אמא הוא שיעור שליש א׳ א״כ יוצא יסוד אבא
 חוץ ליסוד אמא שיעור ב׳ שלישים מגולים ונמשר יסוד אבא
 עד סוןן יסוד ז״א עצמו (יב) יז״ס הבל הבלים פי׳ הבל
 הטלל ב׳ הבלים כי הבל היוצא מיסוד דז״א הם ב׳ הבלים
 א׳ שלו וא׳ של יסוד אבא (יג) והגה מן האור הגדול של
 החסדים שבתוך יסור אבא שמתלבש תוך הת״ת דז״א והוא אור
 מגולה בוקע ויוצא האור לחיץ לבטן ז״א מצד פגים ח״א ושם
 נעשה יעקב לשון בקיעת איר בסיד אז יבקע כשחר אורך
 והוא אותיות יעקב וזהו אך יצא יצא יעקב ט ב׳ יציאית וב׳
 בקיעות יש ליעקב א׳ הוא אור שבתוך היסיד אבא שבוקע
 היסוד ויוצא תוך ז יא. בקיעה ב׳ הוא שתוזר האור לבקוע ובוקע
א כי אחוריו של יעקב נגד פט  מבטן ז״א ויוצא לחוץ בפני ד
 הז׳׳א מהחזה ולמטה וכן עד״ז יצאה רחל מאחורי לז״א אביא
 מהחזה ולמטה כי שם נשלם יסוד אמא והאור שלה ייצא לחיץ
 והנה שם מ״ה מילוי דאלפין הוא בז״א. והנה א׳ שבמלוי
 וא״ו מקומה שם בשליש (כד) אמצעי של ת״ת דז״א תחת החזה
 אתר שכלה יסוד אמא אז מתגלית א׳ זו והוא אהי״ה בסול
 לס האדם באדם כמבואר אצלינו ואהי״ה זו במילוי ההי״ן שהיא
 קז אמצעי כנודע והוא גי׳ קנ״א וע״ה גימ׳ קנ״ב כי פס
 נעשה נקב ויוצא אזר לתוץ תיך זיא מתיך יסיר דאמא. פי׳ ב׳
 כי שם זה של קנ״א שהוא גימ׳ קנ״ב הוא ניקב ויוצא אור לתיץ

 פרקים והגה כבר נכנם שליש א׳ ביום א׳ היותר על ו׳ שנים
 ואז נק׳ פעוט ועתה נכנס פיב של היסוד הרי ט׳ שנים ויום
 א׳ לכן ביאתו ביאה כי כבר נכנס כל הדעת שלו אבל אין ביאה
 זו מועלת להתעבר הטקבא עד שיהיה בן י״ג שנים ויום א׳
 שהם סוד חזרת החסדים לעלות באיר החוזר. והג׳ שנים הוא
 עליית שליש החסד דזרוע ימין אל החכמה ישליש דזרוע שמאל
 אל הבינה וב׳ חצאי שליש בדעת הרי• הם ג׳ שגיס ושגה הד׳
ר שליש ת״ת המכוסה אשר נתגלה עתה ונתגדל ועלה  הוא ע
 לכחר ז״א הרי הם ייג שנים ויום א׳ הוא אוחו שבין חצי ת״ת
 בינה לנלגלחא ד/״א ויורד ממקומו עד שם הוא יום א׳ או ג״כ
 אותו מועט שעלה יותר מחצי שליש המגולה דת״ת ז״א אל הכחר
 שלו וזהו יום א׳ חך הטקבא הוא פחיח מחצי שליש בכתר שלה

: ׳  והרי נשלמו י״ג שנים ויום א

ק ט ז^בי גדלות נוקבא דז־׳א. ר  פ

 לעתה נבאר בחי׳ טקבא דז״א בג׳ זמנים דז״א כשהיה
 בעיבור תלת כלילת בתלת. וזמן יניקה. ועיבור ב׳
מה כבר ידעת כי א״א  דגדלזת ז״א מה היתה אז הניקבא. י
 הוא נשמה לכל האצילות ומתפשט ומתלבש בכולו וכבר ביארנו
 כי או״א הם ער תצי תית דא״א וזו״ן משם ולמטה . והנה
 בעיבור א׳ דתכב״ת כבר ביארנו כי גם איא עצמו העלה נה״י
 וחצי תית תחחזן שלו ונכללו בחצי ת״ת עליון ובת״ג שלו ואז

 לרחל
 (כנ) עיין שער הקדמות דליז דרוש י׳ ותכין יוהר: (כג) איה עיין ש׳ הכוונות בדרובי הציצית דרו

, דפשח דיה ונבאר ועו׳: 1  הגהות וביאורים וע׳ שער כיו הושיב מינ: (כד) א״ה עיין ש,.הכוונות דרוש א

ה #עד! פ  י
 5נ3 רוחא נרוחא לא מ5יכו רזח גרוח לכן ריחא נרוחא \.t ידעתי כשם ושיעור התפשטותו הוא מן החזה לזיא עד סייס התית בהוא הנוף דז׳א
 שנפש אחד היא כן לא ידעתי זולתי רוח אחד להס : (י) ניע מאי קאמר יעו׳ש ועיין בדרוש כוונת חמן שגם בס כתב וזיל ועיקר אור זה יוצא מפי
 הלא הח׳ חלשים הס הם מהשליש המכוקה עצמו ד׳ חדשים בידידתן היכול לאבא הגנוז ומלובש תוך היבול דזעיר אנפץ יעיש. ומיש רבינו
 זד׳ חדשים בחזרתן נאזר מקיף : (יא) נלעיד להגיה היא שלישית היסוד זיל בדרוש הפורים מכריע ביניהם חיל ונודע כי מה שהיה מתלבש ביכול
 שכיכ נשער תקין הנוק׳ סיב שהמל׳ היא שליש היסוד נכוד וכל נשליש דז׳א היא בחי׳ העשרה של היכול דאבא יע׳ש: (יג) ולפע׳ד נראה הבל
ק יע׳ש: (יב) עיין נשער פרצופי עין פ׳ג שכתנ רביגו זיל חד הכלים מרי הרי שלשה הבלים היוצאים מפי היסוד דזעיר אנפין ה7 א  עפר ה

 שלו



 שער הכללים פרק י יא ם ז!
 לרחל באחור ז״א כי שם מקימה והיא נקרא ה׳ תתאה ואז מבינה לא מצא כי יסוד דבינה אינו משמש כלום ליעקב רק
, תתאה ונעשה נקבה באחורי ז״א. וכותל לזו״ן. וזהו הטעם שיעקב יצא בפרצוף שלם בכותל בפ״ע  נתחבר נקב זה עם ה
 א׳ יש לב׳ לבד לכן צריכה נסירה משא״כ ביעקב שיש לו כותל ואינו דבוק בז״א כי הוא לבדו לקת מיסוד אבא אך זו״ן שניהם
 ן'! ׳.י yv it לבדו חיץ מכיתל הז״א ויש הפסק בין ז״א ליעקב באופן שאור באים מיסוד אמא זה לוקת ה״ת וזה לוקת ה״ג לכן יצאו

 שניהם מתובלים בכותל א׳ וצריכים נםירה . ודע כמו שיש ד׳
 רבתי וד׳ זעירא בשכינה בחי׳ עליונה לאה ובחי׳ התחתונה
 רחל כן יש באמא ב׳ בתי׳ אלו ב׳ דלתות ד׳ עליונה בינה ר׳
 תחתונה חבונה וכ״א מאלו יש בהם י״ס. ודע שיש בזכר ג״כ
 ב׳ בחי׳ אלו כי הז״א שיעירו הוא מהחזה דאמא ולמטה כן
 רחל היא עד״ז ננרו מהחזה דז״א ולמטה כנ״ל הכל. וא״ככמו
 שיש יעקב לתתא כננד בתי׳ התחתונה דשכינה כן למעלה
 במקומו יצא יעקב אחר והוא יוצא מיסיד מכמה עליונה.
 והענין הוא כי כמו שיש סיד הדעת למעלה באו״א כשיש זווג כך
 למטה בזווג בחי׳ התחתונה הנקרא תבונה עם בחי׳ תחתונה
 דאבא ג״כ יש דעח אחר לכן למטה בשכינה יש ב׳ בחי׳ אלו
 וכמו שב׳ בחי׳ עליונות נכללין כא׳ כך ב׳ בחי׳ תחתונית נכללין
. וז״ם כי אל רעית ה׳ וז״ם והיו תואמים מלמטה שהוא  כא׳
 בתי׳ יעקב התחתון שהוא מהחזה ולמטה ויחדיו יהיו תמיי׳ם

 אבא היוצא לתון לז״א נק׳ יעקב אך ההארה שהיא יוצאת מיסוד
 אבא תוך בטן ז״א בפנים ז״ם משה וז״ס משה מלגאו

 ויעקב מלבר :
 והנה ה׳ בחי׳ יש למשה א׳ הוא בדעת ז״א עצמו כי שם
 יסוד אבא. ב׳ בשליש עליון המכוסה כי שם יותר
 מקום רחב בין הזרועות יותר מבדעת ואז הוא בחי׳ ב׳
 שמתפשט שם היסוד דאבא וכנגד זו הבחי׳ נאמר במשה ויםתר
 משה פניו כי ירא מהביט פי׳ כי שם בתי׳ סתר ומכיסה. בחי׳
 ג׳ בשליש ת״ת האמצעי אחר צאתו מיסוד אמא ושם היתה
 נביאת משה וז״ש בזוהר כי נבואת משה מן דכורא ושאר הנביאים
, כי משה מתנבא מיסוד אבא שבתוך ז״א ושאר  מן ניקבא פי
 הנביאים מיסוד אמא בהיותם תוך ז״א. במי׳ ד׳ כשמגיע יסוד
 אבא חיך יסור ז״א ואז הוא בתי׳ שת. וז״ס וחשופי שת פי׳
 כי הוא שת מקום יסוד כשמסירין הערלה מהיסוד מתגלה

 ונתוסף (ס״א ונחשיף] האור אשר שם וזהו תשופי שת בחי׳ ה׳ חאומי״ם הוא יעקב האחר שהוא שוה בשוה עם ראש ז״א
 הוא הבל היוצא מיסיד אבא חיץ ליסוד ז״א ושם הוא בתי׳ הבל ומתחילה ועד ס־ףהכל נק׳ ישראל ממקום שיצאה רתל יצא יעקב
 וז״ם משה רית ״משה ״שת ״הבל והנה הבל חטא שהביט בשכינה ג״כ מלפניו ויעקב מזדווג עם רחל וישראל מזדווג עם לאה .
 פי׳ שהבל היה רוצה שאור היוצא מן יסוד אבא והוא בוקע ויוצא וז״ש בזוהר ויצא ע״פ וישכב עמה בלילה הוא ולא הזכיר יעקב
 ליעקב היה רוצה הבל להפכו לאחוריים ליתן לרחל הנקרא כי הכוונה על ישראל. ודע כי בינה יש לה ג׳ במי׳. א׳ כשיש
 שכינה וזהו הלן בשכינה שרצה להאיר ולהציץ בשכנה מאותו לה זווג עם אבא ואז גק׳ בינה. ב׳ כשאין לה יחוד עם אבא
 אור הנוגע ליעקב : ואז נק׳ תבונה כשעומדת לבדה. ג׳ כשיוררת ומתפשטת למטה
 תוך הז״א נקרא ג״כ מבונה וכשז״א עילה למעלה נק׳ איש
 תבונות ידלנה פירוש ידלנה אותה למעלה. ואיש הוא ז״א
 ותבונות הוא תבונה עולה למעלה עמו כשהיא עולה למעלה
 עמו אמר ידלגה פירוש יגביהנה. ואחר שעלה ז״א למעלה אז
 נחייחדה הבינה עם אבא ואז נקראת הב׳ תבונות ביגוח כי
 עלו במדרגה עליונה הנקראת בינה וז״ס כי לא עם בינות הוא:

ס י מ ק יא ו ר  דור המדבר ובינה ותבונה פ
 ובלוחות בנס היו עומדים.

 והנה עם מה שביארנו לעיל כי זו״ן מתחברים בכותל א׳
 משא'כ יעקב בזה תבין סור מ״ש משה לישראל
 בכניסחן לא״י ואחם הדבקים בה׳ אלהיכם חיים כילכם היום.

ו ודןז (כה) כי מציאות'אבא הוא יו״ר של הוי״ה וקוצו שליו״ר / ז י ח ב  כי ה׳ אלהיכם הוא זו״ן וישראל הנכנסין לא״י היי מ
 אשר הם דבוקים אב״א וזהו ואתם הדבקים בה׳ אבל דור הוא א״א והנה יו״ר במלואה יש בה ג׳ אותיות כזה ץ״ר
 המדבר דור דעה שהיו מבתי׳ יעקב ולא היו דבוקים בכותל א׳ והנה תכה י׳ על ו׳ שהוא י״פ ו׳ גימ׳ ס׳ ואת״כ תכה י׳ על
. והנה כאשר בינה מתייתדת עם אבא אז נק׳ ם ׳  מתו כלם ולא נכנסו לא״י לכן היה משה רועה שלהם. ובזה ד׳ גימ׳ מ
 יובן כמה טעמים למה משה היה רועה שלהם ולמה נקרא דור [נ״א D] ר״ל סתימה שהיא סתימה שמקבלת כל האורות
 דעה דור המדבר ולמה נתנה התורה להם ולמה ישבי מ׳ שנה וסותמת אותם לכן הו׳ ראשה כנויי כלפי הר׳ של יו״ד להיות
 במדבר ונמ: לא מצא משה בהם רק אנשי חיל ולא מצא בהם שאבא משפיע אורות:אמא. וכשאין אבא משפיע לאמא שאינה
 נבונים. אך הענין כי יסיר אבא יוצא מתוך יסיר אמא ומתגלה מזדווגת עמו אלא היא רביעא על בנין נקרא מ׳ פחוחה ופי׳
 מהחזה ולמטה ושם יוצא לחון בחי׳ יעקב. והנה כמו שיצאה מ׳ ר״ל משפיע פי׳ כשהיא משפעת לבנין וז״ס אותיות מ״ס
 הנז׳ בזוהר על בינה וזו היא הו׳ והד׳. כשהם בחכמה שהיא
 באות יו״ד אז ו׳ קורם לר׳. וכשהם בבינה שהיא אות ה אז
 ד׳ קודם לו׳ כי צורת ה׳ ד״ו כזה ה אך כשהוא״ו תחת ד׳
 שהוא סוד ה׳ אז יושבת ו׳ זו בלתי ראש וכשהוא״ו קורם לר׳
. והכוונה כנ־ל ׳  שהוא סיד ירד אז יש לש ראש נטוי כלפי ד
 כי כשהיא מזדווגת עם אבא אז אותה ו׳ יש לה ראש שמשפיע
 אבא בסיר ראש י׳ הנטוי כנגדה אך כשהוא בסוד ה׳ אז אין
 לה זווג עם אבא אז אותה ו׳ אין לה ראש כי האורות נשארים

 בחי׳ לאה אחורי הרעת דז״איכן אחורי דעת יעקב יוצאת בחי׳
 לאה אתרת מק׳ של יעקב . לכן נקי דור דעה דור היוצאים
 מבתי׳ דעת של יעקב. והנה בהסתלקות יסור אבא מאליו
 נסתלק דור דעה הנמשך משם לכן משה להיות ששרשו היה
 מיסוד אבא לכן היה רועה לדור המדבר כי משה מלנאו ויעקב
 מלבר . לכן אותן הנכנס ן לא־׳י אמר להם משה ואתם הדבקים
, פי׳ שהוא ת״ת חיים כולכם ותוכלו להכנס לא״יאבל דור  בה
 דעה להיות שמשה הוא יסור אבא הרועה שלהם ודור דעה

 המה ג״כ משם ממילא כשנסתלק משה נסתלקו גם הס כי כולם למעלה ואין אבא משפיע איתןילאמא ואותו ראש של ו׳ נשאר
1 ׳ ^ - י . י י - י  הם מבחי׳ חכמה ואינן נכנסין לארץ. ולכן לא נכנס משה ולא י

 דור דעה לארץ. ולכן ניתנה להם התורה כי התורה מיסוד
לחון וזה היה בזמנם שגם הם יצאו  א5א שנבקע ויוצא האורי
 מן בקיעה ההיא לכן ישבו מ׳ שנה במדבר כי שם ע״ב דיורי״ן
 הוא באבא שהוא בחכמה ויש בו ד׳ יודין שהוא גי׳ מ׳ לק
 מצא משה ברור דעה אנשי חיל כי חי״ל גי׳ מ״ח כ״ר כ״ר
 שהם ב׳ שלישית דיםודאבא המגולים מהחזה. ט בשם של ע״ב
 יש ג״פ כ״ר וב׳ שלישים הם ב״פ כייר גימ׳ מ״ח שהם ב׳
ח. אבל נבונים הבאים  סלישים המגולים גימ׳ חי״ל גימ׳ מ״

 הגהות וביאורים (נה) עיין שער היןומות (דליח דרוש י״א) אז הנץ ע
 • [עץ חיים! ה 5

. ומבואר אצליגו בסיד ׳  למעלה בצורת יו״ד העימרח אחורי ה
 צורתה׳ כזה ה בסיד וחכם בבינה אמנם ו׳ של תיך ה׳ בלי
 ראש מתפשטת ומשפעת בכל ז״א עד היסוד שלו. וכבר ידעת
 כי תכמ: בינה דעת של הנקבה נגר ג׳ פרקי עליונים דנה״י
 דז״א כנודע. והנה י׳ זו של ה׳ רבינה מתפשטת תיך ז״א עד
 היסוד שלו. נמצא שאמא משפיע עד תכמה ובינה רעת דנוק׳
 רז״א ולא יותר. והנה רע כשאמא היא למעלה עם אבא אז
 נק׳ נקבה בערך נקבה המתקבלת מן דכורא וכשהיא רובצת
 על הבנים ומשפעת להם אז נק׳ דכורא דוגמת הזכר המשפיע

 בנוק'
 הוף הפרק:



ס יא יב ר  18 שער הכללים פ
}׳ לבד נכנס בזיא. וז״ס מ״ם :בלוחית כנם היי . וז״ם עונש משכב זכור כי הוא מיריד הכח שיש באמא כי חצי י  בטק׳
 כשהיא למעלה וגם את אבא המשפיע באמא למעלה ומורידן שמדין כי הלוחית הס נ־ ה דז א ומ ס שבלוחות הוא כלנית
. למעה דית שבו יי׳£ ,  על נה״י דז״א. יז״ם זכור שתות גימ׳ הריה דיודי״ן יאהי״ה ז׳׳א שהוא ס׳ נ מעלה ו, ראשיניתשבו מ
 ליורי״ן ע״ב זקס״א ושניהם גימ׳ זכו״ר והם גימ׳ רג״ל לשירות כללית מ״ס אלו לא נתהוו רק מ; חצי מ׳ של בינה עלאה שהיא

 : אתה בה ר״ל כי אתה תושב שתירדתה המקיף לז״א טלו ואין הבל זה יוצא ומקיף לז״א רק בעת
 גת להם כזכר לנקבה ואתה עושה אותה שרביע׳ על בניה כדי לתת לו קיום וחיית לז׳ה. וכאשר מסתלקת
 מעל בגין גם אותה הארה מסתלקת מז״א. כפי זה לא היה
 אפשר להיות לי קיום לז״א לוצי ע״י נס וזהי בנס היו עימדין •
 וסיד הנס הזה המעמדן ומקיימם לזו״ן באותה שעה שאמא
 מסתלקת מעליהן כדי להזדויג עם אבא ונס זה הוא הניח!
 קיום להם והעמדה והוא שם מ״ה דאלפין מק ים ומעמיד לז״א •
 ושם אדנ״י גימ׳ ה״ס מעמיד לטק יב׳ שמית אלי מ״ה וה״ס
ס. ט מ״ם שבלוחות שהם ז א הנק׳ מיס הם עימדי! ״  גימ׳ נ

 בנם שהם כמנין ב׳ שמית הני׳ל :

ק יב פרצוף לא*־, וסוד תפילין, ר  פ

/ תועה י  הנקרא תועבה פ
 אמא על הבנים ומשפעת

. ולכן תשובה על חטא זה שיתענה  נקבה שאתה שוכב עמה
 רג״ל תעניות כמספר ב׳ שמות הכיל שבתם תשא והורידן למשה.
 ויכזין להעלות בכל יזם חלק ח׳ מהם עד שנמצא שבי׳ ימים
, דע״ב וכן עד״ז עד שישלמו רג״ל תעניות  הראשוגים מעלה י׳ א
 ואז נגמר להעלותן למעלה במקומן . והנה החוטא הזה גרם
 פגם גס באחוריים של השמית הג״ל שהורידן למטה לכן גם בהם
 צריך חיקון והם קפיד וחקמ״ד גימ׳ חשכ״ח. וזהו זכו״ר אל
 חשכ״ח ט הזכירה היא מהפנים והשכחה היא מהאחורים. והנה
 ג״פ רג״ל שהוא זכו״ר גימ׳ חשכ״ח (כה) א״כ כשמחקן חלק
 א׳ מהפגים יטין להעלות ולתקן עמו ג׳ חלקים מהאחורים נמצא
 כי בי׳ תעניות ראשונים מתקן יו״ד ראשונה דעיב כנ״ל ומתקן

מ כי הלא חצי ת״ת תחתון ונה״י דאמא נכנס הכל תיך ף / מן יויל ב׳ של אחיריים ו  ל׳ חלקים לאחוריים שהם יו״ד י
 (כט) כי הפגים רג״ל א׳ והאחוריים ג׳ רגלים וביום התענית ז״א והבחי׳ הראשונה שנכנסת היא מל, לתבינה בחחלה
לה  האחרון מרג״ל תעניות יטין לכלול הכל ביתל ולהעלות כל כי התחתון נכנס בראשין כנודע ומקימה ברעת זי׳א ושם מג
 הפנים שהם הרגיל וכל האחוריים שהם חשכ״ח בבת אחת מהאחיריים דלעת זי׳א מכה הארה זו למל׳ יצאה לאה
. וז״ס הראהו הקב'ה למשה קשר של תפילין. ולפי א: מאחורי ס ׳  ולהעלותן במקום של או
, לבד לכך ס של בינה כנ״ל ט משה זכה לבינה שא״, לה כ׳כהארה מהמזח״, דז א עצמן רק מן המ ״ ר לעני? מ ו ז ח נ  ו
ל;אן היא בחי׳ עור לבד שהוא קשר של תפילין אך התפילין עצמן א מ ב ) א ך ] ס ) ל ו מ  בהיותם בםיל ם׳ לפי שהיא י
, הם הבתים של עור ובתוכם ד׳ פרשיות שהם הארת המוחין  אך יעקב שהוא מלבר לא זכה לבינה רק בהיותה בסול מ
 עצמן הבולטים במצחא לז״א. זהענין כי הא״א יש לו שערות
 ונימין וקיצ ן והנה הנימין של א״א נמשכין על ראש ז״א וכשיורדין
 כימין אלו יש בחוכס אור גדול ומכה ברישא דזיא מאחיריו ואז
 מהאלה ד׳ המיחין דז׳׳א בכח ההכאה הנ״ל יוצאין ארבעה
 בתים בתי׳ התפילין. ואח״כ חוזר האור של מל׳ דאמא אשר
 שם וחוזרת עד אחוריו דז״א ומוציא קשר של תפילין וזה נקרא
 לאה ונעשה בה ד׳ מוחין שבה שהם חביד שהם ד׳ מוחין
 כנודע וז״ס ד׳ אלפין של ד׳ שמות אהי״ה אשר כחבנו בסיד

 היתוד של בשכמל״ו:
ה לאה מ עתה נבאר פרצוף לאה ואחיכ סוד התפילין. ו  ו
 מגעת ער תזה דז״א ומשם מתתלת רתל וז״ס אין
 מלכות טגעת בחברתה אפי׳ כמלא גימא כי עד שתכלה מלכות
 עלאה לאה ממש אז משם מהחלה מלכיה חחאה רחל. יזהו
 שהיא של תבונה תתתונה ונעשה ממנה פרציף שלם מי״ס וכן עקב ענוה יראת ה׳ שארז׳ל מה שעשתה עטה עקב לםנדלה
 גמור די״ם באמא ודאי עשחה יראה עטרה לראשה כי עטה היא בחי׳ לאה. ולפי

 שהיא כד רביעא על בנין. וזים שאדזיל מ״ס שבלוחוח בנס היו
 עומדין. פי׳ כי הלא ב׳ בחי׳ יש בבינה והבינה כנ׳ל כי בהיותה
 פב״פ עם אבא נקרא ם׳ שהיא כנגד ו״ם שבה שהם כח״ב
 דת״ג. וגקרא מ׳ בהיותה בלי זווג בערך ד׳ תחתונות שלה
 שנכנסת בז״א. וזיא ג״כ באלו ב׳ בחי׳ נק׳ 1׳ ד׳ כנ״ל והם
 ו׳ מדות עליונות שבו שהם כחביד ח״ג שנכנס״, נהיי דאמא
 עד שליש ת״ת שלו עד כחזה. וד׳ הם תנה״י שבו שאין בהם
. הוא פרציף ׳ ו  יסוד בינה. גם רע כי ו״ם עליונות שהוא ה
. ולמעלה ג״כ ׳  א׳ וד׳ תחתונים שהם סוד הד׳ הוא פרציף ב
 סיד מ״ס של הבינה שהם ב' פרצופים . והנה ז״א (נ״א אמא)
 פרצוף א׳ שהם ו׳ עליונים שבו נקרא בינה. פי׳ בן י״ה .
 ופרציף ב׳ שהוא ד׳ תחתונים שבו נקרא תכונה בן ובת. יז״ס
,  מ״ם שבלוחות בנם היו עימדין כי הלוחות הם נ״ה של מ

 שמשה השיגה כי עלה עד ן׳ שערי בינה לכן נקרא עניו
 מאד כי השיג עד מקום לאה ובמקום שנשלם עקב עטה
 שהיא לאה שם מתחלת העטרה של רחל ובחינת שלה
. פי׳ כי היא נקרא יראת היוצאת ׳  נקרא אשח חיל יראת ה
. ורע (לא) ט מהחסר לן״א ׳  מז״אשהוא הוי״הוזהו יראה ה
 שהוא זרוע ימין נעשה כל קו ימין טלה דלאה שהוא חח״ן.
 ומזרוע שמאל שהוא גבירה מג״פ משם נעשה קי שמאל דלאה
 בג״ה . ומקו אמצעי דז״א עד החזה געשה כל קו אמצעי
 דלאה. ודע ט בלילה הוא זווג ז״א עם לאה. וז״ס ויהי בבקר
 והנה היא לאה יזיוג יעקב ורתל אינו אלא טוס בעת תפלת
 השחר לכן בתפלת שחרית [הז״ה] היא(לב) כעין חסד שמעורר
 אהבה ובתפלת מנחה הוא שמאלו תחת לראשי וע״י ב׳התפלית

 ס׳ למעלה שהם ז׳ בחי׳ נעשה פרצוף
 שע״ד נס היא :

ל גס ס מ״ י א מ י ה ה ג י ב ו ש מ י ט כ ח י ו י פ י | י י ב מ א  א1 נ
. וד׳ ׳  בתבונה יש ט 0״D כי ו׳ העליונות שבה הם ם
. וג״כ נקרא ו״ד כנ״ל בבינה. ט ו׳ הם ז׳ ׳  החתוניס הס מ
 עליונים וד׳ הם ד׳ תחתונים. והנה מ׳ נקרא הבונה כי הם
 ד׳ תחתונות שלה שהם הנה״י שלה לבד והם נכנסין בז״א .
ד ״ ס ו ״  והנה נמצא שכל פרצוף התבונה בכל בחי׳ שהם מ
 הנ״ל לא נעשה אלא מד׳ חחתוניות תנהיי רטנה ונקרא
׳ וכננד מ׳ זו של בינה נקרא ג״כ הבונה מ׳ כי משם  בינה מ
 נלקחה. ומה שנכנס מן ההבונה בז״א אינו רק חציו לבד שהם
׳ של הבינה  מ׳ שלה דיס חחחינוח שבה אשר היא (ל) חצי מ
 עלאה כי כל החבונה היא מ׳ אחרונה של הבינה עלאה. נמצא

ז. זאית והלא לעולס יולדת הארי, הצעד עד היי דזיא ז'.ינו ד־נטל . ד״י דלא דמי כלל כי כס צוהלכבת הילה ,9* דאנא  (כו) כלמ׳
ה אהה וכלי ליו: ואינו •כיל V מ  מה״יי דאמא ונכנסים מעט מעט עד :יגדל ויפיל לבוילס כמ׳: כהוד הצלם אכל החטא גרס :הרד הארה *

 הגהות וביאורים

) אי־ עי ין נ:ער לוהיק הנמ׳ה דף כ׳ עינ תיקון כיג ו ה : ) : (כז) יכפר׳ כ׳י ליג ־ ' ו  לכונלס ומהנטל הי
ל  יהלין כ׳ט הלקים כל תכני, ג״פ יג״ל עד .n::r ?r נ• ג׳ פעמים לגל הס היש־ פה1ה א׳ ׳נשאלים כיט יהל?: ולכן •כוי; כיום המזרון :
ר כ : ננונר כי כי׳ כצ״ל: (ל) י.עת חצי ליהא ככ׳י : >לא) כיין : : (:ני) ו:; עד׳ז עד :•ו:;כ נכו / י כ ייי כ, .כהי ,יהד ו  •«״ צ:

י; . (צנ) תינה כעין m ככ׳ ^ ! י  נ
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 שס מלכיה להבינה משא'כ בסיר ם דצלם שלא כחלבשו מוחץ
ל של צלם בטש שם קולי דא״א וילאו חפילין בכח  עדין אך כ
 וברקוח יותר משל מעלה (לו) וא1 נעשיח ג״כ לאה בם ד
 אויפ ואלו הס סור התפילין של שבת שהם למעלה מהראש
 בסוד ל דצלם וכשבא שית בא פנים חדשות שהם אלו המוחין
 לסור ל דצלם שהיו למעלה מראשו בסוד התפילין ועתה
 בשבת נכנסו הראשונים בראשי ונעשו לו מוחין חדשים והם

 שחריה ימנחה נתונה לאה בין ב׳ דריעין ד:!לכא וכבר הזיע מישן
 לכן תפלת ערבית רפות כי ככר מוכן הזיינ ובק״ש של ערבית
ל (ס״א שחרית) נעשה הזוונ. ש . ך י י ״ י ע ם כ י י ר ח ״ ע ל נ  ן

 ערבית (נ״א שתריח) נעשה הזויג
 ולא בזמן ק״ש עצמה כי אין הזווג

 עד העמידה.

 והנה לאחר הגלות והתרבן
 עשאוהו לתפלת ערבית
 חובה והטעם כי הדינין
 אז מחרבקיס בז׳׳א וגם

דע כי רחל אע׳׳פ שיש בה ה״ג עכ״ז הראשינים נעשו פנימיח טחה לכן אץ אנו מניחץ תפילין בשבח  לאה כולה דינין מי
 היא עימרת גגדנה׳׳ידז״א שבהם החסרים מגילין לכן הה״ג (יי) כי ההפילין נמשי ממוחין פנימית ובהחלה היי מקיפין
 שבה ממוחקות קצת כי ז״ם רינין דניקבא ני־חין ברישא. אך לז״א והיו בבחי׳ אי״פ ללאה . והנה נחזור לעגין כי אחר בחי׳
 לאה היא עומדת עד החזה ששם כל החסרים סתומים וצריך ל׳ של הצלם שהם הפילן לז״א ואו״פ ללאה אחר כך נכנסין
 הז׳׳א להזדווג עמה למתק הריני! שבה כנזכר באררח שהזיע המוחין בז״א והוא בחי׳ צ׳ רצלם כנ״ל ואז בטש קוצי רשערי
 הם החסדים היוצאים מרכורא לבסםה״ג דגוקבא. לכן אחר דא״א ברישא דז׳יא ויוצאין ההפילין ותיז־ת ההכאה לאחור
 החורבן עשאוה חובה כי יש בה רינין רבים וצריכין לגו לזווגה ויצאה קשר של חפיליו שהיא לאה ואז געשה אור מקיף ללאה

 עם ז״א למחקה . ומה שביארנו הוא סוד מ״ש רשב״י לההיא ופנימיח לז״א
 גברא דאתא למתבע סוד חפלה ערביח דאיהי בין ררועי
 דמלכא ע״ש. וא״ח והרי לאה בחצי לילה הראשונה היא כנגר

 ופנימית לז״א

. , רד סי ד הג ק יג סו ר  פ
 תזה ויסוד דז״א הוא למטה ואיך מזדווגים ז״א עם לאה. אך הענין ןלמ כי מיש הפסיק ויפל ה׳ אלהים תרדמה טל האדם ייישן
 היא מש״ל(לג)כי כשמתגדל ז״א עלה שליש עליון דיסור דא וממנו הענץ כי המוחין הבאים לז״א מסתלקין ממנו ונכנסין
 געשה ת״ת ז״א ועל ידו הוא זווג דערביח ומחצי לילה ואילך בנוקבא שהם נה״י דיש״ס יתבוגה עם המוחין שבהם והס
 מתפשטת לאה עד סיום דז״א והזווג הזה הוא בבקר כשמשחיר נוסחלקין מז״א ונכנסין בה שלא ע׳יי ז״א כבחחלה . וז״ס ויפל
 השחר ואמנם רחל אתר חצות לילה היא בסיר נקוד׳ ויורד לבדאי ה׳ אלהים תרדמה על האדם ממש ואז לאה נכללת ברחל
 וז״ס ותקם בעור לילה ותתן טרף לביתה וחק לנערותיה שהם לפי פלאה ילאח אחורי רישא דז״א כנודע ומתה שהמוחין יוצאין
 העולמית כי יורדת לבריאה לתת טרף לביתה שהם העולמית. ורע מזיא ונכנסין ברחל העולה עד למעלה ברישא רז״א ואז
 כי מן האיר הנדול של לאה ע״י אותו התפשטות שמתפשטת למטה נכללת בה לאה. ואיה א׳׳כ כיין שהמוחין נסתלקו מז״א וניתנו
 אחר חציח משם לוקחת רחל מוחין דבריאה. ובזה תבין למה אנו לניקכא א״כ האיך יכיל עתה להזדווג עמה. והענין הוא כי ע י
 מניחין חפלה של יד הודם והטעם כי אלי הם מסוד הארה שלזקחח הדורמיטה מקבל ז״א מוחין חדשים יותר מעולים מאו־א והזווג
 רחל מלאה בחצות לילה אמנם המוחין דז׳א ע״י תורה שאני קורין הוא אז יותר עליון בהיות שיש לו מוחין מלמעלה וזש״ה ויקח
 בחציה לילה אחרונה מקבל ז״א האדת המיחין ואחר כך על אחת מצלעותיו פי׳ שנסרו ומ״ש ויביאה אל האדם הוא ז״א
 שתחלה בהיוחה אחירי ז׳׳א היא יונקה ממנו ואז נעשין
 הכלים שלה כולם ע״י האיר של ז״א היוצא לאחור ועחה ה׳
 אלהים שהוא או׳׳א לקחו הכלים שלה שהיו מאחור ועש;והו
 פרליף שלם כמי הז״א ואח״כ ויביאה אל האדם פב״פ וכשחטא

 ילי תפילין שאנו מניחין ביום אז בטש (לד) הא־׳א קולי דשערי
 ברישא ררא ומאיר בסיד אור מקיף וזים הקב״ה מניח תפילין
 כי הקב״ה הוא ז״א והתפילין הוא הכאת אורות ואח״כ כשאנו
 קורץ ק״ש כבר יש תפילין לרא והיחיד הוא לתת החעוררות

 לזווג זו׳ין דבריאה. וכבר ביארנו כי הר׳ מוחין דז״א כשיולאין אדה״ר חזרה לאחורי ז״א. גם עתה אחר החרק היא באחור
 מבינה הם ד׳ והם מ רצלם. אחיכ נכנסין בנה״י דחבינה ז״א כל ימי החיל חון משבת שאז עולה פב״פ אך על ירי
 ונעשית ג׳ והם סיד ל דצלם וז״ס מגדל הפורח באייר הוא תפלחיני אני מחזירין אותה פביפ מהחזה ולמטה ואפי׳ בחול
 סור רמז בחי׳ לאה אשר שם שה א סוד מל׳ דתכונה מקבלת בסוד מלך עיור ומישיע ומגן כמבואר ואחר התפלה חוזרת
 הארה שהוא סמיך ליסוד וקיצי רשערי דעהיקא בטש שם לאחור כבתחלה לכן חסידים הראשונים היו שיהין שעה אחח
 ונעשה שס חפילין בכח אותו צלם כמ״ש בזוהר(לה) כי בעבור צלם קורס התפלה ואחר ההפלה ושעה בחפלה כרי לעכב הארת
 בי״ר יש לו צלם רוחניות וז״ס אך בצלם יתהלך איש וזה שאותו פב״פ אחר ההפלה ולא תחזור חנף אחר ההפלה לאחור ז״א.
 ורע כי כחי שלאה נכללת ברחל כנ״ל כך למעלה בזויג חו״ב
 נכלל התכינה עם הבינה וטעם שנכללו אלו הבחי'׳ עם היותם

 צלם הוא מנדל הפורח באוד כעוף הפורח באויר [ס״א
 ועובר] והנה כמו שלמטה בשיר צ׳ דללם שנכנסין המוחץ

 ברישא דז״א אז יולאין תפילין. כן כאן בסוד ל רצלם שכבר יש כל אחר פרצוף בפ״ע הטעם הוא מפני שבינה ורחל הם ב׳
 ספירות

 דגהות וביאורים (לג) עיין כע״ט כוף פ״ג : (לד) נכ׳י ההוא קויא : (לה) ננער הקדמות היזלה יף ליח ר׳ הלשין מייייןן יותר : (לו) 0" שהוא מלמעלה כיי:
 ישעה

 אחרים חלשים והם כחי׳ מוחין ממש נו רישא דזוין ואז הרשימו שענר
 יוצא וגעשה בחי׳ הפילין ולעולם אין התפילין אלא מן הרשימו שהיה מן
. ולכן אני מקדימין להניח התפילין קודם תפלה  המוחין של התמול כי׳
 יעויש . יבלרישי רה״ש דרוש ששי כתב רזיל והנה ממשי התפילין
 נתבאר כי התפילין הם רשימו דמוחין שקדמו מאתמול יעיש . באוסן
 שאמת נכין הדבר שבכל יום ויום בימי החול בשעת התפלה ועל ילי התפלה
 נכנסין בםיד מוחין פנימיס המקיפין דלמ׳ד דצלם דארא וגס המקיפים
 העליונים דמים דצלם דאויא ונס מאלו המקיפין יוצאין בחינת תפילין
 אלא שאנו עם בני ישראל בהנחת תפילין שלנו אין אנו משיגים לא לבתי׳
 תפילין ללמיל דצלס ימכיש יקיו לבחי׳ תפילין דמים דצלס לא לאבא
 ולא דאמא והתפילין שאנו מניחין היא השגתם ורמיזתס לרשימו מוחין
 לאתמול תנילין לרשיי זיל השגתם לרשימו מוחין לאתמול דאמא. ותפילין
 דלית לרשימו תפילין דשל אתמול אבא . ומפני שהרשימו קולם תפלה
 נכנס גס התפילין הנחתם קולם תפלה נעשה אבל ביום השבת אשתני
 למעלה למעליותא שכבר קלם ליל שבת ונכנסו המקיפין ללמד לצלם
 בין דאמא בין לאבא הילכך באותם תפילין דלמיל לצלם אין לנו שום

 השגס

ה פ  י
 שלו וחל של אבא וחל של אמא כמיש חיל שם בלרוש כוונת אמן יעיש :
 (יד) ציע מאי קאמר הלא גס בחול בכל יום נכנסין בתפלת שחרית כל
 המקיפין למיל י מיס לצלם לאמא ובברכת כהניס כל המקיפין למיל מ׳ם
 לצלם לאבא כמבואר בלברי רבעו זיל בלרושי תפלת שחרית ודל רבעו

 זיל בלרוש א׳ לברכת כהניס וכפי זה נמצא כי בתפלת שחרית לימי החולי־
 עולה זיא על ראש התבונה אמנם אינו ממש עולה רק שהם יורליס על
 מרום זיא כמו שהוא בליל שבת כמבואר במקומו יעיש . ואיכ נמצא
 כיי בחול בשעת התפלה הוא יותר מליל שבת כי בליל שבה אינו נכנס
 אלא למיל לצלם לאויא ובימי החול בשעת התפלה נמכין גם המקינין
 דמים לצלם לאויא והיאך אמר שבשבת נעשין התפילין בכול ל׳ לצלם
 לכן אין אנו מניחין תפילין בשבת . אמנם האמת יורה לרכו שרבינו
 זיל בשער הזה היו דבריו בקוצר אמי״ר ואינם אלא זכרון ־:ריס והענין
 הוא מיש רבינו זיל בלרוש ה׳ לתפילין חיל גם בזה תבין היטב ענין
 התפילין מה ענינים כי לע לך שאין התפילין נעשין אלא מן אותו
 הרשימו שנשאר מן המוחין הראשונים אשר נסתלקו אחר התפלה
 שקדמה וכאשר אוי החרים ומתפללים תפלה אחרה שחרית ובאים מוחין
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 ומה הית מתחדשת ממנו כי בשלמא בזייג חי״מ ניחן נשמה
 לישראל כדכתיב ונשמות אני עשיתי חבל זווג חו״ב מה •חן ומה
 יוסיף שמא תאמר להעמיד הרות שהס הספירות על יחודס וכרי
 שיעשרו הו״מבאיהם העטרות המשיבחס ויתיחדו כמיש מורנו
 ורבינו כרו בש׳ מהות ההנהגה פי״ג ליתאשא־כ לא היה ראוי
 להיות זווגם אם לא בשעת זווג תי״מ כדי לעמדה באית; עשירית
 כי כן נראה מדברי הזוהר בפי, שעמדות אלו לצירך דוג תיימ
 שהרי אמרו שם בשעתא דמלכא עילאה בתפנוקי דמלכא יתיכ
 בעטרוהי כדין כת ב עד שהמלך במסיבו נררי נת; ריתי דא
 יסיר דאפיק ברכאין להזדויג מלכא קדישא במטרוגיה*. בהאי
 דרגא. הרי בפי׳ פעטרית אלי הם ללירך זיוג חי״מ איכ מהרייי
 היה להם שלא יהא זו גם אלא בשעת זווג הי״מ לא שיהיה
 לעולם וכבר הרגיש בקישיא זו מידינו נריו וכתב וזיל ובהיות
 יחידם תמיד יהיה עטרת אל הבגים לעת הצורך ואין זה התירו!
, מיג זווגים אלו צריכ־ן להיות למלאכים  כלים. והנראה אלינו כי ב
 ורותין קדישין ולהיות נשמית לעליונים ותחתונים ועיי זווג חי״ב
 מתהוין מלאכין ירוחין קדישין ומתהוים נשמות [מלאכים] עליונים
 ואין טונתינו נשמות ממש אלא תיוחס והוא אור השופע בהם

 םפירזח עצמיות שנ י״ס לאצילוח אך חבזנה ולאה אינם רק
 הארות הנמשכות מבינה לבל ולכן יכולות להכלל עם הנקודה
 עצמית של י״ם . ולע ט כמו שנכנס צלם לאמא תוך הז־יא
 כך נכנם צלם דאבא בז״א וכמי שמן המלטת לתבונה נעשית
 לאה כניל כך ממלכות דאבא נעשית בחי׳ הנקרא צפירה אשת
 משה שהיא ים ל לאבא וזה מצל צלם דמוחין דגדלות . והנה
 גם כן יש צלם למוחין לקטנות לאבא וצלם לקטנית אמא
 וממל׳ לאמא לקטנית יצאה ממנה חמנע פלגש אליפז זממל׳
 לאבא יצאה כושית אשת משה כמבואר בדיה של משה שמשה
 הלך ומלך על כיש מ׳ שנת ונשא אשת המלך הטשי ונעץ
 חרב בינו לבינה ולא נגע בה וכן תמנע באתה לחלית ליעקב
^  שישאנה ולא רצה גם יוסף לקת אסנת בת פוטיפרע ולח ר
 לשכב עם אשת פיטיפרע הנקרא פיטיפר שד הטבחים והטעם
 שכ״א מאלו הנ״ל דחו את הדיגין. והעגין כי יש ג׳ מוחין
 לקטנות מצר אבא והם ג׳ אלהיס וג׳ מיחין מצד אמא ונקרא בני
 האלהים כי יש באלהיס פשוט ימיליי ימילוי למילוי ב״ן חיתיות
 וז״ם ויבואו בגי האלהיס וג׳ אלהיס אלי יורדין לגרון והס גימ גרון
 וגם הם גימט׳ נח״דוזהו גת״ר גרוני הנמשך מןהדיגין אלו

 אשר שם וזהו וילך חל״גה חרן ה׳ וז״ם ה׳ זו כי הלח שיך להחיותן כמ״ש ואתה מת ה את טלם מתיה לטלם וזהו תמידי
 לינין הס והם סוד ל״ב נתיבות חכמה כ״א כלול מי׳ גימטריא כמ״ש סהר בלק ת״ת כל איגין מלא;ין קדישין לא קיימין ולא
 שיך ועול ה׳ הם שכיה דינין ט מן ה׳ אלו משם באו כל יכלין למיקם בר בנהורא עלאה מהיר ולפיכך לא מחפרשין
| אלו הדינין וכוונת ה׳ זו הם ה׳ אלפי״ן של לעלמין כי הם צריטן לתת מזון ומחיה לעליונים לעילם ועל <  [נ״אמיתוק ל
 אדני וז״ס נער נערה ש״ך שכ״ה וע״ה גימטריא כרש. וז״ם (לת) ולהיות מלאכים תדשים לבקרים. אמנם זיוג תו״מ להיות
 הכושית שדתה אותה משה כי היא דיני! רעתי דחה תמנע ט נשמה לתתתונים. וזהו לפרקים ולעתים מזומנים ובזה הרוותנו
 שאין פי׳ שלא מתפרשין לעלמין בשעת שלום לבר כמיש רטנו
 נר ׳ו ט זה רוחק מחר שבפי׳ גראה באד״ז שגם בעת הגלות
 לא מתפרשין וזה לשונו בספרא דר״ה סבא אמר שלמה מלכא
׳ אלא לעילם ועד אין זווגם זה תסר אפי׳ רגע א׳ ט הוא  ט
 תיי ה:«לאכין ודן להם ת־וח אלא עיי זווג זה. ודע ט אין
 טונתינו באמזם שאין זווג חו״ב אלא לצורך המלאכין לשלול בו
 שאין בו צירך לתתתינים כי מבואר בזוהר ט מזווג חו״ב נעשה
 עטרות לבנים ועי״ז מזדווגים תו״מ אבל טונתיט לומר שהזווג
 אחור לבין קד״ים תסיר בין נשאר צ״ב וכן אתיר ס״ג קס״ו תי״ב צל־יך לעליונים ותחתיניס משא״כ בתו״מ שאינו כי אם

 תסיר סיג נשאר ת׳׳ג הרי לכילס לא עשיגו אלא יה ו לבד לנשמות

- ־ ־ ׳ ׳ 1^  , יו 1
 כל הדינין וגבורה דקטנות היו בה כי ב׳ פעמים מגצפ״ך
 גימ׳ תמגע וגם יוסף דחה. פיטיפרע שהוא דינין פיטיפרע
 גימטריא הגיה שהם סוד אחוריס כילם דע״ב ס״ג מ״ה
 ב״ן (גלעד״ח שהם גימ׳ ג׳ אהיה מלאים והם דינין) אמנם
 אני הכותב מצאתי ג״א וכתוב בה גם כן עסמיב אחוריים
 שלהם ועור כתב תסיר שרש של השמית. ונלע ד שהוא כך
 ט אחורי ע״ב היא דפ״ק הסיר עיב שהוא שירש להשם
 נשאר קי״ב וכן ק׳ל דמיה הסיר מ״ה נשאר פיה וכן

 תחתיניס (טי) ומזה יעלה לנו חירון למה שנמצא
 בתיקיניס נשבע הקב״ה שלא יכנס כו׳ ובכמה מקימות נזכר
 דאחחרכה אימא עלאה וכיוצא בדברים אלו. והענין זה כי
 כדי להנחיל עטרוה לבנים לייחדס ישיחייחדו זה חסר בעו״ה

 באחוריים אבל האחרון שהוא יו״ד ה״י וי״ו ה״י חסרגו אוחו
 שהוא שורש א״כ ד׳ אחורי יה" ו בד׳ מלואים גימ׳ שצב חסר
 לתנ״ה ס״ג והם אלו ד׳ אחוריים יהיו במלוי הם ס״ג אותיות

ה באתזרייס ד׳ שמות שהם דיגין אך לקח בזמן הגלות. וזיש אימא עילאה כ׳ בערך שהיה אמא להנתיל ל  ודוק וחשכת הרי ת
 את אםנח בחי שהיא אחור לאה פי׳ התפשטות למטה נקרא עטרה לבנים אתתרכת ט אינה מזדווגת להכחיל עטרות לבנים
בה׳ / י

ת  ג י ו ד ז  אסנת ודחה אשת פיטיפרע שהיתה אחור המנע דטן קשין ליתדס. וזהו ענין קרבן עולה ויורד ט אינה מ
ה מורה שהזווג לצורך בניס ט ״ ׳ כי י ה  עד שיהחבר 1׳ כ
 יו״ד במלואו ו״ד שהם ד״ו פרצופים יה׳ צירהה ד״ו גמציגו
 למדין שזווג חו״ב לא יחסר המיר אלא שבזמן הגלית איט זווג
 שלים ריל לצורך בניס ואיט כיכ משובח כדי שיגיע ממט עטדה
 לבנים כדי שיוכלו להזדווג ולהחחבר אבל יש זווג לצירך עליונים

 עכ״מ סליה:

. ב ה ז  מיכ מבתיי מורי זלהיה בעצמו וז׳ל לשון ה

 (ל0 הנה הווזג נמצא בד׳ ספירות לבד חי״ב תו״מ ונמצא
 לרשב״י הפרש גדול בין זווג לזווג כי חו״ב לא

 מתפרשין לעלמין משא״כ הו״מ. וצריך לדעת מפני מה זווג להחיותן וזה לח יפסיק ובזה יובן מ״ש סוהר אחרי מית כתיכ
ב וגהר יוצא מעדן וגי׳ ע״כ מצאתי סליק : ו  חויב תדיר ואינו כן בזווג תו׳מ יעוד לענין ין מה הוא זווג ח

: (לח) ילההיוי.. כן נ י ע ו ה מחיש זניט נ פ י  הגהות וביאורי• (לז) כל זה הלבין הכיא אוהו מוהמזיו זייע כני׳ אדר״ו נד״: נכנרא דרכ המכונה כיא מ
 הגי׳ כדכרי שלוש :

ה ע ה ש פ  י
 השגה . ולכן אין אנו מניחין הפיל; ביום השבת כ׳ התפילין דזעיר אכפין לאצילות דזוין נמשך היות אל היצירה ומזייג הב׳ נמשך חיות אל העשיה
, חיות העולמות וא׳כ הדרא קושיא , ו ן זווג לבי י ס היוצאים מלמד דצלס שכבר קדמה כניסתם יעיש ; הרי היות בז  ליום שבת קודם תפלה ה
פכק זווג זה בחינתו  בלילה וכנגדם אין לנו תפילין ולפי זה הלך בהרחבה בדברי רבינו זיל : לדוכתא בחיות העילמות לידו אמא' כאי׳א לא הו
ק זאת בדברי רבינו זיל י ת פסק גכ_זיונ דחיות . אט.;ס כבר מ ת מורינו ורבינו זלהיה הוא כי באו׳א יש שני מיני ובזוין הו ב ט ה  (טו) כלל העולה מ
ק ס פ  זווגיס זווג להוליד נשמות וזווג לצורך חיות העולמות ובזוין אין בס כי שכתב בשער אויה פיה יז׳ל ואמנם הזיוי כדי ליתן חיות זה אינו נ
א יתבעלי העילמית חיו אבל בזיין אפילי הזיוג הזה ל ק בין באויא לעולם מאו׳א כדי : ס פ ס זווג להוליד נשמות לבד וזווג זה דלהוליד נשמות נ  א
ק לפעמים יזיב לא ידון רוחי באדם ר׳ל לא ימשיך רוח חיות י כ נ ק ועליה אמרו כי מ ס פ ל זווג דחיות העולמות כבאויא לא נ  בין בזו׳ן אי
א גס בזו׳ ן מכינו לרבינו זיל העליין באדם שהוא זיא כי אם ימשך זה לעילם יאריכו ימים ויהיו רשעים ה ד ד ׳ ע . וקבה ל ן  חויב לא מתפרשין לעלמי
. ש י ע ר אבייע פיה וזיל אך ־:ראיתם שהם מהים בקצרות שנים אז עי״ז יחזירו בתשובה י ד  שנתב שיש בהם זווג דחיות העולמות כמ׳ש בשער ס
ק לפעמים כדי שבני אדם לא ס פ י הלא כל הב׳ ז•.. ן דזוין אינם רק להמשיך היות ושנע אל נמצא כי גס זווג דחיות העולמות גם הוא נ  והענין כ

. ומזווג א׳ יאריכו ימים רבים כדורות הראשונים ; ג ו ו ז  היצירה והעשיה לבד לצורך עצמן ולה לצורך הולדה ו
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 השער הראשון
 דרוש עגולים ויושר ובו חטשה ענפים.

 יבינהו. והנה מנין החקירה הזאת אשר שואלים למה בריאת
 עוה״ז היה בזמן שהיה ולא קודם או אח״כ. ולכן צריך שתדע
 את אשר נבאר בחיבורינו. והוא כי הנה נודע כי האור העליון
 ענש א למעלה למעלה ער אין קן הנקרא א׳ס שמו מוכיח עליו שאין
 1 בי שוס תפיסה לא במחשבה ולא בהרהור כלל ועיקר . יהוא

 (א) בענץ תכלית הכוונה של בריאת העולמית נבאר עתה י מופשט ומיבדל מכל מחשבות והוא קורם אל כל הנאצלים
 ב׳ תקירות שנתעסקו בהם המקיבלים. התקירה והנבראים והיצורים והנעשים ולא היה בו זמן התחלה וראשית

 הראשונה הוא מה שחקרו חכמים ראשונים ואחרונים לדעת ־ ־ ־
 סיבת בריאת העולמות לאיזה סיבה היחה ונמנו ונמרו וגזרו
 אומר כי סיבת הדבר היה לפי שהנה הוא יתברך מיכרת
 שיה־ה שלם בכל פעולותיו וכוחותיו ובכל שמותיו של גדולה
 ומעלה וכבוד ואס לא היה מוציא פעולותיו וכוחותיו לידי פועל
 ומעשה לא היה כבי׳ נקרא שלם לא בפעולותיו ולא בשמותיו
 וכינויו כי השם הגדול שהוא בן ד׳ אותיות הוי״ה נקרא כן

 זמן
 כי תמיד הוא נמצא וקיים לעד ואין בו ראש וסיף כלל. והנה
 מן הא״ם נשתלשל אח״כ מציאות המאיר הנדול הנקרא א״ק
. ואח״כ נשתלשלו ממט האורות ׳  לכל הקדומים כמ״ש בענף ג
 הנתלין בא״ק ו.נה הס אורות רבים היוצאים מתוכו ומאירין
 חוצה לו. מהם תלויין ממוחו ומהם מגולגלתא זמהם מעיניו
 ומהם מאזניו ומהם מחוטמו ומהם מפיו ומהם ממצחו חיצה לו
 ומהם סביבוח גופו שהוא בחי׳ ז׳ חחתונים שלו ובסביבותיהם
 על הוראות הווייתו הנצחית וקיומו לעד היה הוה ויהיה(ב) טרם אורות רבים מאירים ונתלים בהם הנקרא עולם הגקודים ואחיכ
 הבריאה ובזמן קיום הבריאה ואחרי התהפט אל מה שהיה. נשתלשלו ממנו ד׳ עילמות אבייע הידועים ומפורסמים כנזכר
 ואם לא נבראו העולמות וכל אשר בהם לא יוכל ליראות אמיתת בזוהר ובתיקונים . ואמנם אצילות א״ק הזה ומכיש שאר
 הוראת הויוותו יתברך הנצחית בעבר והיה ועתיר ולא יהיה עולמות שתחתיו כנ״ל היה להם ראש וסיף והיה להם זמן
 נקרא בשם הוי״ה כנ״ל. וכן שם ארני״ת נקרא כן על הוראת התחלה הויותן ואצילות! משא״כ בא״ם הנ״ל. והנה מן העת
 אדנות היות לו עבדים והיא אדון עליהם ואם לא היה לו נבראים וזמן אשר התחיל התפשטות והשתלשלות האורות והעולמות
 לא יוכל ליקרא בשם אדון ועד־ז בשאר שמית כילם וכן בענין הנ״ל מאז התתיל הויות הנבראים כולם זה אח״ז ער שבא
 הכנויים כנין רחום וחנון ארך אפים לא יקרא על שמם זולת הדבר אל המציאות אשר הוא עתה וכפי סדר ההתפשטות
 בהיות נבראים בעילם שיקראו לו ארך אפים וכיוצא בזה בשאר וההשתלשלות כסדר הזמנים זה אתיז כך נעשה ולא היה אפשר
 הכינוים כולם. אמנם בהיות העילמות נבראים אז יצאו להקדים אי לאחר בריאת עוה״ז כי כל עולם ועולם נברא
 פעולותיו וכוחותיו יתברך לידי פועל ויהיה נקרא שלם בכל אחר בריאת עולם שלמעלה ממנו וכל העולמות היו נבראים
 ומתפשטים ומשתלשלים והולכים זה תחת זה בזמנים שונים
 ומאוחרים זא״ז עד שהגיע זמן בריאת עוה״ז ואז נברא בזמן
 הראוי לו אחר בריאת העולמות העליונים אשר עליו ודי בזה
 כי לא נוכל להרחיב ולהעמיק ביאור זה הענין ככל הצורי

 ואיך(ד) וכמה ומתי :

ף ב נ  ע

 מיני פעולותיו וכחותיו ונם יהיה שלם בכל השמות וכינויה בלת
 שום חסרון כלל ח״ו. וענין טעם זה נתבאר היטב בם׳׳ה פ׳
 פנחס דרנ״ז ע״ב וז״ל פקידא תליסר וכו׳ דא ק״ש ואית
 למנדע דאיהו אקרי חכם בכל מיני חכמות ומבין בכל מיני
 תבונות וכו׳(ג) אלא קורם דברא עלמא אתקרי בכל אילין
 דרגין ע״ש בריין דהוו עתירין להבראות דאי לאו הייין בריין
 בעלמא אמאי אתקרי רחום ריין אלא ע״ש בריין דעתידין וכו׳

 ובפ׳ בא דמ״ב ודל דאי לא אתפשט נהוריה על כל בריין חיך בעני! א״ס ל׳ה . איך היה התחלת אצילות העולמות
 ישתמורעון ליה ואיך יתקיים מלא כל הארץ כבודו: הנאצלים ממנו וגם חקירה גדולה ומחלוקת עצום
 החלןירה ד היא קרובה אל שאלת מה למעלה ומה נמלקו בו כל המקובלים כולם כי יש מי שכתב כי הי״ס הם
. ויש מי שכתב כי ו  "י למטה מה לפנים ומה לאחור במס׳ תגיגה כסדר י׳ מדריגות זי אח״ז וזו למטה מז
 פ׳ אין דורשין והנה להיות השאלה זו עמיקה מאד אשר כמעט סדר עמידתן דרך קיים ימין ושמאל ואמצע והם ג״ס חח״ן זו
. וענינו כאשר ע״ג זו בקי ימין וג״ס בנ״ה זו ע״ג זו בקי שמאל וד״ס כתי״ם  מסתכן האדם בהעמיק הסתכלותו בחקירה זו
 הזכירו חז׳׳ל במשנה הנ״ל כל המסתכל בד׳ דברים אלו ראוי זו ע״ג זו בקי האמצעי ורבים יחכמו ויאמרו כי הס בצורת
 לו שלא בא לעולם [מה למעלה מה למטה מה לפנים מה גלגלים עגולים זה תיך זה וזה מקיף וסובב לזה . והנה מי
 לאחור וכל שלא חס על כבוד קונו ראוי לו שלא בא לעולם]. שיסתכל בדברי רשב׳׳י בם׳ הזוהר והתיקונים וכן בספר הבהיר
 וע״כ לא ניכל להרחיב ולהעמיק בחקירתם. אמנם נבאר בע״ה (לר׳ נחוניא בן הקנה) ימצא בדבריהם מאמרים שונים ומחולפים
 ראשי פרקים כמצין מן החרכים בלתי הסתכלות בדברים ניטים לכאן ולכאן והמקובלים האחרונים (נבוכו בזה) נלאו
א] ולא יכלו כי קושיא גדולה וחזקה הולכת  העמוקים והמשכיל על דברינו אלה ימצא טוב טעם ורעת אם יותר לחקור [

 ומסערת
 הקדמה ג׳ כיי מדניש : (כ) עיין נס׳ דברי שלוה ויס׳ אמה ליעקב (דכיג אוה סינן) דהקשו בבלמא היה הוה רמוז כאותיות

 !עץ חיים1 י 6
ש י מ ^  ה

ה:  [א] וליכי הסנרא ומאמרי הזוהר החולקים זה על ז
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 ומסעדת עליהם באמרם מאחר שהא״ס שוה בכל בחי׳ השיואה זרות נצבת בילטות וכן תמונת המשולם וכיוצא בשאר התמונות
 גמורה לא יצדק בו מעלה ומטה פנים ואתיר כי כל הכינונים וע״כ מוכרח הוא להיות צמנום הא״ם בנהי׳ עיגול והסיבה
א דמ״ב  האלו מודים הם היות קצבה וגביל זתתיס ומדה באור א״ס הוא בעבור שהוא שיה בכל מידותיו כנ״ל. גס בפ׳ י
ס גיקביעיבר בעי בי כל ספי׳ איתא מנא בע־גולאדאהו י יעיין בפ׳ פקדי ררלחרקהמר  העליון ח״ו וכן גידע שאור א
. עיר יש סיבה אחרת ( י ׳ ומלגאו כל ספי׳ וספי׳ זאסחר לון מלבר לכל ספי׳ וספי׳ כי היכלית ומה שבהם הם עיגיליס (  וספ,
 כנזכר בספר הזוכר פ׳ בהר בר״מ דק״ט וז״ל אנת נשמה והיא בעבור הנאצלים אשר עתיר להרגילם אחר כך בתיו־
׳ ובפ׳ פנחס דרכ״ה ורכ״ו [ב] וכן בהקדמת המקים הח!ל ההוא הריק ופנוי כג״ל. והפגין היא כי נהיית  לנשמה ט
 התקינים ד״ד יז״ל ולעילא על כלא מלת על כל העלות לית • הנאצלים בתמונת העגולים הנה אזי יהיו טלם קרובים ודביקים
 אלהא עלי: ולא תתיתיה ולא לד׳ סטרי עלמא והוא ממלא בא ס הסובב אתם בהשוואה א׳ נגמרה והאיר והשפע הצריך
. יא״כ מאחר שכל הי׳יס להם •קילוס מן א״ס מכל צדדיהם בשיקול א׳ משאיכ אם ׳  כל עלמין ואסתר לון מכל סטרא כי
 קרבות בהשואה אל הא״ס יכילם מקבלים ממנו אור בעצמו היי הנאצל ם בבתי׳ ממבע או משילש וכיוצא בשאר חמינות
 ת״כ מה הפרש בין זה לזה ובמה תחעלה כל ספי׳ מחברתה ט אז היה בהם זויית בילטות קריבות אל הא״ם ייתר משאר
 כיון שמדרגות כילם שוים כלל(מבו״ש ש״א ח״א פ״ד) . והנה צדדיהם ולא היה מקבלים אור א״ס בהפיואה אחת. יבםיף ענף
 האמת הוא שאלו ואלו דברי אלהים חים וכולם נכי חים למבין ג׳ יתבאר טעם למה הוצרך עגין הגמצום הזה ימה עגיגי.
; הצמציס הזה היא לגלות שירש הדיגין כדי לתת י  וישרים למיצא• דעת אמגס ההפרש שבין ב׳ הסברות הג״לאם (ט״בענ
 הס כסדרן י׳ מדרגות זו למעלה מזו אם הם בדרך קוים זה מדת הדין אח״כ בעולמית וכח ההוא גקרא טציגא דקרדיגותא

ם איך קודם כמו תטי קרדיגיתא) (ה)(י) : ד ו ק  העגין יתבאר לקמן בעז ה בענק עילם מ
ץ (Hiil אחר הצמצום הג״ל אשר אז גשאר מקים התלל ואייר  תיקונם היו כסדרן זה למעלה מזה אבל אחי התייויו ה
 כסברא האחדח והיי בצייר ג׳ קיים כנ״ל. ואמנם ההפרש שיש פנוי וריקני באמצע אור הא״ם ממש כג״ל הנה כבר
ם הם בדרך קוים אז בעגילים זה תיך זה היה מקום שיוכלו להיות שם הנאצלים והנבראים ויצירים  בין ב׳ הסברות א

 נבאר בעז״ה בענף זה ושים לבך בדברים שיתבארו עתה והנעשים ואז המשיך מן אור א״ס קו א׳
/ ' f ""X ומהם תשכיל כל מוצא דבר כי ב׳ הסברות נכזתית ואמיתיים ישר מן האור (ז) העגיל שלי מלמעלה למטה 

א״ס/ ען  כי ב׳ בחי׳ היו בעגין הי״ס א׳ הוא בחי׳ היוחם עגולים בצייר ומשחלשל ויורד חיך החלל ההיא כזה. יראש ( חי
( f J י׳ עגולים זה חיך זה וגם היה בהם בחי׳ אתרת והוא ה־ותם העליון של הקו נמשך מן הא״ס עצמו וניגע 
ץ • — - ׳  י״ס ביושר דרך ג׳ קוים כמראה אדם בעל ראש וזרזעזח בז. אמנם סיום הקו הזה למטה בסיפו איני ׳

 ושוקיים וגוף ורגלים כמי שאכתיב היטב כילו בענפים בעז״ה גזגע באור א״ס ודרך הקו הזה נמשך ונתפשט
 לקמן וזהו ביאירם: אור א״ס למטה. ובמקום התלל ההיא האציל וברא ויצר יעשה
מ כי טרם שנאצלו הנאצלים ינבראז הנבראים היה אזר כל העולמות טלם וקו זה כעין צניר דק א׳ אשר בו מתפשט  ף
 עליון פשיט ממלא כל המציאות זלא היה שים מקים ונמשך מימי איד העליון של א״ס אל העולמית אשר במתים
. ונבאר עתה קצת ענין תקירתהמקובלים א ו ה  פנוי בבחי׳ אויר ריקני וחלל אלא הכל היה ממולא מן אור האור והחלל ה
. אמנם בהיות ל ל  א״ס פשיט ההיא ולא היה לי בחי׳ ראש ולא בתי׳ סיף אלא לדעת איך יש ראש תוך סוף בספירות ה
 הכל היה אזר א׳ פשיט שיה בהשוואה א׳ והוא הנק׳ אור א״ס. כי הקו ההוא ראשי ניגע באור א״ס מצר העליון וסופו איני
 וכאשר עלה ברצינו הפשיט לברוא העולמית ולהאציל הנאצלים נמשך למטה עד מקים איר הא״ס הסובב תחת העולמות
 להוציא לאור שלימות פעילותיו ישמיתיי יכניייו אשר זאת היה ואיני דביק בו לכן אז יצדק בו ראש וסוף ט אם דרך ב׳
 סיבה בריאת העולמות כמטאר אצלינו בענף הא׳ בתקירה הקצוות היה מקבל שפע הא״ס היו ב׳ הקצוות בתי׳ ראשים
 הראשונה. והנה אז צמצם את עצמו א״ס בנקודה האמצעית שויס זה לזה ולא היה אז בתי׳ מעלה ומטה. וכן אם היה
 אשר בז באמצע (א) אזרו ממש(ב)(אמר מאיר בערכינו אמר הא״ס נמשך נוכל סביבות צדדי המקום החלל ההוא לא היה
 הרב זה וק״ל)(ג) וצמצם האיר ההוא ונתרחק אל צדדי סביבות לא מעלה ולא מטה לא פנים ולא אחור לא מזרח ולא מערב
 הנקודה האמצעית ואז נשאר מקום פניי ואויר וחלל רקני וצפון ודרום אך בהיות אור א״ס נמשך לרך קו א׳ יציגזר דק
 מנקודה האמצעית ממש כזה * והנה הצמצום בלבד יצדק בו מעלה (ח) ומטה פנים ואחור מזרת ומערב

 הזה היה בהשיאה א׳ בסביבות הנקי לה האמצעית ץ / יכמ״ש בעיה בענף/ה בכלל דברינו ז
1 י• | והנה בהיות אור הא״ם נמשך בבתי׳ קו ישר תיך החלל ה י ^ ה ו ה ^ ה , ר ם ה י » ר מ ? ש פ ^ א ב י ה ת ה י ג > י י  ר

 עגול מכל סביטתיו בהשוואה גמורה ולא היה ( \ הנ״ל לא נמשך ונתפשט תכף ער למטה . אמנם היה
^ מחפשט לאט לאט ר״ל כי במחלה התחיל קו האור להתפשט —  בתמונת מרובע בעל זויות נצבת לפי שגם א״ס ^
 צמצם עצמו בבתי׳ עגול בהשוואה א׳ מכל. צדדים והסיבה היתה ושם הכף בהחלה החפשטותו בסוד קו נתפשט ונמשך ונטשה
 לפי שכיון שאור הא״ס שיה בהשוואה גמורה הוכרח גם כן כעין גלגל א׳ עגיל מסביב (ט) והעגול הזה היה בלתי דבוק
 שיצמצם עצמו בהשוואה א׳ מכל הצללים ולא שיצמצם עצמי מצל עם אור הא״ם הסובב עליו מכל צדדיו שאם יחדבק בו יחזור
 א׳ יוחר משאר הצדדים . וני דע בחכמה השיעור שאין חמינה הדבר לכמוח שהיה ויהיה מהבטל באור א״ס ולא יהראה כהו
 כ״כ שיה כמו תמונת העיגול משא״כ בתמונת מרוכע כעל כלל ויהיה הכל אור א״ס לבד כבראשונה לכן העיגול הזה

 סמיך
 הגהות וביאורים (א) הרמיז דייק אורו לאפוקי עצמותו והוא כדרך הנשמה כאינה מחזקת מקום רק יירה מהפנטת בכל הגון לההירזו כך כל הדברים האלו
: (ג) ונזה מתורן מה שהקשו איך נכלתי ( נ עי ) ועיין דנ״ש (דניד כז ׳  הם נאור המתפשט מעצמוהו עיכ : (3) עיין צמה במכויש (ד״א נ
: ל י  נעל תכלית שיין לומר אמצעי הלא נכימ שיש אמצע יב ראש וסוף ע׳ אמת ליעקנ(דפינ ד׳) וכס׳ דברי שלוה ועיין מנו׳ש שיא ח׳א פיא בהגנות מהריי צמח ז
נ נס׳ ׳ פ ) וגם כל הנכרתים כס כבתי, עיגוליה ואפילו העכביס וכל מן אילן ועירות הכל עגול לכנת ההלל שהוא כגול מכ׳י מוהרב׳ך: (ל) וכתב מוהרה״ו נ י ) 
 כיי כל השמ״ש וזיל ונלעיד עם הנ״ל נפיא כי הנקודה האמצעי בהוא בורב העלם הדין נב־יר שם כמקומו. ויור החסד נסתלק ונתימצם יל הצדדים. והנקודה האמצעית
 היא נשארת נכהי' אויר באינו נתפס כנודע כי גס האויר ננרא הוא . והוא ממש ואינו נפרד בלתי ית׳ ואז בהיותה יהירה כלי הסד אז נתגשמו הכלים ונתהוו
: (ו) ונלע״ד כי נקודה אמצעית של הא׳ס שס היה כהי, שורש הדין שנתגלה אחיכ למסה וממנו נ י  ואחיכ הזר האור כמסד לתוכם ונעבה בתי׳ א״ק ובאר העולמות ע
 נעשה כמקום שהוא דוגמת הכלי וממה שסובב על הנקודה ההיא נמשכו היצוניית העולמות ומהיותר כובכ נמשך פנימיית ודי בזה בלא נהטא והזהר ביל ההנוב כי בס
: (ט) כי מצא שם נהי׳ ׳ ו נ א היא דיה שעולס האצי׳ ו '  כנקודה ההיא היה גילוי דין ה׳ו : (ז) העליון עיין דברי בלום דכ׳ד עיר: (ה) עיין מיש הרב צמה זיל ימ׳ש :

 עיגולים מהר־יייי בנשאר כהלל ולכן נמשך גס הוא כסוד עיגולים בההלה כדי להחיותם . עיכ מסכ׳י מהבמיש :

 דדשמש
 1נ] וזיל איהו כיבב על כל עלמין וליה כובב לין מכל קישרה עילא והתא ולד׳ ביסרין בר מיניה;
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 סמוך אלמעולהא״ם ובלתי מתרבק בו. וכל עיקר התקשרות וזי פשיט הוא שעיגול הסיב: על טלם שהיא גלנל הכתר סנה
ו הוא דביק עם הא״ס יותר מנילם ולכן משובח. אמנם גלגל ק  ודטקוח העגול הנאצל ההוא עם א״ס המאציל הוא ע״י ה
ל אשר דרך בו יורד ונמשך אור מן א״ס ומשפיע בעיגול הב׳ הנקרא חכמה יש הפסק ביני ובין הא״ס. והוא גלגל הכתר י  ההוא מ
 ההוא והא״ס סובב ומקיף מליו מכל צדדיו ט גם הוא בבחי׳ לכן מעלתו למעה ממעלה הכת־. וכן נלנל הבינה הוא רחוק
 פגול סביב מליו ורחוק ממנו כנ״ל כי הוא מוכרח שהארה מן הא״ם שיעור ב׳ עיגולים ומעלתו למטה ממעלת החכמה
 א״ס בנאצלים תהיה דרך קו ההוא לבר. כי אם היה האור ועד״ז כל עיגול ועיגול מכל העולמות כולם אשר בתוך החלל כל
 נמשך להם דרך גם מכל סביבותיהם היו הנאצלים בבחינת הקרוב אל אור א״ס יותר מחיירו הוא עליון מאד ומשובת
 המאציל עצמו בלחי גבול וקצבה ולא עוד אלא אפיי גם הקו מחבירו עד שנמצא ט העיה׳׳ז הארציי החומרי הוא גקורה
 ההוא דק מאד ולא בהתרחבות גדול כדי שיהיה האור הנמשך האמצעי תיכוגה חוך כל העיגולים כולם בחוך כל המקום החלל
 אל הנאצלים במרה וקצבה אשר לסיבה זו נקרא הנאצלים י׳ ואויר הפנוי הנ״ל וגם הוא מרוחק מן הא״ס הרחקה גמירה
 מדות וי״ס להורות שיש להם מרה וקצבה ומספר קצוב משא׳׳כ יותר מכל העולמות כולם וע״כ הוא כ״פ נשמי וחומרי בתכלית
 בא״ס וכמ״ש בס״ה פ׳ פגחס פקודא תליסר דא ק״ש כוי אבל הגשמיות מם היותו נקודה אמצעית בתוך כל העיגולים והבן
 ללא אית ליה מרה ולא שם יריע כגוונא דספירן כו׳. דכל זה היטב. ועור יש סיבה ב׳ היא קרובה אל הנ׳׳ל כי הגה
 ספי׳ אית לה שם ידיע ומרה וגבול וחחים ובהיות הקו רק נתבאר איך הקו הנמשך מן הא״ם היה מתפשט ואת״כ מתעגל
 ימשיך להם שפע כדי צרכם בלבל בערך היותם נאצלים ולא ומתפשט יותר למטה ומתעגל ער סיום תכלית כל העיגולים
 יותר מדאי בערך היותם מאצילים. והגה העגיל הזה הראשון ועיגול המתהוה ראשון במקום ראשית הקו הנה הוא מעולה
 היותר דבוק עם הא״ס הוא הנקרא כתר דא״ק ואחר כך ומשובח מכל העיגולים אשר תחתיו ט הגה הוא גמשך מראש
 נחפשט עוד הקו הזה וגמשך מעט וחזר להתעגל ונעשה עגיל הקו. ועור ט הנה הוא מקבל הארה בהיותו במקום גטה יותר
 ב׳ חיך עיגול הח׳וזהנק׳ עיגול החכמהראיק . עידמחפשט מכולם. וזה העיגול ה־1ליון שבכולם יהיה נק׳ מעלה והעיגול
 יומר למטה וחזר להתעגל ונטשה עיגיל ג׳ תוך העיגול הב׳ ונק׳ היותר פגימי הוא אמצעי ותיטן שבכולם אשר הוא תחחון
 פיגול בינה דא״ק ועד״ז היה הולך ומתפ:ט ומתעגל ער עגול שבטלם אשר הוא מקבל האור מתחתית הקו ההוא יהיה נק׳
, עיגול מלכות דא״ק(א) הרי נתבאר עגיןהי״ס שגאצלו מטה•. ובענף ג׳ בענין יו״ר עיגולים רעולם הגקירים יתבאר , הנק  י
 בסוד י׳ עיגולים זה היך זה וכ״ז הוא בתי׳ עשר ספירות איך גם בתי׳ י״ם של העיגולים יש בהם בתי׳ קוים ממש(ד) מם
 הכוללות דרך סתם כל בהי׳ העולמות כולם. אמנם מבואר היותם עיגולים מלבר בחי׳ הי״ם של היישר הנעשה בצייר
 ופשוט הוא שכמה מיני עולמות נאצלו ונבראו וגיצרו וגעשו מראה אדם עיש ושם תכלית דרוש העיגולים ושם יתבאר לך
 אלף אלפים ורבוא רבואות יכילם כא׳ הם תיך המקום החלל איך גם בי״ס העיגולים יצדק בהם ימין ושמאל ואמצע עם
. והגה גם בבחי׳ ב׳ של  הנ״ל ואין דבר חוצה לו. והגה כל עולם ועולם יש בו י״ס היותן כדמיון עיגולים זה תוך זה (ה)
 פרמיה וכל ספי׳ וספי' פרטיה שבכל עילם ועולם כליל מי׳ יושר שהיא בציור אדם יצדק שם מעלה ומטה פנים ואחור ט
 0פי' פרמי פרטית וכולם הס בצורת עיגולים זה חיך זה וזה לפנים פשוט הוא שהקרוב אל ראשיה הקו יהיה ראש ושלמטה ממט
ך זה עיר יהיה גוף ושלמטה ממנו יהיה רגלים וטיצא בשאר פרטי ו  מזה מד אין קץ ומספר וכולם כגלדי בצלים זה ת
 סמוגס הגלגלים כנזכר בספרי תוכניים . יהנה הבחי׳ המחברת פרטית. ובענף ג׳ יתבאר ג״כ בעגין יו״ר עיגולים רא״ק עיש.
 כל העיגולים יחד הוא מנין קו הדק הזה המתפשט מן הא״ם והנה ענץ זה שנתבאר בענף זה איך כל העולמות הם בבחי׳
 מנוכר ויורד ונמשך מעיגול אל עיגיל עד סיום תכלית כולם עיגילים זה חיך זה כנלרי בצלים והוא בחי׳ א׳ נרמז בזוהר
ל ודרך הקו הזה נמשך האור והשפע הצריך לכל א׳ וא׳ בהרבה מקומית ובפרט בפרשת ויקרא ד״ט ויו״ר איך אפ לו י  מ
 מהם והרי נתבאר בחי׳ העיגיליס של הי״ם : הרקיעים והארצות כגלדי בצלם זה תוך זה ע״ש וכן בפרשת
ה נבאר בתי׳ הב׳ שיש בי״ס הלא הוא בתי׳ אור היושר בראשית די״ט וז׳׳ל כולא אצטריך קיב״ה למברי עלמא בהו 1 1 ע 1 
 כדמיון ג׳ קיים כצורת ארס העליון. והנה דרך הקו ולאתחקנא עלמא בהו וכלא מוחא לגאו וכמה קליפין חפיין
׳ כולא א־הו דא לגו מן רא ודא  הנ״ל המתפשט מלמעלה למטה אשר ממני מתפשטים העגילים למיחא וכל עלמא כגיונא ט
׳ והרי מוכרח איך כל העולמית זה סובב לזה וזה ל גם הקו ההוא מתפשט ביושר מלמעלה למטה מראש גג לני מן דא ט י  מ
 ספליון של עיגול העליון מכולם עד למטה מתחתית סיים סיבב לזה. ואע״פ שמשם נראה להיפך שהיותר פנמית היא
 כל העיגולים ממש מלמעלה למטה כלול מי״ס בסוד צלם מוח והחיפף עליו הוא הקליפה הגרועה ממני עכ״ז אם תפקח
 אדם ישר במל קומה זקופה כלול מהמ״ח אברים מצטיירים עיני ש:לך חבין והראה כי מאמר זה מדבר בערנני אנחנו
 בציור ג׳ קוים ימין ושמאל ואמצע כלול מי״ס בכללות וכל םשי׳ שיכני ארן התחתונה אשר היותר קרוב אלינו היא הנקי קליפה
ל בענין הי״ס הסיבית בערטגו אל המוח אשר לפנים ממנו והיא גלנל י  וספי׳ מהם נפרטת לי״ם ער אין קץ ע״ד מ
 שהם בדרך העיגולים. והנהבחי׳ זאת הב׳ נקרא צלםאלהים הסיכי עליו ואח״כ עוד גלנלאחר היותר פנימיממ.ובערכנו
 ועליה רמז סכחוב באומרו ויברא אלהים אח האדם והוא המיח אל הגלגל האחר וכן עד״ז עד אשר נמלא כי החי ם
 (ב) בצלמו בצלם אלהים וכמעט כל ס׳ הזוהר והחיקינים ל:נים מכל הנאצלים והוא מוח פנימי לכיס וכל הנאצלים
(ג) הזאת בלבד כמ״ש קליפין ילבישין אליו והגלנל הייחר קרוב אלינו הוא החיצין  רוב דבריהם טלם מתעסקים בבתי׳ ב׳
 היטב במ״א והרי בזה יתקיימו ב׳ הסירות הנ״ל כי יש ב׳ בחי׳ שבכילם ינק׳ קליפה על כולם. האמנם בבחי׳ העולמית כעצמם
 לרך עיגולים ודרך קוים ושתיהס כא׳ טובים דברי אלהיםמיים . אינו כך אלא הפנימי שבכולם הוא הקליפה והסי•: ב על כילם
׳ מק׳ צייר  ובזה יחישבו לר כמה מאמרים הנראים בחלוקים זה עם זה הוא המוח. (ו) גם במאמר זה יובן הבחי׳ הי

 והצמצום הוא מורס
 ומהם הוא כדי
 למדרגה. והוא

ג חיל ונודע ס  מ



 24 היכל א׳ היכל א״ק שער א׳ ענף ב׳ ג׳ רחש עגולים וי!שר
ל ם ה;״ל בציד הזה ואין אנו עסיי־ץס כלל  א׳ באידך כל המי
 בבתי׳ עגילים רק בבי־•׳׳ יישר ליד ילקמן אבחר בע״ה עור
 מצ־אות העגילים והיישר מה עניינם. והנה ע״י הצמנים הזה
 הנ״ל אשר נעשה האדם הלל היה בו בתי׳ עצמות וכלים כי
 צמצום האיר מרם מצ־אית היויית הכלים כמ״ש לקמן בע״ה
 ואין לנו רשית לדבר יותר במקים נכוה כזה והמשכיל יבין
 ראשית רבר מת זריתי כמ׳׳ש בע״ה בדרושים אחרים הבאים
,  לפנינו. ואמנם א נ׳ כלי ממש אלא שיערך האיר שבתיכו נק
ך ובהיר בתכלת הזכיך והדקות והבהירות.  כלי. אמנם הוא ז
 והנה הא״ק היה מבריח מן הקצה אל הקצה מן קצה העליון
ל  עד קצה התחתין (פי׳ ולא עד בכלל) בכל חלל האצלת הל
 ובזה האדם נכללין כל העולמית כמ״ש בע״ה תבל בבחי'

׳ נבאר איך כל הנחי׳ מצנ־־ידין בצייר אדם והס דא  ובענף ל
 לגו מן דא ודא לגי מן דא עתיק לגו מן א״א ואי׳ א ליו מן
 אבא וחמא ואו״א לגו וכו׳ ע״ס כל המדרגות ישם יוכן היטב
א בחי׳] היוחן דא לגו נין דא דא מיתא ודא קליפה ל  כפי [
 ע״ש היטב הרי נתבאר מנין ב׳ בחי שיש בי״ס א׳ בחי׳ עיגולים

 וא׳ בתי׳ יושר כמראה ארם :
א תנינא הקדמה אחת כיללת מן ר ח ה  מ
 (א) הא״ס עד

 הכל היה כל המציאות איר הזעיר אגפין. דע כי החלת
 פשוט ונקרח חור לדם ב״ה ולא היה שום חלל ושום אויר
 פנוי אלא הכל היה אור א״ס וכשעלה ברצינו להאציל הנאצלים
 ולברוא הנבראים לסיבה נידעת יה א ליקרא רחים וחנין וכיוצא

 •.אם אין בעילם מי שיקבל רחמיו ממנו איך יקרא רתום וכן פנימית ועצמותו של אדם זה אין אנורשיתילדברבו״ולהתעסק
 עד״ז שאר הכנריס הנה צמצם עצמי באמצע האור _שלו בנקודת כלל. אמנם נתעסק ונדבר במה שניצל ממנו והוא כי הנה

 V-. לא לא להיות אור א״ס גדול מאד
 היו יכילין לקבל אס ׳״׳»!

 באמצעות הא״ר, הזה ואפי׳ מזה הת־׳ק לא היו יכול״, לקבלו אם
 לא אתר יציאת האור חוצה לו דרך הנקבים והחלינת שיו

: ( ג  שהם אוזן חוטם פה עינים כמ״ס בע׳׳ה (

 מ״ק עוד
ף נ נ  ע

 צריכים אנו להודיעך בענין אנו הב׳ בחי׳ שהם
 עגולים והיישר בציור אדם . כי הנה יש באדם
 החחתין ה׳ בחי׳ חירות (שהם הנרנת״י) והם (ה׳ מעלות) זז
 למעלה מזו והם סוד ה״פ ברכי נפשי את כי׳ כנז׳ במסכת
 ברכות פ״ק שהם כנגד ה׳ בתי׳ שיש לנשמה והם נרנח״י שהם
 ה׳ מדרגות זו למעלת מזו כמ״ש במ׳א בענין אימת הפה
 דאיק הגק׳ עקודים ע״ש . והגה בהי׳ הי ס ־עגולים כילם יש
 בהם כל הבחי׳ הנ״ל שהם אורוח וכלים והאור נחלק לאו״פ
 ואו״מ והכלי נחלק לחיצוניוח ופנימייה וכן בחי׳ י״ס דיישר י:; זר
 אדם יש בו כל ה בחי׳ האלו בעצמם ג״כ. אמנם החילו ק שיש
 בין העגולים להיושר היא כי י* ס דעי ולים הס בחי׳ האיר הנק׳
 נפש ויש בהם איד פנימי ואו״מ פנימי וחיצ ן שיש לה בתי׳ י״ס
 של כלים יבכל כלי מהש יש בי פנימיית ו דצינית וגס יש י״ס של
 אורות לכל איר יש בי אי״פ ואי״מ אבל היי־׳ס ליישר הם
 בחי׳ האור הנק׳ רות שהוא מדרגה גבוה על מדרגת הגפש
דע גס הס כלולים מאז״פ וחי״מ. גס יש להם י״ס לכלים  מי
 ובכל כלי מהם יש בו פנימית וחיצוניות יפש־טא היא שבחי׳
 הנפש נאצלה החלה זאח״כ נאצל הרות שהית מדרנה יותר
דע באדם התחתון שבתחלה קונה נפש ואח״כ זכה  עליונה מי
 יתיר יהבין ליה רות כנז׳ בזיהר משפטים דצ״ד וזיל ת ת ב״נ
 כל איתיליל יהבין ליה נפשא (ד) זכי׳ וכן היה באדם העליון

מ צמח ה-ני ט תחצה ־מצל, י י  ^ ^ ™* נ
 העגילים ובעת אציליהם
 ממש עלו הי״ס ריושר שהרי
 היישר הוא תיך העגולים
 כנראה בציור והכל נעשה בזמן
 ה׳ דהיינו שהתחיל העגול מצד

 העגילים שהם בחי׳ מדרגות
 הגפש והכלים שלהט יאח׳כ

 געשה

 נאצלו בחי׳ ב׳ דיושר בצור
 אדם שהם מלרגית אורית
 רות והכלים שלהם כנודע ני
 הרות נק׳ אדם והבן זה מאד.
 ודבר זה היה בכל העילמות
 כזלם כי בכל בחי׳ ובחי׳ מהם
 בתחי׳ נאצל היי׳ס שלהם בבחי׳

,  העגילים של הבחי׳ ההוא זחח״כנחצלו הי״ם ליושר שלהבה׳
 ההיא . אמנם ההפרש בין הכלים של הנפש והכלים של הרוח
 כבר נודע כי איר הכבד הוא משכן להאיר הנק׳ נפש וסימן
 לדבר כי הדס שהוא כיד שמלח רם הוא הנפש ואבר הלב

 מש;

 א׳ וקידם שנשלם העיגול
 היישר וכן נעשה בכל

 עגול ועגול:

 המרכז האמצעי אל הסביבות והצדדים ונשאר חלל בנהיים
 וזה היה צמצום ת׳ של המאציל העליון וזה המקום תלל עגול
 בשוה מכל צדדין עד שגמצא עילם האצילות וכל העולמות
 נתונים תיך עגול זה יאור א״ס מקיפי בשיה. ודגה כאשר צמצם
 עצמו אז דרך צד א׳ מן החלל המשיך דרך קו א׳ ישר דק
 כעין צניר אור א׳ הנמשך מן הא״ס אל תוך החלל וממלא אותו
 אבל כשאר מקום פנוי בין האור שבתיך החלל ובין אור הח״ס
 המקיף את החלל(ב) שאל״כ יחז ר הדבר לכמות שהיה והחזיר
 והתחבר האור הזה שבתיך ההלל עם האי׳ ס כבראשינה יחד
 וע״כ לא נתפשט ונמשך האור רחב אל תוך התלל רק דרך קו
 א׳ דק לבד ודרך קו הזה נמשך ויורד איר א״ס אל תוך החלל
 העגול שהוא הנאצל ועי״כ מתדבק המאציל מאצל יחד. ולא
 נמר אלא אע״פ שכל האצילות עגיל ו;א״ס מקיפו מכל צדדיו
 בשיה עכ״ז אותו המקום הנשאר דביק בו ממש ונמשך ממגו
 ראש הקו הזה נק׳ ראש האצילות העליונה וכל מה שנמשך
 ונתפשט למטה נקרא תחתית האצילות ועי״כ נמצא שיש בתי׳
 מעלה ומטה באצילות ראל״כ לא היה בחי׳ ראש ורגלים מעלה
 ומטה באצילות. והגה האור הזה המתפשט חוך החלל הזה הגה
 הוא כחלק לב, בתי׳ הא׳ הוא שכל האורות שבתוך החלל הזה
 מוכרח הוא שיהיה בבתי׳ עגולים אלו תיך אלו. והמשל בזה
 אור ספירת הכתר עיגול א׳ ובתוך עגול זה עגול חכמה
 וכיוצא בזה עד תשלום י׳ עגולים שהם י״ם דא״ק ואח״כ י׳
 עגולים אחרים והם י״ס לעתיק ואח״כ בתוכם י׳ עגולים
 אחרים והם י״ס רא״א ואח״כ בהיכן י׳ עגולים אחרים והם
 י״ם דאבא אלו תוך אלו ער סיום כל פרטי אצילות וכל עגול
כ עגול אמר כמיהו נמצא  מאלו יש אור מקיף אליו כמוהו ל
,  שיש אור פנימי ואיר מקיף וכולם בבתי׳ עגולים. והבמי, הב
 הוא כי הנה באמצע כל האצילות הענול הזה מתפשט דרך קו
 ישר בחי׳ אור דוגמת העגול ממש רק שהוא ביושר ויש בו
 בחי׳ א א ואו״א וזו״ן וכולם ביושר ולבתי׳ זו קראו בתורה את
 האדם בצלמו בצלם אלהים כמ״ש ויברא אלהים את האדם
 בצלמו וגי׳ כי הוא קו ישר ומתפשט בדרך קוים וכמעט כל
 ס״ה והתיקונים אינם מדברים אלא בזה היישר כמ״ש בע״ה :
מ כי יש בזה האצילות מיני עילמות לאין קץ ואין עתה ך  ן
 ביאורם אבל נתתיל עתה לבאר עיר פרט אחד הכולל
 כל מציאוח החלל הזה וממנו מתפשטים כל העולמית כמ״ש
 בע״ה והוא בתי׳ מציאות ה״ק לכל הקדומים הנז׳ בס׳ הזוהר
 ותיקינים ואחריו נמשך סדר כל המדרגות כולם. דע כי בזה
 החלל נאצל א״ק לכל הקדומים ויש בו מציאות י״ס והם
1 ן י ך ע ר  ממלאין כל החלל הזה אמנם בתחלה יצאו י״ס ל

ר ] , צ ר כ -  אלו תוך אלו ואח״כ בתוך העיגולים נמשך דרך ץ

 הגהות וביאורים
 ולכן הוא הולכת ונוסשת נסר!

 עוד כל ימיו הלק כיוס 1;



 היכל א׳ היכל א״ק שער א׳ ענף ג, ד דרוש עגולים ויושר יג 25
ת ף נ  משכן לרוח ואבר המוח משכן להאור הנקרא נשמד ואי: זה ע

 מקום ביאור לדברים אלו. והנה עם הקדמה שהחדמנ לד ״ 1 , ״
ו קצרה יירך כלל ר י ר ^ V: אחל ש־תנני נטנפ־ס הקודמים 6> נ א ר ו ה ר מ מ א וא, ־ ״ ר נ א 5 1 י ף ״ , ג ע 3 

ק הי״ס בכל מקים שהם א־ך יש בהם נמה וכמה י ״ ״ ט כ א ״ י > ?

 1 , ל ל א ל ה ן י מ י ה ה ־ ל י ל ע ל כ  ה

^ נ״־׳ >יבר בט־ף זה־יךצור ג״כבת׳׳ מימיהסטילמית אשר ח > ס י״ ת

5

י ל ס ״ נ ? ס י , ל י ־ ״ ט ח ג ס ־ ״ , 

w -יסד רהשינ־ס יגבוהים מכל מה שנאצלו m i ־ ר « י ' א ס י , ל י ־ , ע ! ה 3 א 3 י ל ה ־ ה י ת ' י מ , נ ה פ י ר י ס א , א ר ק  נ

״ טל-ה־ ילרינ הטלתם לא שלחי בהם 0 ל , כ -מס « ש ל 5 ל ח א ״ י ה ל י ג ל א נ י  ה

ו מ ז נפלאפאשר •נמיך לנינח י : אל חברמ ס ן ל ל ל רם , י ל ל ע י < ^ א ל ; : 1 

' I ^ נ פ cna מס׳ הה-קינ-ס בטנין א״ק כל הקיימים כמ ש ס ס ^ ה ״ י ל ה ;  י

. כאשר כתיב בס ה פ׳ בראשית רכ״ג יגס ' בט ה •בטקז ה ״ י י ל ל א ג ח > א י ל י נ י ל ע  ^ ש
̂ קי־ ס יקל״י ״״ל ת ח כמה ט-למית אינין סת־מין יאיני! ה  ל ! נ מ ס נ , ל י 1 נ ר מ ה י ס > ה ס י י ה א א י ' ר נ ש ו ח , נ י י  ״
ס א מת בשין ימתרכ,ץ בםפיראן כי׳ וגס מאמר א׳ היבא נפי מו . ל ס ״ ־ ה ח י י ס ל ס ה י ל י ג !  מ

ד ירכיו ט״א ודן) רס״ח ט׳׳ב וז״ל אר״ש ק  ים״ה גס בפ׳ פ

» י * י p »י י ' ; * י ה ־ , ' ! י ר • ־ צי י . ח• י י י ל ־־״ל ־י ״ »  אשר ־תקצו תיו המיץ־ ־״לל יהח״י ה
! , מתכונתם וכמ ש בטנה זה בסורו 1 ו י  ! ׳

 מקיף וסובב עליהם ומחיר לכל העולמות אשר בתוך המקום 1 י
. מלבד מה כמאיר בדם עיקר והנה הגאוניכ ׳] הסתירום במתק לשונם וקראום משר ,  הזה מכל צדדיהם בהשויאה א
ך •צחצחות ;:נ [נבי] כתר עליון וכיוצא בדברים אלו כ מ נ ט ו מ ט מ כ פ ת מ ץ ה ק ך ר ת ך י ש מ מ ה ו ל ו ד ה האמיתית ג ר א  ה

ל ועם היות כי אין קצבה אל העולמות שבמקום הזה כי הם כ ס ן ה ^ מ ן ע ם ן ל ן נ ל נ כ ל ו , ו מ ל א ת ה ו ) נ ל ן ע ל ה ץ כ ת 3 

ם אלפים ורבבות עכ׳׳ז נבאר קצת מה שיש בידינו יטלת ללאר ה - v״ , ח 3 / ו 3 ש י ס י ל ו ע ס ן ל ן ל ע כ ב ט ש ר פ ט ן י  פ

ן במקום הזה דרך קצרה...ובראשינה נתחיל לבאר פרט א׳ אשר ד 3 ח ה מ ל ן ע מ ׳ א ט כ י ח 3 ס 3 ם ה י ל ו ג ע ה ר . ן ש ץ ה ס ו י ל ן ג ע  ה

ם הוא כילל ותיפס כל מקים החלל הזה אשר מן פרט זס , נ כ ן ם ה . מ . נ ר פ ס ו י ם ה . ל ו ג ע ה ן ו ר י 3 ל ח ף ע , ר מ 3 ו 3 י  ס

ם ם מתפשטים כל העולמות כולם ובו נתלים ונאחזים וממנו : . ל ג ל ג ה ס ן י ע ץ ר ד ה ה מ א ה ל ם ה ל ט ס מ י ג נ ן ר ר ג ן ג ן י ם ה ס ה ל ו כ  מ

ם יוצאים ונתגלים בתין כמ״שבע״ה.אמנם הפרט הזה הוא נק׳ י ל ו ג מ ל ה ך כ ן ס ה ט ת ם נ ה ל ש פ ש ם ה ל ו ג ל נ ס ע , 3 3 ו ס  ה

ן בשם א׳׳ין לכל הקרומים אשר הוא קודם לכל הנמצאים כמ״ש ן י ל א ט ן ה י מ , נ ר פ ח ץ ט ה ך פ ה א ל ו ר ה ש ו . ל ה 3 ס א ל ו ע כ צ מ א 3 

ר בט״ה ולרוב מעלות הא״ק לרוב גודל מעלתו והעלמו לא שלחו ש ו ם ר ל ט ע מ מ ר ג ח א מ ן ם ה ל ט 3 ן ש ו צ . ח ם ן ל ו כ ה מ ל ן ע מ  ן

ס בו יד להתעסק בס״ה כ״א בקצת מקומות מיעטים ואף גם ל ט  זה מלביש לזה וזה לזה עד שהגרוע שבשלם הוא מלביש ל
ל זה היה בדרך העלם גדול ואזכיר קלתם בתיקינים סיף תיקון כ ו ל ת ״ נ ת ה ן מ ד ר ה ך ו ל ; ג צ ה ר ש ח ה א נ ה . ו 3 ט י ה ה ל ז ן כ 3 ה  ן

ע י״ט דמ״א ע׳ב וז׳׳ל א״ל אי הט אשתמודע דאית א״ק לכל * א ס . א ם ה צ מ ר צ ש ם א צ מ צ ך ה ר ו ח צ 3 < ץ ס ; ה ע ת ץ ע 3 ה  ל

׳ גם ריש תקין ע׳ דקי״ט יךל , י הקדומים ואית א־ס אחר ט ״ 3 נ 1 נ ל 3 ל ר כ י ל ן ל ס ח ו י ח מ י נ ה ן ל ל ר ש י א ח ה י ע צ מ א  נ

ן (ב) אמין מופלא רקם וצייר ציורא בהיכליה דא״ק לכ ס ן 1 נ ן י  והענץ הוא כדי לעשית בח ׳ כלים כי ע״י צמציס האיר ו
ר הקדומים דאית ארם כו׳ גם בתיקונים הלל רקל״ב וזיל ו א ח ה ו 3 ר ח ה ב ח ן ן ל ג ת ה ל ח ן ן ו ה ח ה י ל ל כ ל ה ח א ו ר י ש ש א  י

ן אשכחנא ברזא דמתגיתין בסתרא דסתרין טמירא דטמירין ט נ כ ש ב י מ  יחבטל הכלי ממעיט כחו לקבל האיר הרב והגרול כ
ט m דארם דבריאה (ג) דאיהו קדמון לכל הקדימים: ל ך מ י ם א י ך ן ק נ ם ה ל ו א ע ר ק נ ם ה ה ם ן ן י י א כ ל , מ  ז

׳ בריאת יהדות הכלים כי בהחלה צריך ונתחיל לבאר הענין דע כי האורות הראשינים אשר גאללו  ע״ש היטב איך היה בת,
 צמצום האור ומעוטי יעי״כ יתגלה הויות הכלי ואחר שכבר תוך המקום ההוא דרך הקו היושר המתפשט מן
ם אשר י  נחילה ונחהוה אז חזי האור להמשך בו ויכול הכלי להחקיים הא״ס הסובב אח הכל כנז׳ בענף ב׳ הם בחי' ה
. והנה י״ס רארם  ולא ליבטל. וכן היה כאן כי צמצם בראשונה אח האיר ונחהוו חיבור כלליהם נק׳ א״ק לכל הקדומים הלל
 הכלים ואח״כ חזר והמשיך הקו ההיא להאיר בהם . ובזה קדמון הכוללים כל בחי׳ הנז׳ בענף ב׳ ג׳ הלא הם אלי כי
 יתבאר טעם למה א״ס צמצם עצמו וסילק האיר הרב ההוא בתתילה יצאו ונתגלו י״ם אלו בבחי׳ עיגולים שהם בחי׳ נפש
 מן המקים ההיא לגמרי ואח״כ החזירו במרה ובמשקל דרך דא״ק הזה ויש להם בתי׳ י׳ כלים בצורת עיגולים ובכל כלי
 הרו ההוא והיה יכיל להניח אותו בחי׳ הקו ההוא במקומו מהם יש פנימייה וחיציניוח והכל הוא בחי׳ כלים ובתוך כל כלי
 ויסייר"שאר האור הגדול בלבד כיון שהיא עתיר להתזירו אבל מי;ם יש בתוכי עצמית או״פ הנקרא נפש מתלבש בתוכו ממ?
 הטעם היה לסיבה" הלל כי לא יכלו להתהיוה הכלים ער ועוד יש בתי׳ אוימ סביבו וגם הוא בתי׳ נפש והכל בבחי׳
 שיסתלר האר־ לגמרי ואחר שנתהוו הכלים חזר והמשיך האור עיגולים והעיגול החיצין שבכולם אשר כל שאר העיגולים בתוכו
 (דרד דרו) במרה ובמשקל כפי שיעור המספיק להם להאירם הוא דבוק וקרוב אל הא״ס. וא״ס סובב עליו ומקיף סביבו
 להתיותי באופיי שיוכלו' לסבול ויתקיימו ולא יתבטלו ודי בזה : והעיגול הזה החיצון מכולם הוא המעולה והגדול שבכולם כנז׳

 י יו י בענף
) חיל ממ״ש ניב אמון גימ׳ מי: ונץ נ . היר ככ״וז: ( א ו ^ י-יי f ירררי ״׳ה (י.ז ד) מיסיהציל ולעילא טיכ וכן טא לטי:ר ופיוט ל \ ^ ״ ״  . ״
ק י זו . ואיה דאמלי חף אמון רכהי סוד נין ט : מדיר רומזים לט׳כ סיג מי: ::כולם י: כח ד ו יכי.ינ כ ו ס זג׳ * י & א

י 2 £ ( א ם ( י ר ו א י ב n ו V O T 
ק כקיצור ס,־ר אצילות כיש תנק א׳ : ; : גג) ונקרא כן לגני כקו כמכל כמהס:מ ני טי, ; נ י נףיכ ע  כערכי מי

 [א] הראשונים;
! י 7 פ י י ח ץ ע  נ



 26 היכל א׳ היכל א״ק שער א׳ ענף ד דרוש עגולים וי-שר
 באריכות גדול כל דבר ידבר בפיע ישם במקימי יתבאר לך
 איך מבתי, היישר דא״ק ־צאי ינתג-י אירית רבים אבר
 כללותיהס הש האירית הבי קשיש י־ינא ש מ; האזניש שט ולחוץ
 אח״כ יוצאים אירית החיטש יאח כ חי ית השה ה;ק׳ עקודים
 וכל אלי האורות הס בד־ך ״של־ לבד יאק להם בחי׳ עיניל
 כלל ואת״כ יצאו אורות עיניה דא״ק ה׳ה ואלו נקרא' עילם
ק ומעמדן  הנקידיס ייש בהם ב׳ בחי עיגולים ויושר. ומקיס מנ
 הן מהטיביר דא״ק הזה עד ם־ום רגליי שהנזקים הזה נקיא

 וזהו ש־־; כי בתתלה יצאו מנינים כללית גה״י דא ר,
 י•
 ו

 דנקידית ונתעגלי סביב הכלים דנה״י דא״ק בבתי׳ היושר שצי
 ובתוך הכלים מתלבש אי׳יפ שלהם כנ״ל. ואלי העיגולים לנקודות
 שהם בתי׳ נפש הם סובבים על הכלים ואו״פ של טלי דיזשר
 לא״ק. ואלו העיגולים של הנקודיס כבר נתבאר לעיל שהם
 כוללים או״פ דנפש וכלים ואי״מ על הכלים וכללית זה נקרא
א העיגולים] עוד אי־מ  עגולים לנקולים ועל אלו הנקי־ים ן ל
, ,  מבתי, ליושר דא״ק ועל אי״מ דייפר דא״ק סובבים ה
 עיגולים דא״ק עצמו הכילל־ם אי״פ יכלים יאי״מ שלהם כגידמ
 וזה היה בתחלה. אמנם כאשר :אצלי אח״כ גם הי״ס דיישר
 דעולס הנקודיס שהוא בחי׳ ריח אז רוח שלהם הלבישו הי ס
'פ יכלים יאו״מ דיוש־ ע״ג הכ,ים  ליישר דנקידיס הכוללים א׳,
ם הלבישו חיחם ד ו ק  ואו״פ ליושר לנילי לא״ק ועל היושר מ
 חיי מ דיישר

 בענף ג׳ והוא בחי׳ עיגיל כחר לא׳׳ק יתיך עיגול זה מתעגל
 עיגול ב׳ הנקרא עיגול חכמה דא״ק וכן עד״ז י׳ עיגולים זה
 תוך זה עד עיגול הי׳ הפנימי שבתוך כילם והיא נקרא עיגול
 למלכות לא״ק גמצא כי אלו הי׳ עיגולים לא״ק הם מקיפים
 כל התלל הזה בתיך הא״ם קרובים אליו והא״ס מקיף עליהם
 סביב. ואמנם באמצע י׳ עגולים אלי נשאר מקים חלל אייר
 פטי לצורך שאר הנאצלים ושאר העולמית אשר גם הם בחי׳
 עיגולים זה תוך זה כנ״ל בענף ג׳ וכבר נתב׳ ג״כ שם מציאית
 הויות הכלים איך היתה כי עיי צמצום שצמצש הא״ס עצמי
 נתמעט האיר ונתגלו הכלים ואח״כ תזר האיר להתפשט תוך

״ ״ ״ ״ A  הכלים ההם יא״ק • יטה אל * \

׳ ק נ ה פ י ה ש0חבח־ פ |  ל י ל-

_ ^ . כ־• כנודע עכ״זבח•׳׳׳ כליס . u ״ 
ז לא נתגלו חלת ב•:״׳׳ הניץדש ״ ק ר « ת ; 

׳ כלים לש״ י ח כ * י ^ ף ; ^ —  ־
ל רבים ולא א כלישהסהתותיית ן א א ה _ ת . u __  י

ס (כ״א האירית) הייצאין מהפה נ מ א | ן ס כ ו ת  U ב
ל והם הכלים רק ששם היה בכלי ן צ א ע 3 

ת ^ ת׳ קשורים ועקודים כנזכר י ק י ה ן י כ י ת ? . נ ; ת 3 

ח • מ  ואל תטעה עיד בעמן זה : '
 והנה אחר שנתגלו ויצאו בראשינה אלו הי״ס לא״ק בתי׳
 עול יצאי י״ס אחדוח בבחי׳ רוח ITITD ז״לצ״ע בררום
ה m ־ העולמות (א) א ר מ ר כ ש / מ י ח 3 ה 3 ז  לא״ק ה

ם כוללים לבד מפרציפים י פ ו צ ל ' ^ ^ ^ ^ ל ~ אסייצאין העגוליםגלבסיג ^ ע 3 ' ס ל  א

1 אחרים פייטים שהם נעשים עגפיס היוצאים מחלי הו׳ פרציפיס י ב ת י י ל ל כ  מרמ״מ אברים בציור קומה ראש מ ה P 1 3 ב
ק יא״א ואו״ח יזו ן : י ת ם ע ן ה ל א ס בפרטית כ״א מהם או אם ן י ל מ . ן ן ם ג ד ת י ו פ כ ת ו ן ע ן ר  ״

ד עתה בקיצור מצבן ומעמדן ינתחיל מלמעלה למטה א ! ב י ן ו ״ ב ב ' י ה ד ש ב ' ל ת צ ן ר ב , , א י  והוא מתתיל להמשך מן הא״ס ה
ל דכללית יכן בב״ן דפדטית הגה הא״ס הוא סיבב ימק־ך. ע״ג י׳ עגילים ד* - ל ן ״ נ ן ה ך ק ר י ד י ר מ  ה

׳ או״פ דנפש וכלים דנפש ואו״מ דגפש • ח 4 ג׳ מיט ב א ב י ס ה ו א ס א ה א מ *  בציור אדם כנ״ל כילל ג׳ רייס כ
. וכיוצא בזה בשאר כל העיגולים ל ל ס וכולם בצורת עיגולים כ ג ת י ללי כ ג ל ״ ס ס ב  ימיןישמאל ואמצע ובהם נכלאים ג
ג שבשאר הפרטים ולא נצטרך להזכיר ענין זה בכל המקימית ' / ס י ן כ ע ת י ד בסיג דפלטי נ ^  י״ס יושר שבו מ״ל במנה ב

י "י ־־ יי־י־יי 1 , י־ ~ י ־ י ׳ ^ י ־ י י ״ י ׳ • fc % 1 י ע  א

 צורת
 מן הא״

 דאבת וי״ ע לאבא מקיף על או״מ ליישר דאבא עצמו ואו״מ
 ליושר דאבא מקיף על י״ע לאימא (ד) וי׳ עיגזליסדאימא
 סו•: ביס על או״מ ליושר לאימא עצמה ואור מקיף ליישר
 (ה) דאימא מקיף על י׳ עיגולים לז׳׳א וי׳ עיגיליס לז״א
 מקיפים על או״מ דיישר דז״א עצמי זאו״מ דיושר דזיא מקיף
 על י״ע דניקבא וי״ע דנוקבא מקיפין על אי״מ דיישר דניקבא
 עצמה ואו״מ דיישר לניקבח לז״ח דאצילות מקיף על י״ע
 דבריאה וגם היא נחלקת לכל הפרטים הנ״ל יי״ע דבריאה
 סובבים על או״מ ליושר דבריאה עצמה ואו׳ימ דיושר דבריאה
 מקיף על י״ע דיצירה הגחלק גם הוא לכל *הפרטים הנ״ל
 וי״ע דיצירה על אי'מ דיושר דיצירה עצמה יאי״מ ליושר
 ליצירה על עיגולי העשיה הגתלקת גס היא לכל הפרטים
 הלל ועיגולי משיה על אוימ ליושר רעשיה עצמה. והנה
 נשלמו לרך כללות כל בתי׳ העיגולים והאירית המקיפים ליושר
 של כל העולמית אלו כילם מלמעלה למטה ומכאן ילהלאה
 (נבאר) יצאו בתי׳ הכלים ואי׳׳פ שלהם ליישר של כ; העולמית
 אשר בחי׳ אלו הם הפינים מן הנ ל לפי שאלי כל מי שהוא

 גרוע

 העגילים מצד תחתיהם המתעגלים מתתת רגלי
 אמנם שעיר התפשטותו איגו רק עד התתלת קרקעית העיגולים
 לע״י שהיא בחי פרציף כתר לעולם האצילות כמ״ש במקומי
ת כאן אמר שרגלי א״ק מ י צ ״ ע ל י ״ כ ס ה י ל י ג י נ : ה ־ . Z " 
ת רגל• היושר א״ק מגיעיש עד עיגולי ח  מחשגנים ת

י עתיק בצד מגיה ולקמן אמר א ב ת ה נ נ : י • י : " : : י נ : , ־ " ב : :  כ

י '~י{\ (שער א״א פ״ב) כי דגלי י ל - r ־ r " ־ ־  י
ל א״ק הם ברללא. ולל כי ל ח ס ה י ו י ׳ ' ־ שגי קת נל : :  ך
ס י כשגה״י לא׳יק נאסף פנימיותי ״ א ר הפני* שבחיי ה  והה-
י למעלה מן הפרסא כנודע ט ם פ י ה י מ א ם ^ נ ״ • א ׳ נ  נ
י כלי לעפות הנקיליס אז ב י ש ש י  בי; או״מ כל י׳יי '
י נשארו נה״י לא״ק כג״ר ב ר ש ב י י  אכ הכלים ו־ו״פ י
ת דעתיק שהרי הס למעלה מן י מ ל י ע  ושם ;תה ו וכאצלו כל ה

ה הפרסא (ג). ז  אשר כולם נתלים ונאחזים ב
l l u l , י ״ נ  הא״ק וממנו יצאי כ

— אייך• לך עתה לרך קיטר מופלג כללות כל העילמית * -  ן
 י אשרי במקום החלל הזה שבין אי מ דיושר של א״ק
 ובי• הכלים שלו דיושר כנ״ל והנה ענין זה נתבאר במ״א

. וניב אכ לכל ׳ י ה  כיכ מיד יין cr כלולים כיא מד׳ י
. וגב לכל נהי׳ יי; ביב כעינ שיג מי: בדה ז׳ כתי׳  לידו

 גיוצ י
 .•-ו׳

 ״וא כי זד
- ל  v יינו 4

ר זרוע פי׳ לנרי רביני ו כ׳ ; ם (א) כר,כ י י ר ו א י ב ת ו ו ח נ  ה
 יהי׳ ויהי׳ יכ טנוליה דהיינו לטי]

* בימיי וכן עיכ דמיה ומיה דמי: לכל באר ״ ־•"•־ י - י ו r ויבארו "יי יכי ' n :•י;׳ :  לכל והש׳ מהם כלי עיגוליה. או אם גס לכל ד׳ יהי׳ ב׳ג וננל בי; :
י דיי־ לנייז (ד) איה מביין ככר •יוע כי או׳א י ־ ׳';< • ־ י י י ל־ י ל: (כ) עיין כער סנת״א כיף 0'׳ ־ניב י״ל •"-׳; • י׳",' "י' ״ יי׳ -  •היה עיגוליה עכ׳

, : יכיל עיא . יי'־ י-י־ בי-י *'•־ ־•'ג די• ו״יע׳ז כו׳ • (ה) עיין י.ו'ה דעיה פ״כ כימה ח׳  כסלא נפגןין וכריין ואין מכתוים ג׳כ נ?הי׳ העיגיליב עיין מטי



T 27 היכל א׳ היכל א״ק שער א׳ ענף ד דרוש עגולים ויושר 
 גרוע בממלה מחבירו מלביש את תבירו המעולה ממט ומקיף היכן הניע התפשטות רגלי א״ק (נ״א האדם) (א) היכר
. וז״םאו״מ דיישרדעשיה מקיף על הכלים שבכל עילם ועולם כאשר התחלנו לבאר ענין זה בהחלה ענף ׳  אותו כלל בענף נ
 יאו״פ דושר דטשיה טצמה ולא יצטרך לכפול זה בכ״מ לפי זה. והנה מוכרח הוא כי קו הישר יהיה דבוק ממש בא״ס
 שנתבאר לעיל כי או״פ ריושר לעולם קשור ודבוק עם הכלים הסובב יממני נדפשכי וירד ומתלבש תוך פנימיות א״ק כלל
 ליישר שלהם עצמם והוא בתוכם מ ־׳ש. וכלים ואו״פ דיישר ונמשך ומתפשט עד סיום רגלי א״ק הישר כלל שהוא ממש
 דעשיה על כלים ואו״פ דיושר דיצירה וכלים ואור פנימי דיישר עד חצאי עיגולי עתיק יומין הסובבים תחת רגליו עד שם
 ליצירה על כלים ואו״פ דיושר דבריאה וכלים ואו״פ דיושר מסתיימין ד,לי היישר דא״ק . כי אם נאמר שרגלי א׳׳ק הם
 לבריאה על כלים ואו־פ ליושר לטקבא לז״א לאצילות וכלים מניעים ומתפשטים על למטה בתוך עיגולי עצמו על סיומם
 ואו״פ דיישר לטקבא על כלים ואו״פ ליושר לז״א וכלים ואו״פ וסופם נמצא שחוזר ומתלבק עם עיגול הא״ס בחצי התחתון
 דיישר דז״א על כלים ואו״פ ליושר לאימא וכלים ואו״פ ליושר אשר תתת רגלי א״ק ואם כך הוא נמצא כי הא״ס יאיר ט
 דה־מא על כלים ואו״פ דיושר דאבא וכלים ואו׳׳פ דיושר דאבא משם ולמטה דרך קו הישר ולא יהיה בחי, מעלה ומטה
 על כלים ואו״פ ליושר דא״א וכלים ואו״פ דיושר דא״א על משפיעים ומקבלים וע״כ לא נמשך ראש הקו למטה כלל בענף
 כלים ואו״פ דיושר לעתיק וכלים ואו״פ ליושר לעתיק על כלים ב׳ . והנה הכלל העולה בקיצור הוא זה כי רגל• א״ק ליושר
 ואו״פ דיושר דנה״י דא״ק וכלים ואו״פ דיושר מהיי דא״ק על הנה הם מתפשטים ונמשכים עד חציים התחתונים של עיגולים
 או״פ היוצא מאור א ם המתלבש בתוכו דרך קו הישר המתפשט דגלי מצד מטה באיפן כ־"עיגולי ע״י מקיפים סביב רגלי
 מן הא־ס להאיר ולהתיות כל העולמות כולם כלל. והרי נתבאר יושר דא״ק . אמנם כל שאר הרגלים דיושר כמן רגלי עתיק
 היטב סדר התלבשות העולמות וראית בעיניך איך א״ס מתעלה ורגלי א״א ורגלי ז״א (ב) ורגלי ניקבא כולם מסתיימים
 בתוך כל העולמות והמקבל ממגי תחילה היא א״ק ואתר כך בהשוואה א׳ והוא עד תצאי התתתוטם של עיגולי א״א מצד
 עתיק עד שנמצא כי כלים ליושר דעשיה הם יותר מיצונים מטה [א] באופן כי עיגולי א״א הם מקיפים וסובבים מתחת
 ורחוקים מאוד מן אור א״ס הפנימי בתכלית הריחוק שאין כל רנייי הלל כולם. אמנם יש •בתי׳ פרצופים שאינם גבוהים
 ריחוק גדול ממנו וכן בערך א״ס הסיבב מבחוץ על כל קומתם כגין אלא ששיעור קומתם מהגרון דא״א עד העיבור
 העולמות נמצאו כלים דעשיה רחיק ממנו בתכלית הריחיק שאין של א״א בלבד וכן פרציף לאה שהיא מתחלה מהדעת דז״א
 רתוק ממט . לכו הכלים ליושר דעשיה הם היותר גרועים עד המזה שלו מלש במקומו ואלו הפרציפים אין רגליהם
 במעלה יותר מכל העולמות כולם ישם בעולם העשיה נתהווה נוטים עד רגלי א״א כי הס קצרי קומה וכל אחד יתבאר

 עילם השפל החומרי בתכלית הגסות והעביות שאין כמוהו במקומו בפרטות :
 נמצא כי כדור הארץ שאנו עומדים בו הנה הוא הכקודה והנה פעם אחרת (ג) שמעתי ממי״ר זלה״ה בענין דרוש
 האמצעית שבכל העולמות כולם כעין גרעין התמרה שהיא תיקון אריך אנפץ איך נולד ויצא וינק מב׳ פרקין
 באמצע האוכל והאוכל מקיפו מכל צדדיו. וזהו בערכנו אנחנו תתאין דרגלי עתיק יומין ושם ביארט איך ב׳ פרקין תתאין
ס הסובב הכל אדרבה הנקרא עקביים דגלי הם מתפשטים יותר למטה מרגלי א״א  בני אדם היושבים בו אבל בערך א
 עילם העשיה הוא הקליפה התיפפה על כילם וכל מה שנתקרכ והם נכנסים בגבול עולם הבריאה כנזכר שם . ואפשר לומר
, עגולים דאיק קרובים כי לא היה כך אלא קודם תיקון אצילות ואתר התיקו; לא  אל האיס הוא יותר פנימי עד שנמצא י
 אל הא״ס יותר מכל העולמות וכן בבחי׳ חור א״ס הפנימי הוצרך לזה שחזר העתיק לאסיף רגליו למעלה בהשוואה אחת

 נמצא כי מולם העשיההוא קליפה לכל העולל״ r וכל מה עם מלי א״א וצ״ע :
, (ד) לא נתבאר לנו בעניני עיגולי א״ק וביושר  שמתקרב אל הא״ס הפנימי הוא היותר פנימי עד שנמצא י״ס עוד דבר א
 ליושר דא״ק הם פנימיס מכולם הס מקבלים אור א״ס הפנימי שלו איך הם מתחברים יחד . אמנם בענין ע י נתבאר
 ממש תח־לת הכל : במקומו כי אלו י׳ עיגולים שלי כולם נמשכים ומתפשטים
, ראשונות לבל ליישר שלי ע״ש. ואולי כך יהיה בעניני  והנה אחר שביארנו דרושי העגולים והיושר בקצרה בסדר סביב ג

ע : ל  התלבשות כל העולמית צריכים אנו לבאר עתה על עיגולי אדם קדמון ו
 ואמנם

א. ולפי כנ״ל בסון ׳  הגהות וביאורים (א) קורא אדם ישר לכל פרצופים העומדים ביושר לא בעיגול: (כ) סי׳ אף כי מתחנר היושר חיא בעיגול או
 רגלי "*P היל איך בהי׳ מעלה ומטה כזוין כי חס היושר מההכר כעיגולים יהיה ככל בוה למור העיגול. וייל כי הפרצוף העליון מעמיז
. הר׳ דעביל דינים: (ג) איד עיין הויח בער איא ושער ויא פיא : (ד׳ עיין בער מיג פיא ובשע׳ב סוף מנן ס י  גכוצ כהחהון ברזא דמשהתא מב־-׳׳כ באיק למעלה ממנו א

: ׳  ב׳ ומבויש בעיב חיג פיר דליס ב׳ וכדכיש דליא א

ח ד׳ ע״ב עינ ודי קמיט ולקכ׳א הוע׳ב) ניב נמצא ר  נא] (׳ליין ה
 כפי זה כי היושר של זיא נמשך ונתפשט ובקע י׳ עיגוליו מצל
ע עוני י׳ עיגולי אימא וי׳ עיגולי אנא ועמדו רגליו עיג ק  מטה וגס נ
 עיגול א״א וכן גוק׳ בקעה כל עוני העיגולים הנז׳ מצל מטה וגם עיגוליה
 ועמדו רגליה עיג עיגולי איא איכ איך יצדק מיש לעיל כי עיגולי אנא
 נתעכלו הניב היושר לאיא נין המקיף ליושר והלא לא היה מקום כזי׳
. גדולה ס מ צ  שם כי כנר ירל היושר שלו עם מקיפו ועמד ע״ג עיגוליו ע
 מזו מיש כי עיגולי הנוק׳ נהעגלו הניב היושר לז״א נין המקיף ליושר
קע עיגילי אויא ועמד נ  והלא היושר לז׳א ירל מקיפו ויצא מחוץ לעיגוליו ו
יק׳  ע״ג עיגול איא. וכן מיש שעיגול׳ הבריאה נתעגלו נין המקיף ליו:ר דנ
נקע  הנה גס היא כנר ירל היושר שלה עם מקיפו ויצא מחיץ לעיגוליו ו
 עיגולי זיא ועיגולי או״א ועמד ע״נ עיגולי איא וציע . ועוד ניע שכפיז שכל
 רגלי פרצוף האצילות עמדו ע ג עיגולי א״א והוא קרקע האצילית א״כ
ס ועיגוליהס למעלה מכיוס הרגלים  נמצא שנשארו ג׳ עולמות נייע ה
ה. ויהיה \ , כנקודה האמצעית לאציל׳ ואפי' העולם החומרי הזה שם י ז  הנ
 חניה העיגולים של כל העולמות עם כל התפשטות הרגלים הנז׳ תחת לעולם
 הזה החומרי ואיך אפשר זה והלא בסמוך כתכ כי רגלי עיי נתפשטו למטה
ריאה ואס כפ׳ז הנז׳ הרי הנריאה מסתיימת למעל•: מביום  מטל עולם הנ
ירדם אל י . וגס במיתת המלכים היו שנרי הכלים :וכלים ו ׳ ז נ  הרגלים ה

ה מתחיל מתחת סיום כל עולם האציל׳ וכן א י ר ריאה משמע שכתר מ  הנ
ר נראה שד׳ שלמות אני״ע הס כד׳ תפוחיס זו עיג פ ס ה מקומות אין מ נ ר ה  נ
ר אמשול לך משל והוא י ד יל להבין ה יבז  זו ובסרט מיש בשער אבייע פי
ם כדמיון ד׳ בתים זו למעלה מזו והנה קרקע הבית  כי ד׳ עולמות אלו ה
 הראשון שהוא האציל׳ הוא עצמו גג של הבריאה כי בני הבליה העליונה
 שהם זוין וכל פרציפי האציל׳ רגליהם דרוכים עיג קרקע שלהם שהיא גג
א באר היטב איך אבי״ע שהם ד ה י מפירש ב ר  בית הבריאה עכתיל . ה
 זה עיג זה ואינם מלבישים זה את זה. ואין לומר כי גס יושרי ב״ע נתפשטו
 וירדו ובקעו עיגוליה ם וגם העיגולים הכיל עדין הזו״ן והלביש היישר
 דבריאה ליושר דנוק׳ וגס יושר די';ירה לדבריאה ודעשיה לדי־נירה ועיס
 וקצה היושר דבריאה המלבישה מתחת רגלי היושר דנוק׳ עליו נאמר
ה איני שהרי כמלכית ז  שהבריאה הוא תחת האצילית יכן שאר העולמות .
 דאציל׳ היא למעלה מכתר דבריאה כנודע ועוד שהנה עינינו החא־ח איר
 עיגולי העשיה שהם הרקיעים שעלינו מקיפים וסובבים עלינו אשר אינו
. ואי אתמר לא אתמר אלא בבחי׳ פרטי ה׳ ה ל ׳ סוף היושר ב  מנחי
 פרציפי העולמית ולא בבחי׳ כלליתו כי לא מינינו שוס בחי׳ יושר של עולם
. בכאן הבימה חתוכה עד תיבת ס׳ יאיר ו נ מ  יוצא לעילם שלמטה מ

 עינינו בתורתו . (עיין דב״ש דכיט עיל דיס שם) :
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א . ובחכמה לית המן שאלה כלל ומבינה והילך קיימא לשאלי1 ׳ ף ה׳ ע ת ד ו מ ד ק  (א) וזיל ישער ה
ל ח t אבל איהי בארח סחיס ולא אהנלייא כלל כיין דמטי מד מ א כ ל ה ^ ן ל ע מ י א ל י א כ ן ל ל ג 3 

t ^ ^ v T ™T : מ ת י ש פ י " " A ח י ' י י מ ם 5 ה  מלילה.ופצ הדמיונות והציירים אלומפט ש
^ : ת : , ? " ; א ל נ ח דמיתחחדסע פ » במי ן כדבקדמיתא ו י 3 ה ס ל ל א ל ה כ ן י ש כ א ל ת ה ם ל א כ מ ם י א ן ס ל ן  י

- ׳ ל (ד) חמר שהם מחסד והילך חבל למעלה משסאי, : כ : ס 3 , מ ש ר נ ס ן . ס פ ת ' , ר ל ם ב ט ח ן

1

ר ס ה י נ ן י ל ע ם ה י ר 3 ך  ה

* r W , י ת ן כ ״ ס ' ? ב י T P C ? T W ; י מ , c ר i י ־ ' ג ם כאשי ^ י נ מד ק ניתן רשות לדבר בביד׳ ציורים ו  האנושי ל
ם ד ד ה u ״ ש מ ה איהו שלימו דנש״ב ודא ח״הו דלח צ מ צ ה ע ר ו ת ס ה פ ס 3 ג י ן י ה ן ז י ה ר פ ס \ כ 3 ' ט י ש א פ ן  ה

3 נתיב לח ידעי עיט ועליה חמדז־ל במישלא ממך ח תירי ש י ת כ ר ה מ א י ש מ ה כ ו ר ה 3 ל ס 3 י מ ו א ס ן ט י ג ד נ ח א ם כ ל 0 

ג ^ י ^ י ת ס ; ס f ב ד ע ז ל ר י׳י י 1 י ח צ ת ' ח מ ה מ ס י כ מ ב  עיני ה׳ המה משוטטים בכל הארץ. עיני ה־ אל צדיקים. יישמע י
ב קאמר הנסת ות דח 3 שהורשית התבינן יבריש האי תקין ל ו ת כ ש ה ״ ס מ ל ט ה מ ל ו ד ג ס י י 3 ה ר ל א כ ; ן ר ה ב ל ד / ה ח כ / ד  ה

ר אינין אי״ת וכי׳ הרי כי בג״רתסור לדרוש זלחקיר בהם כחש, כ י ז ת ו א א ר ם ב י ה ל ם א ל צ ן 3 מ ל צ  ויברא אלהים את האדם ב
״ ^ / י ת D ה ע ל ח ת ב

י 

ש א ס ל ל ו י ת צ , י ןר ל תמצא בפסקהגאי כ ט ט ח נ ם א ך ג ה כ ר 3 ה ל מ צ ה ע כ ו ת ס ה א . ן ׳ ו ג ה ו 3 ר ;  ו

ר ח י ר ר ^ ב ^ ד פ ב ה י ״ ל ס כ \ ד ה ם י י ב ר

ז 

ה ל ׳ ? ר י ן : א מ ה ה  לדגר כלשון הזה עם היית שפשוט הוא שאין שם למעלה אלא ז
ן ובתיקינים הפליא לדבר בלרואיך בהקדמת הזוהר אמר בה פך מ כ ל ן ל ס כ ס ש , ׳ - פ ת , ג ת ל ת ב ץ ; ן י ן ל  אידית דקים במכלית ה
; ז ! ר א ש י מ מ ת ם שאפי׳ התקירה במלכות אחרונה טליה א ; מ א ת ן י 3 ה ר ל א כ ה ן נ ו מ ל ה  שאמר הכתוב כי לא רא־תס כ
^ ^ L ^ . L P ? 3 ל 3ה ה

א  י ג ה י כ ? ל ה ב ׳ ״ א ט ת י ? ד ם פשפשיז ימה י ט ץ ל ע ם ה  יש עיר דדך אחרת כדי להמשיל ולצייר ד
 והס
 אמ
 לא

 כנזכר
 גס

 שתיהן

S S ^ ^ ' W i * ר ; ל ־ כ ע ה ל א ה ם י ר ו י צ ה ׳ י ח ב י ת ש ל ע ס י ט ב ר ה י ז ה י ר , 

) ואפי׳ במלכות לא ק שהיא ז ן ( י י כ ש ע ^ ל ) א J ף ה נ  ע

ם %''™*1 א׳ והיא כי כל הייס י ל ל נ ן זה להקדים קצת הקדמות אל כל הבא _ . י ש  רצוני כענ
ל עולם ועולם הנה בכללוח יחל כולם כא׳ כ י א כ ו ה ת י א  למלאות את ידו ולהתעסק בחכמה ז
ל ל א בין בכללית בין בפרטות כ ו ה ש * 5 * , , * D toח אברים *״ ר מ  כבר ביארנו לעיל כי פרציף אדה כליל מ
2 י הי:״ה א׳ והנה קוצי של יי״ר שבאות׳  פרטיות שבי באיפן זה ט נחר היא גינלנלתא יחב״ר הם ?
•״^ .*• י י״׳***י•™׳ ^ ^,A י . . ^ , ״ ת ™ ו ח / כ א מ צ י ׳ וי/יוה י . י ^ M AWM ן וחג״ת הס ב׳ לרו״יו חי  למו

ל הכללות כי קוצו של ילל הוא ל י שבפרציף ההוא בפרטות נ | י נ ס י " י / מ 1 א ילי( כ 5 ' ׳ א ג ו ז ה מ כ ח א ו " א א י » י כ י ? י ? 
י הכחר שהוא נלגלחא שבפרצוף ההוא וי׳ חכמה זה׳ בינה ס ח מ ו י ׳ , י ה ף ה׳ מי״ס ונקרא אמא י  אבא ובינה היא לכפרצי
ק ת שבפרצוף והם ב׳ מוחין ימין ושמאל וו׳ הוא עיקר הגון} ל י ר י ש ה ע ל פ ם ד היא פרצוף א׳ מי״ס ונקרא ז״א ו םי  עלהי
, שבפרצזף ההוא והי אחרונה הוא מל׳ שבאוחו פרציף. עול י י ־ ע 1 א י?? ב ו ר י  שהיא מלכיה היא פרצוף ח׳ מי ס ונקרא ג
ל והוא כי מכל אות ל ה צריך להקריס בחי׳ אחרח קרובה אל ה ו ה צ א  צל כי בחי׳ המלטת שבכל פרציף יפיצי^ מ
ן ואות משם הזי״ה יזצאהזי״ה א׳ ואין חילוק ביניהם רק באופן י ג כ , \ כ ^ ז י צ ד פ  פרצופים הוא באופן זה כי מלכות אשל ב
, הנק׳ ה ש , £ מלוייהן יזהו עניינם. כי י׳ שהוא רומז באבא שהוא ספי י 1 ד / נ י ח א ב ז  אנא וז״א הנה המלכות שט ה
. זהה׳ , ^ מכמה יש בו הזי״ה א׳ במילוי יולין והוא גימ׳ ע״ב ? , 0 ״ י ? כ ז ג  הנקרא יכול בסול ברכות לראש צייו ה
l נרמזת באימא שהיא הםפי׳ הנקרא בינה יש כה הוי״ה במילוי l ™1ה יר,ש י ה ח י י כ  לקס״ב וז״ל ר׳ ייסא זועא הוה ש
. והי, שהוא ג ״ ° S יולי״ן ואלף כזה יו״ל־ ה״י יא״ן ה״י והוא גימ׳ ס ח ה ' י ? ע ב ן ח ? י ד צ ק ל י  לכתיב ברכות לראש צ
ם אשר מתסד על יסיר יש בה הוי״ה א׳ " רומזת בלא שהם ר י א 7 ב ח י נ א י מ י  מלכות בפ-ציף ניקבא כני( א

. יה׳ אחרונה שהיא רומזת במל׳ ה ל * ה^י' -^רר1מL2*11 במליי אלפיין יהיא גי׳ נ י ט ע T O כ ״ א ג י ה ה ב  ש

״י יטל־״ז ׳ י י נ א ו ר ו י ״ י ד ר 0 1 ] 1 נוח׳ דדא יש בהי־יי״ה א׳ במילוי ר ש ח ב א ב ו ה ה ב , ועד ז הרתם והעכירה ב ג ב ת ו ה ו ק 7ז ח ש עה ח הה , : מ ע ל ט ת כ ן נ ן ל י י , א ; מ , י ם ג  . , י
ע u ג״כ בפרטות כל פרציף ופרצוף שבה׳ פרצופים הלל אשר בכל ; מ ו י ז נ ש 7 ח ־ , י ׳ 3 

ל יש בה שם הוי״ה דע׳׳ב ל ם ספירת המלכות הטללח שהוא פרציף אחרון שבחמשת א׳ מהם יש הוי יה בפרטית כ ע י א  ו
 ״* פרצופים הנקרא נוקבא^דז־א הנה היא (נקבה בתכמה פדצוף ההיא והו־״ה לס״ג בבינת פדציף ההוא והוי״ה
 גמורה) בפרצוף גמיר(ג) כשאר כל הפרציפיס וזכור זה . א׳ למ״ה בזיא (בלק) שבפרציף ההוא והזי״ה רב״ן
א. וכמו שכל ספי׳ וספי׳ א שבפדציף ההו ל  ונחרץ קושיא חזקה וגדולה שנחקשו בה חכמים גלולים בגוקבא (ח) ל
ל כך היא ל  ןלא ירדו לםוף עמקה כי בהקדמת הזוהר ל׳ ח׳ אמרו שם נפרטת לי״ס ומי״ס לי״ס על אין ק ותכלית כ
 על פ׳ שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה כז׳ כי בכתר חילוק מילוי (פרטי) ההרות שהם מתרבים ו:;תחלקים עד אין

 הז



 היכל א׳ היכל א״ק שער א׳ ב ענף א׳ דרוש עגולים ויושר טן 29
. והנה אחי שהקדמנו העולמות הן בהיותו מתעסק בא׳׳ק או בעתיק או בא״א או !  קן כפי חילוק פרטיות הספי׳עד אין ק
 לך כל ההקדמות האלו צריכים אנו לעורר אל המעיין הבא באי יא או בזו״ן דאצילות או בשאר עולמות בי״ע ואם יהיו
ן לא תנשל מ  לעיין בס״ה שימצא מאמרים רבים שינים ורחוקים זה מזה רברים אלו נוכת פניך ואל יליזו מעיניך אם ס

 בתכלית הריתוק ואם לא יהיה לו הקדמוח אלה יסתר מעיונו ואז תלך לבטח לרכך :
) הוא מדבר המאמר  כי לא ידע להבתין באיזה מציאות (בחי,

 אשר הוא בו ולא ידע להבחין באיזה בחי׳ הוא מדבר המאמר השער השני
 ההוא אם הוא בא׳׳ק עצמו. ואם בכל איתן האורות שיצאו ,fMim .ן ^ ,

. [ י בו ג׳סעיפיםנ ך ש העיגולים ו ו ת ס י י ה ת ו ל - נ ־ ל ת ג ד ח ד ן ל ן , א י ח ב 3 ^ < ן ״ א ת ה ן ל ן , א י ח 3 3

1

ם  י א ו נ מ ן מ ר י א ה  ן

ה ^ ג *  החוטם. אם בבתי׳ אורות הפה הנקרא עקירים. ואם בבחי׳ «
K I * . . ם שהוא עילם האצילית טרם ד ו ק  אורות העין הנקרא עולם מ

H הי״ס דרך עיגולים עניינם הוא שכבר I תקונם . ואס בבחי׳ אורות המצח שהיא 3חי עילם האצילות השתלשל 
 אחר שנתק;. ואם בעולם הבריאה. ואם בע לם היצירה. ואס כורע שהתלק התתתון שבהם מדריגות
 בעולםהעשיה. וכ״ז דרךכללות. והנה יש עור להבחין בדרך הנשמה שהיא הנפש כנודע ממנה נתפשטו הי״ם רעיגולים
 פרטות אם מדבר בפרציףז עתיק שבכל עולם מהם. או בפרציף בראשינה דרך הקו והצניר מפאת הא״ס כרמיון ארם תחתון
ן , החומרי שבתחלה יש לי בחי׳ נפש ואח״כ זוכה וקונה בחי׳ רוח . ״ ^  א״א. או באבא או באימא י או #
° אח״כ מדריגת נשמה וכו׳ והסדר הזה היה למעלה ג״כ כי י ע ' מ ״ ״ ח ״ , ז ״  בז״א[א] או בגוק׳ [ב] או ביש״ם• *
^ בראשינה נאצלו י״ם דעיגולים בבתי׳ כלים ובבתי׳ עצמות ; r M fi

3

fil3״J;^;;_ :או בתבונה. או ביעקב או בלאה 
 עוד צריך להבחין פרטי פרטים ™:\:J?J:™% ורותניות שבתוכם מבתי׳ מדריגות נפש לבד ואח״כ חזרו •נאצלו
ל וגם הם טללים ^ בחי, הי״ס דרך קי היושר כמראה אדם ככ 1 ^ 1 , ״ ^ !  אם מלבר בי״ם לעגולים ^
ס בבתי, כלים ועצמות הרוחניות שבתוכם בבחי׳ מררגה -יתר ״ י , ^ ! ^ ^ ™ R°r l ^ f או בי״ם דיושר ואס במקיף ואם 

" עליינה היא הנקרא מדרגתרימ שהוא נמעלה ממדרגת הנפש ^ ו 1 1 י י י מ ר ו י ם » י ל כ י ב ת א י מ צ ג נ ם ב א ״ ו פ ״ ו א  ב

י ^ ™™ י ונמצא שבתי׳ י״ס דעיגולים הם מדרגת נפש עם הכלים זמיותסי׳ ב י  וגדולה מכולם צריך להבחין כי מ
 אופני הי״ס ומצבן ומעמדן (ג) חסרונם ומילואם (ד) עצמו להם ובחי׳ ־׳׳ם דיו— כמראה אדם שנאצלו אתי׳כ *א ׳׳:דרגת
ר ל מ ל . אם בעת שנאצלו. אס בעח קיטרוג הלבנה. אם הרוח עם הכלים המ־וחסים להם. והגה בחי׳ הכלים ה ר פ ס  מ
 בעת בריאת אדה״ר. ואם בעת שחטא שנשתנו כל העולמות. נודע שאבר הכבד הוא משכן הנפש והלב משכן הרות יה.׳זוח

:  אם ברור המדבר. אס בבית ראשון ואם בעת חירבנו ואם משכן הנשמה ואין כאן מקום ביאור פרטים אלו
 בבית שני. ואם בעת חירבני. גדולה מכולם חם בחיל אם עוד צריך להודיע כללים אחרים הלא הם אלו רע כי יחי׳
ל הלא ל  בשבת או ביו״ט אם ביום ואם בלילה. ולא עור אלא שבכל עצמות ורותניות אשר מתלבש תוך הכלים :
 (ה) שעה ושעה משתנים העולמות ואין שעה זו רומה לשעה זו הוא הנזכר תמיד אללינו בתיבורינו זה בתיי אורות נעלמים .
פ המתלבש י.יך ל  ומי שמסתכל בענין היליך המזלות וכוכבים ושינוי מצבן ומעמדן והנה האורות האלו הם ב׳ במי׳ א׳ נקרא א
מ וסובב עליו שמרוב גודל הארתו אין ל  ואיך ברגע אחד הם באופן אמר והנולד בו יקרה לו מאורעות הכלים. והב׳ נקרא א
ר אור ההוא מקיף  שינות מהנולד ברגע שקדם לזה . ומזה יסתכל ויבין בעולמות הכלי יכול להלבישו ולקבל כחו בתוכו ונשי̂
 העליונים שאין להם קץ ומספר. ואם תפקח עיני שכלך תדע וסובב עליו מבחין ואין לך שום אור בעולם שאינו כילל ב׳
לכ פרטים בחי׳ אלו שהוא או״פ ואו״מ וכמו כן בחי׳ הכלים אין לך שום  ומשכיל זו ממוצא דבר כי אין שכל בלב ארם לעמוד נ
ל הלא הוא בחי׳ פנימיות ל ד ה ל  וע״ז אמר דהנלה גל עיני ואביטה נפלאות מתירתיד. ישהע״ה כלי בעילם שאין לו ב׳ בחי׳ נ
פ הזה בתוכו ועור יש לו ל  שכחוב בו ויחכם מכל אדם אמר אמרתי אחכמה יהיא רחיקה הכלי ששם התדבקות וההלבשות א
ל ל מ ה ל ש בחי׳ חיציניוח הכלי אשר עליו מבחוץ סובב ומקיף א ל . ולך וראה מ״ש בספר התיקונים סיקין כיבדס״ה מ י  ממנ
׳ ולבושין לאייהו לביש יצפרא לא נמצא דרך קצרה האור שהוא בחי׳ עצמות הרוחניות מתחלק  קם ליש ואמר סבא םכא ט
פ ומקיף וע״ז בחי׳ הכלים גם הוא ל  לביש ברמשא ולמשא דלב־ש גיומאדא לא לביש ביומא תניינא. לב׳ מדרגות והם א
 ובזה תבין איך משתנה ;?עמד ׳מצב העולמות שהם הלבושין מתחלק לב׳ מדרגת והם פנימיות הכלים ותיצוניומ הכלים וכבר
 של א״ס לכמה שינייין בכל עת ׳רגע יכפי השינויין ההם כך נתבאר כללים אלו. הכלל העולה שמתחלת הכל נאצלו הי״ם
 נשחנו בחי׳ המאמרים של ש״ה. וכולם דברי הלהים מיים גם לרך עיגולים הלא הם מתמלהים וכוללים בחי׳ י״ס דכלים
 תמצא מוזכרים בחי׳ הויוס במילויים שונים או במלוי ע״ב או מעוגלים בציור עיגולים ובכל כלי מהם יש פנימיות וחיצוניות
 במלוי ס״ג או מ״ה או ב״ן כנזכר בהקדמת התיקונים שלא נדפסו ובתוך הכלים האלו מתלבשים י״ם רוחניות הנקרא אורות של

 וכן בסיף תיקון י״ג וכן בתיקין ע״ט וכיוצא בתיקו׳ אלו כי שם בחי׳ הנפש. ועוד י׳ אורות מקיפים עליהם באופן שכל אור •
פ הוא ל פ ואלמ והכל הוא דרך עיגולים כי א ל  נזכר מילוי של אלו ההוירת וצריך שתדע באיזה ברי׳ מתעסק מהם יש בו א
 מאמר ההוא כדי שתדע אותה הוי יה באיזה מקום היא רומזת עגול כעין גלגל והוא מלובש תיך כלי א׳ מעוגל גם הוא ועל
מ עליו וגם הוא עגול כדמיון גלגל סובב וכן כל ״  (ו) והגה בהיותך מעמיק ומעיין ועומד על בירורים של דברים כלי זה א
 אלו אז אפשר שתוכל להבין מאמרים אלו אס יהיה אלהים י״ס לעמלים עד״ז כדמיון הרקיעים והגלגלים כנודע. את״כ
 עמך בהיותך תמיס לו כי לא ימנע טוב להולכים בתמים . נאצלו הי״ם דיושר כמראה אדם ישר והם יותר מעולים מהם
 עוד ראיתי לעוררך על עגין אחד הלא צריך לרעת כי רוב וגם הם כוללים במי, י״ם דכלים ובכל כלי מהם יש בו פנימיות
 מאמרי הזוהר וכמעט כילם אינם מדברים מענין הי״ם של וחיצינות ובתוך אלו הכלים מחלבשים י״ס רוחניים ונקראים
מ מל הכלי ל  העיגולים רה בבחי׳ יושר כמראה אדם וענין זה כולל בכל אורוח של בחי׳ רוח ובכל אור מהם יש בחי׳ א
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ך עגולים ר ׳ ב׳ ג׳ השר/לש nh י״ם ד ף א נ ר ב ע ע ׳ byn א״ק ש  30 היכל א
 מקים החלל הלל [א] שבפיך אמצעי-, הא׳׳ס כנזכר בענף א׳ .
 והנה הס מקיפים כל החלל הזה אמנם נבאר באמ:ע אלו העיגולים
 מקום חלל ופנוי לצירך שאר הנאצלים שה: ג״כ בצירה עיגולים
 זה בתיך זה והם בחי׳ אירוח הנמשכים מן העינים לירק זה
' ו  מבתי׳ היישר שבי שהוא כמראה אדם כמי ש בעז״ה והם מי
 ג לס הנקידים אשר גם בהם יש צייר עיגילים זה בתיך זה [נ]
 עיגיליס דא״ק. באופן שי, עיגוליה
 ים וסובבים כל שאר עיגולים אשי
 העיגולים הם מ קפ־ם תיך אלו כ,
ה ת־-ירי יסיבב איתי  כנ עיגיל המשבח מחיילי הוא מקץ. י
 והיותר תתתין במעלה מחביר׳ הוא יותר פנימי והיא מםיבב
 מחבירו עד שנמצא היותר פ;•:,׳׳ מכילם הוא גדוע מכולם והם

 בחי׳ הרקיעים והגלגלים של עילם העשיה שהם

 מבחוץ סביביו זבחי׳ אלפ מתלבש תוך הכלי הג והכל בדרך
 ישר. זהנה הקדמה שהקדמתי לך בענף הזה הלא היא כוללת

 לכל הנאצלים והנבראים ונוצרים ונעשים שבכל העולמות :

ף ב נ  ע
ר שנתבאר לך דרך כללית ענק י״ס בכל מקים שהם ח  א
 חיך מהחלקים לכמה בתי׳ נתחיל לבאר בענף זה בחי׳
 מדרגות העולמות אשר בתוך החלל הלל וסדרן איך הם דע
 שהנה האירית ראשיניס אשר נאצלז דרך קו הדק יציניר הנ״ל
 יכל בחי׳ מה שנאצלו בזה המקום החלל הם כמה אלפים
 ורבנית מיני עולמות ואי; אנו עתה בביאורם שהזמן לא יספיק
 לפרט את כולם אמנם עתה נבאר פרע א׳ אשר הוא כילל
 את כל החלל הזה אשר ממנו מתפשטים כל העולם הנ״ל. האור
 הא׳ קודם לכל אשר נתפשט מן הא״ ס הסובב את הכל הם
 ייס אשר בחינת כלליהם נקרא א״ק לכל הקדומם וענין א״ק
 זה נרמז ברמזים נעלמים בס״ה ובתקיניס ולרוב העלמתו
 ולגודל מעלתו לא שלחו בו יד להתעסק בו בגלוי כי אם בהעלם
 מירן ולא היזכר אלא בדרך רמז והעלם גדול ברוב מקומות
 ואנו נזכיר קצתם. הלא אהד מהם הוא בס:ר התיקונים תי׳
 י״ט דמ״ה וז״ל אי הכי אשתמזדע דאית א״ק לכל הקדומים .
 ובתיקון ע׳ לקל״ב אשכחנא במתני׳ בסתרא דסתרין טמירא
 לטמירין לאלם לבריאה דאיהו א״ק לכל הקדומים לאית אלם

 יכילם עימדים ת יך אלו
 דא״ק הם מתעגלים ומקיפ

 העולמות וכל שאד בכל
V. 

 הרקיע הנזכר בהקדמת התיק׳, והם נקראים אופנים תשר הם
 הרקיעים הםיבבים עלינו בעילם השפל ובעולם ההימרי הזה •
 ומבואר היא שמאתר שהם ייתר פטמים ותוכניים שבכל העיגולים
 א״כ פשיט היא שיהיו ייתר תחתיגים מהם כגלדי בצלים זה
 בזה שהגלד התיצין העליון מכילם הוא יותר גלול(א) זעד״ז הם
 נכללים ומתלבשים זה בתיך זה. ובעגין הי, עיגולים לשלם
 הנקודיס יתבאר בעיה ענין דרוש העיגולים בפרטות ובמקום
 הזה לא נוכל לבאר בפרעות רק בכללות זבקיציר גדול ועיש.
 ואחר שיצאו י׳ עיגולי א״ה הזה שהם בתי׳ נפש שמ עור נתגלו
 וכי׳ ובתיקין ע׳ דקי״ט ילל אמין מופלא רקם וצייר ציורא ויצאו בא״ק זה י״ס שהם בת•׳ י״ס אתרוח ביושר בציור אדם
 בהיכלא דח״ק לכל הקדומים לחית אלם ואית אלם וכי׳ ואל בעל רמ״ת איברים בראש וזרועות ושוקיים כי׳ והם בחי׳ ריח

 יעלה ברעתך שיי׳ס הנק׳ אצליט י״ם לאצילות הם מחר גבוהים
 וראשונים במי-.ה מכלימה שנאצל כי כמה וכמה עולמות לאין
 קץ קדמו אליהם ולרוב העלמם לא הוזכרו בכוה אלא ברמז
ל וכאלה י  נ:לא כאשר עיניך תחינה משרים ג׳ מאמרים מ
 רבים כאשר כתבי כמה מאמרים רבים בסוף פ׳ פקודי דרכ״ז
ל אר״ש ארימח ירי בצלו לעילא לכל י  ורס״ט זפ׳ נח דס״ג ו
 רעיתא מילאה לעילא כי׳ ימחא למחשבה עילאה זלתתא כלהו
כ בתיקי'  איקרז א׳׳ם. גם בפ׳ בראשית דכ־׳ג נלא והובא ל

 , . , שמ יה א גמשך ונתפשט ביישר
 יציע דלעיל חמר רגלי אייו מלמעלה למטה מראש גג
י העליון של עיגול עליון שבכל צ ל ח  דיישר מגיעים למטה ע
ל י׳ עיגילים עד קריב אל סיום ע י . מ  עיגולי עתיק יכאן א
): תחתית י׳ עיגולים אלו שלו;  שיום תתתית י׳ עיגולים שלי(ב

ף ג נ  ע

 אחר שגתבאר לעיל היות בכל העילס כולם ב׳ בתי׳ א׳
 גלגלים עגולים יא׳ בתי׳ ייס בצורת בחי׳ הי״ם בצורת גלגליג

 אלם ישר בקומה זקופה וישרה. נבאר עתה בקציר קצת
 פרטים ובחי׳ אתרות שיש בהם. הנה נתבאר בס״ה פ׳ בא

 תיקין ע׳ לקל״ר וז׳׳ל ת״ח כמה עלות אינין סתימין לאיטן
 מתלבשין ומתרכבין בספיראן כי׳ ואם חפקח עיני שכלך לדייק כל
 מלית ורמזים הנחמדים הנרמזים למבין במאמרים הנ״ל תפלא

 זתשתימם בראותך כמה מדרגית על מדרגות לאין קץ ומספר לף מ״ב נלב בר מ ילל אבל לבתר למבין החי דיוקנת
׳  קרמו לאלי י׳ס הנקרא אצלינז י״ס לאצילות והמעיין בחבירינו למרכבה לאלם מילאה גחית חמן יאתקרי בהאי דייקנא ט
 אלה אם יזכה יבחין וילע ויעמול על תכונתם. גם בפרשת נקרא אל אלהים וחי איתבר חומנא חלין מאנין לתקין יהלרין
 בראשית לי״ט זלל וכלא חצטריך קב״ה למבכי בעלמא זלתקנא מיא למקוריה כו׳ ולבתר עביר מאנא רברבא והוא קרי לגרמיה

( 1 ״ / • ^ • • - - ״ . ׳׳«׳״׳ ׳ ׳ • ״׳ ׳ . •י ׳ ״ ״ « . wvm ׳ ה ז  ״ ,.:אריך ב
 ענין הנ״ל הנה הי״ם הראשונים שנאצלו טרם כל הנאצלים הם אדם החחתון שיש בו גוף ונשמי: כך אדם העליון כליל מי״ס
 י״ס הנקרא א״ק לכל הקדומים וי״ס אלו יש בהם י״ס כלים שהם עצמות וכלים. והנה ענין בחי׳ העצמות הזה הם בחי׳
 בצורת עי ליס ובכל כלי מהם יש פנימיות וחיצינית והכל נקרא אורות פנימיים המאירים חוך הכליס כדמיין הנשמה אשר תוך
״ ־  כלים כנ״ל בענף א׳ ובתוך כלי הלל יש בו י׳ אורזת פנימיות הגיף של האדם ומאירה בו מלש נר ה׳ נשמת אדם וזהיר י
 זה ט בכל מקום שתמצא בתסריט זה לשין אורית הטונה 1
 הנשמה הפנימית שבי ולא על הכלים עצמן ואל תשכת עני; יה

 v״ • /»הש

 מתלבש ם תוך י׳ כלים ועול י׳ אורות אתרים מקיפים סביב י׳
 עיגיצי הכלים הנ״ל והכלי העליון הסובב על כל ט׳ כלים הוא

 הנקרא כתר לא״ק. וכלי הב׳ אשר בתוכו הסובב על הכלים כי לא גיכל להזכירו בכל פעם :
ר שביארנו עט ח א  הנשארים נק׳ חכמה לא״ק וכן על״ז ער כלי העשירי הפנימיות ו

I ז״ל(נ) צ״ע אי״מ בחי׳ T H f f i D ו י ת ה ב ם ז י ל י ג ת ע ר ו צ ם ב ל ו כ ת 7יא"? י ו כ ל  שבכולם היא נקרה מ
 זה כלל והנה אלו הי״ס לעגולים לא״ק הזה הס ממלאים כל ליישר(לא ואור אורזת וכליס צ׳׳ל עור פרטים

 , י אחרים'־
) פי׳ ם (א) והוא מלכיש ומכסה אח כולם: (כ) א׳ה גד קרזנ אמר ונזה מה״שכ הכל ואי: *־,'ס עיין שער ההקדמות הקדמה ה' (נ י ר ו א י ב ת ו ו ה ג  ה
 דיב ב׳ כהי׳ מקיפים אמד נקרא מקיף מיה והכני נקרא מקין דימידה המקיף יהד לכל ד׳ כהי׳ כנזכר כ:ער עקודים כיו כיד זנבער אהיפ
. . פ . מ .jj א,״ ׳ , ה א ע- נ ס נין ו ל : c לכד : ' r י רק ג . פי׳ כמי: כשער עתיקפ׳ד כענין כפיקזי, דע׳י אה לא כ ס נ ק  ומה שורשו אס מן הזכר אס מן מ
 מפנים ו־הור דמיה זפנימי ומקיף דפנים
 הפרסי־. ני׳

 יעי:
 המיה הזכר או אס נאמר להיה אןימ גיכ כמ׳ה יע׳ש ועיי

 ו •יתור דנ׳ן יע׳ש וכזה איש מיש לנינו כא,
' די: פנימי ומקיף ג : * ג ג : ' ד ' ש פ ' י : י ' c " '  ו ״"י מ

ם מן הנקנה וכן כי.נ נייד זרוע דכזה מד״ייככ דכרי רכינו קצה. ה:י';״  , ומה שורשו כו׳ אס מ; הזכר י
/ . ה • י.י נ ן . ומי: וי- י־ייף י:ר וי: דין• הזזר ומה ענינו -ז׳»•׳• - י י פ ן לכללות וכן ננין לפרטיה כנזכר נהגהוה מכרהיו לעיל שכר עיגוליה כנף ד׳ וכשער מניז״א כ ׳ נ  נ

. . ' ׳ - ' ; ׳ ן י פ ז־ויהדר,־ :בכרוי • ׳ ז  מקיפים אמרים היוצאים כסוד יושר של פרצוף כעליון לרן היכול וחצין מקין. ויורד עד למעה ומניו נכנם יהוך״הפדנוף שממי.׳! כהוד י

ע מ ש  ה
 האלו כפולים ויש נהסמעמ״שינר וימגאר נהענעים הקולמיס: [ד] אשר גי״יכו ואמצעיות: [ה] וכן כל האר ה;א/ליס אחד עולש הנקזליש הגס

6} 



 היכל א׳ היכל א״ק שער ב׳ ג׳ ענף ג׳ השתלשלות יי׳ס דרך עגולים טז 31
 הכלי הארה נ דולה אעפ״י שאינו דבוק בחוזק באוה״מ ויהיה
 מקבל כ״כ הארה מן או״מ עם היותו רחוק ממנו כהארה
 או״פ בפנימיות הכני בהיותם יחד דבוקים ועי״ז ישתוו פנימיות
 הכלי שלוא יותר גרוע עם או״פ הגרוע ויאיר זה בזה היטב
 מאד להיותם דביקים אעפ״י שהם גרועים . וכן תילוניות הכלי
 שהוא יותר מעולה בהיותו מאיר בי גם אוה״מ המעולה יאיר
 בו היטב מאד עם היותם דחוקים זה מזה. עור יש סיבה
 אחרת גדולה והיא כי הנה או״מ מבחוץ תשקו ורצונו וחפצו
 להתדבק ילהתקיב עם האו״פ ולהאיר לו . והנה אם חיציכיות
 הכלי לא היה יך מאד לא היה יכיל או״מ לעבור ולבקיע
 יליכנם באויפ להאיר לו והיה האו״פ בלתי מקבל הארה הזאת
 הגדולה לכן הוצרך להיות חצי טובי הכותל מצד חיצון יוסר זך
 מפנימי ועי״כ יוכל האו״מ טס היותו בלתי מתדבק בי לעביר
 ולבקיע וליכנס עד חצי עובי סל הכוחל מצר חוץ. ואו״פ להיותו
 מצומצם חיך הכלי בכח יכיל לעבור חצי עובי של הכיחל מצד
 הפנימי ולהאיר בי חצי עובי הפנימי אע״פ שאינו זך כ״כ כמי
 החיצוני ואז מתדבקים יחד או״פ ואו״מ ומאיר או״מ באו״פ .
 וגם הכלי עצמו מקבל הארה משניהם ומזדכך מאד. אמנם אם
 אנו רואים בחוש הראות שהפנימי הוא יוחר זך כג״ל הטעם
 הוא כי או״פ אע״פ שהוא קטן מאוד מאי״מ עכ״ז להייתי
 מצימצסומיגבל בכח היך הכלי ההוא מאיר הארה גדילה
 ושלימה בפנימייה הכלי משא״כ באו״מ אע״פ שהוא גדול מאד
 כיון שהוא בלתי דבוק בחיצוגות הכלי וגס הוא אינו מצימצס
 י מיג בל בחוט בכת לכן איננו מאיר בו כשלימות הארה שלימה

 ועי״כ יראה שפנימיות הכלי יותר זך מתיציניות ויתבאר זה .
 לקמן בהארת פה דא״ק :

 שער השלישי
. ו י הרח פלג למו ת בקיצור מו לו  שיב סדר אצי

ס א ר  פ

 אחרים דרך קצרה. יהיא ט ישר) מה ענייני ימה שירשו
 בחי׳ האירית שהם ענמיה אש מ; הזכר אם מן הנקבה
א נ  מבמההפ;ימיתשבהיךהכלים הכללית יכן הפרטית (
 מייל הנה אלי האורות הטללים יכן בפרטים) ייש
 מתחלקים לב׳ בתי׳ והס אי״פ מקיף יישר ויש מקיף חוזר
 ואי״מ. והענין היא כי הנה (נ״א ישר ומקיף קי׳ר) ומה
 האיר המחיה והמאירה בתיך עניינו וכן ענין קי״פ מה עניינו

 הי ם הנקרא כלים הנה יש וצ״ע :
 בו בתי׳ המתלבשת תוך הכלים

 כדמיון נשמה הנכנסת תוך אברי הגיף ומתלבשת תוך איברי
 האדם ומתיה אותם ומאיר בהם בפנימיותם וזה יקרא אי״פ .
 אמנם איר זה ממועט להיותו יכיל להתצמצם ולהתלבש חיך
 הכלים. ויש בחי, ב׳ אור גדול ממני אשר אין כח בכלים
 לסובלו ולהגבילו תוך פנימיותם ונשאר בבחי׳ או״מ עליהם
 מבתוץ ומאיר להם בהיותו אור מקיף עליהם. וגם ענין זה
 הוא באדם התחמון כמ״ש במקימי בע״ה ט אץ לך שום איר
 שבכל העולמות כולם שאין בו ב׳ בחי׳ אלו שהם בתי׳ אי״פ
 קטן ואו״מ גדול זה בפנימיות הכלי וזה מקיף סביב מבחוץ
 לכלי. והנה כמו שבתלק האור יש בו ב׳ בתי׳ כן בתלק הכלים
 יש בהם ב׳ בחי׳ כיוצא באלו ט אין לך שים כלי בעולם שאין
 בו ב׳ בחי׳ והם בתי׳ פנימיות הכלי אשר שם התלבשות
 והתדבקות האו״פ בו בעצמו בתוכו ועור יש בחי׳ ב׳ חיצוניות

 הכלי אשר עליו מבחוץ סובב ומקיף איר הנ״ל:

S מודדתו *,*!**י׳ " ? ^ ™ ™ 
 ! , י י ופטמיות(בכ״מ
״ ־ ־ ׳ 4 ״ הוא טטיבםפי * ־ f C * ״ ״ T 
״ ט חיצי־ייה הוא נשר נין־ א י ש ' י ח נ ע 8 ש א י י ל נ ' 
ם יטצמיח יגילגיח יכי׳  אט רואי! שפנימיוה הכלי הי״ או
 ייתוזך ומטולה מתצינ-ית ה־לי יפנימ־ית היא נח•׳ המיתי!
מ המתפשט•־ נתיך נל ה־יף ת ק היא באופן שנבאר ע ט  ה
ה כטיט ט גס נמייו•! יש י־ס י ש י ל י * כ » > י י  י

" מ י י ״ ^ ר

ל ח ־ י א ז פ ־"־ ״ ״ א < S ראשונה ^ X X ^ T « f !•1 ״ ־ ״לנש r ־  י

T5£» צמח ״ הקי היישר ימתל־ש* W.^7 £ ״ « ? ! S 1 5 
ניניגע ך מן האיס עילם האצילית (נ)יאי נ מ י מ 5 ' ל מ י ג 5 ה 1 י " , ' ו בבתי׳ חוימ [ב] ^ ״ ת  נשאר ב
י לתיךהעיגולים. יו־יק .ילתי ־פילס אצילית י י א ' ״ י ״ ״ 5  1 ־' ״

ו ולא מי״ע ילק משם נ  ל

י ׳־״יו '•׳•׳י ׳" נקרא פנימיית ט p נאמר ח  ץ
י שמיצי! אין ני לעת גלל ל ת א י ר י ' \ א א י י י :  ע

עת ו ו ר ונב׳ והיינו אמצעי יש נ י א פ מ ־ י י א נ , י ל כ m ג ™ 
ניס ) ו ג 9 ) M B תצי טיבי ניהל מצו הפנימי ולמטה ישתנה מכיתס דקראי בי״ע. אן בתי׳ 
) יתתלה משתלשל ממני באמצעתו ח״ק ו ־ע( י ׳ אנ נ מ וניגע בכל הו פ נ י י צ ת ח פ ״ י י ה . ש ח צ ל א ח י נ  יאוימ מזיר חצי עוני כ
־ד ותלא-ס(ה) י ׳הץתישנ נתי נ י . וקל"נ ע׳ ׳ תי ׳ נ עת הפני״ הנזכר בת־קי ו ו  , , א שהית הנ יש נ

_ .»״, ,*״ . '* A t ו שלם וכו נאמר ט מוחי! ועיבור ״ " 2 ארס דבריאה עם שהוא קידם אצילות . גם נרמז אדם זה ?1זי ? 3 ^ ל ^ י ל 5 ל ש ת » ה
 אלי מאימ ימזיכי 

ה בפ׳ פקיד• דרס״ת במאמר אר״ש ארימית ידי בצליתין לעילא »  הכלי מבית ומחי! ־ י
איקרין א״ס עכ׳׳ל כי זה האדם ׳ ו ׳ טלה E כי׳ שי^היכלין ט S ^ T ^  הא ׳׳פ להיותי מצימצם ובדוחק ^
־ כליל מי׳יס וכילן נקרא א״ס בערך עילם האצילית שלמטה W י ח י ד מ נ פ ם מ ו ה נ ד ג ב י מ י ר מ ה 3 ד ח מ י ן ל כ  p ה

י־ פנימיותו הימנו. וזה הא״ק נחלק לאלפים ולרכבות עולמות יתחלת ׳ ״4 u ־ 1 ־ ־ 1 ׳  1 —<־ ״״*

 אבל אור התחלקותו הם די• עולמות הנקרא ראיה שמיעה ריחא דבור

u 4תוך הכני ומתיכי 

 הנה הוא נכנס ובוקע בחצי טתל של הכלי מצר פנימיו
י ועובר בתוכי ועי״כ מזדכך הכלי ונעשה זך אבל א ד \ י ^  י

 כנמבפנו: (ו) י•

# מ ש י  ה
r ״.י• י־׳ייי רעהולים פ׳ב מהיכן נעשה חיצוניות הכלים: [ב] היא בחי׳ חיה ועיין מפ״ב A , 

' משעי ] ? נ י * - « ב י  נם מס יש בהם 5ייר עיגולים זה תוך זה: [א] ע



, ק א ב ר  32 היכל א׳ היכל א׳יק שער ג׳ סדר אצי׳ לפהרח׳־ו פ
ם  ואז נתעבה האור וגעשה שם מסך ורכך המסך ירוה ש
 המל׳ לאצילית ז׳׳ת שבה והי:ה ראש לשועלים לי״ס לבריאה
 זכ״ז אתר התעבותה !התלבשותה דרךמסךהג״ל . גם הבינה
 לאצי׳ גתלבשה אור זית שלה במל׳ רחצי' וירדה לדך המסך
 ונתלבשה בי״ס לבריאה . וז״ם בינה מקננ: בכורםי׳*
ר ואלוהז״ת למלכית נתהוו לע״י ס מ ר  !ftv ר
׳ 1 ° *צמח בינ׳ ז׳א מל׳ המקננין לבריאה זע״י לבריאה בא׳׳א  י״ לחש ב
״ בבי״ע נתבאר במ״א רבריאה וכו׳ על סלל הלל M ? רבריאה וכו׳ על סדר הלל 
פ ״  באצילות . וגם הוא ה
 לבריאה וכולם בתי׳ ה׳ רהיי״ה
 הכיללת כל העולמות •
 ואת״כ נפרש מסך ב׳ ויריי
 ז״ת למלטת לבריאה ובתוכם
ק לז״ת לאלי׳  מתלבשת אור ר
 (ו) ונתהווה בתי׳ עיי ליצירה וזים ז״א מקנן ביצירה וזה העתייו
ל וגם היא ״  מתלבש בא״א ליצירה ט׳ ע״ל הנז׳ בבריאה מ

 בבי״ע נתבאר במ״א
 בבחי׳ בינה זיא מל׳ יותר
 תחתונים מן הנ״ל וכאן גילה
 בחי׳ התחתון בשירשס בא׳׳ק
 עצמו וזה כלל לכל השאר שלא

 נתפרשיכאן:

 עשיח (א) וחכמה הלל נתלבשה במלכות רא״ק חה המלכות
 יררה ונתלבשה בסול ז״ם שלה חיך י״ס רעולם האצילות והיה
 זה כלי לקשר איק בעולם האצילית ועד״ז בכל עולם ועולם
ה. וראש זו המלטח שהם ג״ר שבה נשארו במקומם.  כמ״ש בע׳
י י ח 1 *י י י י י י ĥ י v* ל יי ש ה * ל י א ל פ י  וז״ת שהם ג
ע *צמח היינו הארת ז ת לבר כ ל ת 0 כ  ימי בראשית * ה

 בי״ם לאצילות . וזה הבחי׳
 גקרא עתיק יומין שהם ז׳ ימים
 העתיקן מן מלכות דח׳ק
 והז״ח נחלקים ליים כי ראשונה

. וזה העתיק נעשה נשמה ׳  כלילה מג׳ ע״ר היכל ק״ק שכולל ג
 לאיא שהוא כתר לאצילות וגם הוא מחפשת בע״ס אחרות לאצי׳

ב] תוך (א״ק  ואור א״ס ן
ל חי״ב מקורות  לא״ק) תוך העחיקוא״א מלביש *צמח ד
 לז״ת לזה העתיק וחו׳׳כ געשי פרצופי או״א :

 ראצילו׳ מלבישים לאיא* הז״ת

 סיף לריש ב׳
 *צמח ז״ם ראשינות שיש
 להם שם ספירות(ב).

• • ־ • • V J I ! ^י מ1־ בכלית ח ח דינירה כי ע ׳ ״ . מתגבש כ י י ״ — ׳ ״ ״ . • 

 שלו לבדו (בהתפשעותם בז״א) על ררך הכיל ונקרא או״א. היפ ליצירה וכולם בחי׳ ו׳ רהוי״ה הכוללת כל העולמות. ואח״כ
 וז ת היא ו״ם דאצ־לית מלביש לאי״א את זית שלהן וכל קצה ירדו ז״ת למלכית ליצירה ובתיכם מלטת לבלה לאצי׳ מתלבשת

״א ׳  הוא צורת ו׳ הם ו״ק זפ״ו גימ׳ אליה (ג) ובהם מתלבש (כ
 הבינה הנקרא מיי ונעשה אלהים מיי בר״א אל״ה (ד) וניפבא שבין
 רז א הוא המלטת לאצילות מלבשת להז־א זית שלו בסוד ומתל

 :לבש (נ״א היא לבלה מתלבשת) תוך א׳א לעשיה וגם זה לרך מסך
 יקנא שבין יצירה לעשיה. וז״ם מלטת מקננא באופן ונקרא ע״י
 ... בסול ומתלבשת תוך א״א לעשיה והכל מיל הנ״ל ביצירה וגם הם
ל העוצמות :  נקבה חסובב גבר ובעת הזויג שיה היא אליו פב״פודיבזה. ה״פ וכילס בתי׳ ה׳ תחתונה להוייה הכוללת כ

 הריכשנעןיך בדיעה יתירה נמצא היית כל קימת מלטה שיעור
 ספי א לבד בערך כללית כל עילם האצילות. וז״א יהיה י״מ

מזה באופן ט יהיו  למעלה '
״ — - ״ % ״ ־ V M f t f ^ ש ע - • כולם מלובשים זה מלביש לזה 7

\ לא יכילם העין כ״א נמלו כספר השמים וכפי לבוק זה האבר ה 1 מ י ז נ ש פ ת ם מ ה ש כ ז כ  לזה . והעמיס ע

 עומדים כל הפרציפים בשיה ובקומה א׳
א ^ לעשיה נפגשה בתחתית העקב דא״ק וכעדז בכלשארהבתי׳ ״ | £ , י י י י ב י  מ

 וזה מלבוש
ז ז שבזה הפרצים באבר הפרצים שכגגלו לפעמים יפגשו עין בחועס ה א כ א ה " י ז ו ' ר ם ל ה '  שהוא מל׳ דא״ק ובתוכו חכמה ש
£ ואזן בעקב וכיוצא בזה לאין קן . וזהו ענין חכמת הצירוף ש ס ל מגיעין לקרקע לאצילות ג ם ס י מ כ ח , ג ר ה ו ס ב ק ״ א  ל
ב איתיות א״ב אל״ןן עם טלם וטלם עם אל״ן* וכיוצא בשאר ?!2 ל׳ ' י י א ת ו ת י ' ת ע ל ב׳ פרקי ד ן כ מ צ ס ע ״ א ו ס כ ו ת ב ץ ן ר  א
ה האותיות והם הם גורמ־ם השינוי שאין לך יום שלומה לתבירו ע ר י< י ו י מ הם עילפים מ ^ ה ך ן  ג׳ אלו מתלבשים ס
' ^ ועיין צעיצ : ואין צליק לומה לחבירו ואין בריה לומה לחבירתה וכל הנבראים א ל ( ן א ז ב מ כ ה כ ז  ן

 לרפ״ח ודל כל אתתקן אפיק p׳ נהידן ללהמין מיטה כולם לצירך גביה כי אין יניקת כילם שיה אף לא תימין כולם
 מתיקיניי'ואינו/ נהורין מיניה מנהרן ומתלהמן ואזצין ומתפשטים שיה וחחקן החלמה בקשירת מה שלא חחקן הלבונה לכן היה
 לכל עיבר כבוצינא למתפשעין מיניה כהורין לכל עיבר ואינין צריך באלו העולמות עו״ר ובניני ובכיא מינים לאין קן .
ע לון לא שכית אלא בוצינא והנה אלו הה׳ פרצי׳ של עולם האצילות נתבארו באדר ובאל״ז ר כ מ ן ל ו ב ר ר , ד  נהורין רמתפשטין כ
 בלחורוי כך הוא ע״ק בוצינא עילאה םתימא רכל םתימין ילא וז״ס בהבראה בה׳ בראם ט כל הנבראים היי במי׳ ה״פ הן
 אשתכחא בר אינין;הודן לאתפשען דמתגליין ועמירין ואינה באצי׳ הן בבי״ע וז״ם ה׳ זעירא כי טלם יצאו מה׳ זעירא
. באופן כי אין ניכר מכל למלכות לא״ק(אחר שנתמעטה) [אחר שנתפשמה] בסין}  איקרין שמא קדישא ובגיל כלא מל
ללק נרמזו בה׳זעירא ׳ נ  א׳ מהם כ״א הראשים אכן גופם מתלבשים אלו תיו אלי ז״ת שלה לבד ואז היתהראש להם כ
 ואינם ניכרים רר בתי׳ ראשיהם לכן יכנום באררא האזיני והגה הי״ס לאצילות להיותם לבושים למלכית לאיק התחילו
 י בבתי׳ הראשים זד״ל: בהם הסיגים וברמזו באלה המלכים הנזכר בראש אד״ר כי
 כ״א כלול כולם בני מלכים הס *בראשית

מ ט בזה הם י׳ וזה נודע (ממ״ה ״  מ
 שם

ס - . י ה ש כ מ ת מ ו נ ו : א ״ N ר פ ׳ס לאשמת שהיו כאצילות בנקראיס ס נ כיל ׳ ׳ ם (ft) ג׳כ כי האצילות לגני [א] איה כעשיה לגני העולם: (ג) נ י ר ו א י ב ת ו ו ה ג  ה
ל xz ז־ ילא או״א >לבי־יס זרויות מ  (ג) ככל שחל מקומות כתכ (;'א כתינ) מהתזה ולמטה כשיל שאר הפרצופים כי ת׳ת של זה הוא ה
^ « 4 Jr5 ס) : נ ; ׳ מלטש לחג׳תלאו׳א וכן כולם) : (ד) עיין ר.׳ר די;׳א ע  מ׳ת א׳אמשא׳כ נשאר הפלצופיס. (מזלין איני:צריך לזה שהלי ז׳א בגדלות נ
ו י ״ י י ׳ ׳ ״ ט ׳ ן י • י /  (ו) גיא ינניאס ח״ה ועיין נשער מ׳ו שער סדר אני׳ע זכנהיש ילין ע

 השמיש
ל בלע ועתה 1 שער ח׳ ענףה׳ יגיל לגט הא״ס כנ׳׳ לקמן בנ־׳ב: נק׳ אי״א אכל אינו כמו ה׳״ק שבהם היה בחי׳ מיתה כנתחלה נ % * * * ^ ™ 

 [ב] בערך האצילות שלמסה ממנו: [ג] כיעיל דיל שבתחילה נק׳ קר ג ועתה נק׳ דעת ישתין מכר שס ראשון כלל משא׳כ איא כלש/מיס כק׳



ו פרק ב׳ נ׳ יז 33 ת ו ה מ ו אצי ל ו  היכל א׳ היכל א״ק שעו ג׳ ס
 סא״א) שם הוי׳׳ה הוא תולדות בדריפ־ם. ואמר סיגים דדך בהגלות רגלי א״ק על הר הזתיס אשר בתוכם הא״ם מתלבש כנ״ל
 היסוד דא״ק מילה שניחנה כלל ליד שהדי פגם וטע יל ואז יהיה אור הלבנה כאור החמה ואור החמה יהיה שבעתים כאור
 בח׳ והוא הדרת פני [כ״א ומיתה א־נס בחי׳ שיות כנודע ז׳ הימים הראשונים ז״ת דמלטח רא״ק כנ״ל הנקרא ע״י דאצילות:

 פניס1 זקן והוליד סיפת הלובן ונ׳ אלו נרמזו בזה. כי פגש
ט פלל! ^ י י ר ה ה כ  הנקרא תסדים והטיל במין בעלמא נרמז 3

 רמל, שבו(נ״א מ״ד במ״ן במל׳ השערות ונכפפים במקומן לכן בלל העולה כי הא׳״ס הוא נש.ץה לנשמה (ד) והאציל ממנו
 שבה) שהוא טיפת אודם ארן נקרא תיקונים לשורות שהיה אדם אחד הכילל כל העילמות טלם שבחי׳ עצמות שבי
 אדום וכדין עלמין אתתקנו בהם הקילקול וזהו נרמז כאן שהם בחי, נרנח״י נקרא א״ק. ובתי׳ הגיף שבו הוא עולם
 שהם ז׳ מלכים הכוללים הי״ם דקאמר והדרת פני זקן דהיינו האצילות. ובחי׳ המלבושים הס ג׳ עולמות בי״ע שאינם רק
 דאצילות כי ראשון כולל ג״ר בצאת המלך הדר דהיינו זהי עולם א׳ לבדו והוא לביש האצילות כולי שבין שלשתם אינם
 וכדין עלמא אתבםם בזווג זקן. לכן שערות הראש דה ינו רק י״ם דוגמת י״ם לאצילות הנקרא גיף. יכ״מ בתיקונים די״ח
 יסוד ומל׳ דא״ק. וזהו ביום דיקנא נק׳ תיקי׳ כני׳ ל וביטול אימא בג״ם עילאין מקננא בבריאה וכיד ידעת בר״מ פ׳ בא
 עשות ה׳ אלהים ארן ושמים אחורי או״א נרמז ט נפלו דמ״ב ט הי״ס דאצילית נקרא מאנין ר״ל אברי הגוף כי הגיף
 שיתף רחמים ברין ואז נחקן בפנים ואחור דנוקבא ה״א שהם הכלים שם ננלו באצילות ולא יותר למעלה כנידע. וגבר
 האצילות גם המלכות עצמה לאצילות ולא נקרא או״א אלא ידעת כי הנרנח״י אינם מתלבשים בנוף זולת ע״י אמצעית
 דא״ק שהיא ראשית דאצילית ע״ש נוק׳ דז׳׳א ונתבטל שמם מלבוש זך לכ״א מהם. והכל נקרא עצמית ט כן א״ק שהוא
 והיא עתיק יומין נתקנה טיפת (נ״א ונתבטלו שמה) ומיתה בתי׳ כל העצמית יש לו גיף זך שבו מתלבש עצמותו כדי
 אידס שלה [היינו איר דת נרמזת כי לא נקרא בלע אלא להתלבש אח״כ בנוף האמיתי שהיא אצילות . לכן אפי׳ הכלים
 פלה המתלבשת ביים דאצילית] דעת ט׳ וכבר נתבאר בדרושים דא״ק נקדא עצמות וכמי שהעצמות מלבד היית עקריותו
 ועלי׳ נאמר באד״ר דקל״ה פנס וביטיל ומיתה וזה שכתבתי בפגימיות הגוף עכ״ז משלת פארות מאורו בכל איכרי הניף
 ע״א כל רישא דעמא דלא גדמז לבד במילת סיגים בי״ם מבית ומחין ובתוך עיבים להמשיך ט תיות. כן א״ק מאיר
 אתתקן איהו בקדמיתא לית דאצילות כנ״ל וכלל י״ם דאצי׳ עצמותו בכל איברי הגיף דאצילית ואיתו איר נקרא א״ס בערך
 עמא מתשקן ואין הכוונה ת״ו הוא א״א אויא זו״ן: האצילית ונקרא עילת העילית של האצילות. אך במלבושים
 עליה עצמה רק על הארת אין אור עצמות מתגלה לכן בייע אינם מבתי׳ אלהומ אלא
 ז״ת שבה המתלבשים בי״ם דאצי׳ אך עצמות ממשות ז״ת שבה נקרא נבראים ניצרים נעשים וכעדז בא״ק שנעשה בחי׳ גיף
 נשארו למעלה במקומו רק ניציצי אורם הם היורדין להתלבש אל הא״ם הזה העליון אור א״ס מתגלה בו אך לא במלבוש.
 באצילוה ונק׳ רישא דעמא ולכן נקרא אנ״י ונק׳ אי״ן ודא מל׳ הא״ס העליון שהם י״ס לאצילות כי הא״ס הנגלה בי״ס לאצילות
 לא״ק וכתר דאצי׳ והבין וז״ש בארר״ז דרפ״חובג״כיאקרי ע״ק הוא הנק׳ א״ק כנ״ל. אמנם אחרי התלבשות אין סיף עליון
 אין לבי תליא איין בגין רהאי חכמתא סתימאה אקרי אי״ן רביה בא״ק בחכמה שבו שאז מאיר על ידו בי׳׳ם לאצילות וזה אימרו
 תליא דביה מתפרשין תלת זמנין כו׳ שהוא חכמה רא״ק המתלבש׳ כולם בתכמה עשית וזה אומרו עשית כי הי״ס לאצילית הם
 בעתיקא שהוא כתר דאצילות ואז נקרא אי״ן. הרי אם ירצה בחי׳ עכדה אל הא״ם העליון כי הם מלבושים כנ״ל. וכעד״ז
 המעיין להעמיק בדברינו אלה יסתכל היות א״ס פנימי׳ לעולמו׳ א״ק כדי להאיר במלבושיו שהם בייע מתלבש בבינה דאצילות
 ומקיף כל העולמות ורגלי קימת א־ק המלביש את א״ס מבריח ועל ידה מאיר בבריאה כמ״ש אימא מקננא בכרסייא . וכ״ז
 ער סיום כל העולמות אבי״ע . ואציל׳ לבוש לז״ת דמלטת שבו שאמרנו תדע מהקדמה ב׳ של מרכבת יחזקאל. וחון לאלו
 וכל בריאה לבוש לז״ת דמל׳ לאציל׳ וכל היצירה לבוש לז״ת דמל׳ המלבושים שהם ביי׳ ע הם הקלי׳ ולכן תראה שאפילו הקליפות
 דבריאה וכל עשיה לבוש לז״ת דמל דיצי׳ והיה(נ״א כי) עקביים שכנגד האצילות אינם שם אלא בבריאה מורע אצלינו. נמצא ט
 (א) לא״ק מתלבשים בי״סדעשי׳ וכ״א כלולה מק׳ הרי דלף אף שנאמר ט אצילות הוא גיף דא״ק הנה האור שמאיר הא״ק
 יומין לחול כי שם הקלי׳ כולם ובהשתלס להזדכך ולהתברר בגיף הזה נקרא נר״ן של אצילות ובתיך כולם מתלבש האור
 האור מעולם העשיה שהוא יסוד יעקב (ב) י׳ עקב ט הם עצמו דא״ק וכן עד״ז בא״ק נגל א״ס העליון וכן על״ז בבי״ע
 עשר ניצוצי אורה הניתנין בעקב שהוא עולם העשיה כ׳ אז נגד אצילית הנקרא גוף. וז״ש בתיקונים ובס׳ הזוהר דטרס יא
 בעקבא משיחא היא א״ק חוצפא יסגא (ג) ואח״כ יעמדו דאיהו אמה כגופא לגבי שכינתא דאצילות נמצא כי הקליפות
 רגליו על הר הזתים דכתיב ועמדו רגליו וגו׳ וישתלם קומתי יהיה לבושים באצילות בכללות עם היות שבפרטות יש גיף
 ועליו נאמר הנה ישכיל עבדי ירום ונשא וגבה מאד. ישכיל באצילית עצמו ובי״ע הם לבושים אליו(ה). והנה כל בחיי
 מעשיה בסוד ונחמד העץ להשכיל ען הדעת. ירום מיצירה. הכלים של כל העולמות יש בהם חיציניות ופנימיות. וכבר
 ונשא מבריאה . וגבה מאצילי. מא״ד אותיות אדם. הוא א״ק. הודעתיך איך כל העולמות אלו זה געשה גיף לזה וזה לזה
 אז יבוא משיח בע״ה ומחת לללמא על רגלוהי הם הקלי׳ שכנגד ונמצא כי כל העולמות כולם כאחד אפילו א״ק כל הכלים שלהם
. כי על האציל׳ נאמר אני ה׳ הוא שמי וכבודי יש בהם בחי׳ פנימיות יחיציגיות (ו). ורע כי כל בחי׳ זוין ע ״  ג׳ עולם ט
] של גיף של אותו ק . והבריאה היא רישא דדהבא כי היא בחי׳ שיש בעילמוח טלם נקרא ז״ק [נ״א י ן  לאתר לא את
 זהב מצפון זהב יאחה שהיא בינה עלמא דאתכסיא המתלבשת עולם ט כן יצאו בעת אצילות הראשין שנאצלו חסרים ג״ר
-ומחככת בבריאה כנ״ל וקלי׳ דילירה כסף ונחושת . וקלי׳ לז״א וט״ר למק׳ (ז) ואלו הב׳ צריכים ג׳ זמניס שהם עיבור
 לעשייה פרזלא וחםפא והיא אבן מל׳ האחרונה שבכל העולם יניקה ומוחין להשלימם. נ:צא כי כל עולם ועילם אינם צריכים
 הוא עקב איק ואתה תשופנו עקב. בהאי אבן רלין מוחא לנחש עיבור יניקה ומוחין רק זין של אותי עולם בערך א־א ואו״א שנ
 ומחת לצ״למא על רגלוהי שבעשיה ואז שמים דעשיה וארן אוחו עולם שהם שלימים כפי איהו עילם. אמנם בבחי׳ הכלל יהיה
 רעשיה נאמר עליהם שמיס כעשן כר והארן כבגד תבלה ט כל הה״פ שבאותו עולם נקרא זו״ן אל עילם שלמעלה ממגי ויהיו

 תסרי •



, ק א ר  u היכל א׳ היכל א״ק שער ד שער אדדפ פ
ח והבל ר מוחי/ בבחי׳ הכלל כנ״ל זהבן זה היטב. נמצא כיון שיש ולחוץ יהיא סול נשמה והבל היוצא מחוטם שול ח פ  ח

 . ב׳ בחי׳ בכל מיני כלים שהם חיציניות ופנימיות א״כ מוכלח היוצא מהפה הוא סול נפש :
 הוא שיהיה עי״מ בכליס חיצוניים ועי״מ בכלים פנימיים. הנה ועתה נבאר הענ־ן כי הבל האוזן נתלק לב׳ אזנים. והטניו
 בר״ה (א) בתתילה נעשה כלים פנימים אך בקבלת שבח הוא כי הלא יש בינה וחבינה כנודע לכן אזן ימניי׳

 ביניקה וכיוצא בזה כי זה בפנימיות זזה בחיציניוח. ועיין לעיל הוא ננל הטיק׳ לז״א ואעיפ שיש ילאה' ורחל עכ״ז עיקר לאה
 איך כל פנימיות נקרא מוחא בערך תיציניות הנקרא גופא : מבתי׳ מל׳ להבינה (נ״א זאת היא ז״ק לב״ן לז״א ממלכיה
) המתלבשת חיך ז׳׳א כנודע. ולכן אינו נחשב רק לא׳  לתבונ,
 השער הרביעי אך עכ׳ז כיון שהם ב׳ בחי׳ גס הבל הפה נחלק לב־ עם שההבל
 , , הוא מקיר א׳ שלא כרמיין האזגים והחוטם. והוא כי בהיות
ם • הבל זה בגרזן הוא סיד קיל יכפייצא מחיץ לפה היא סיד י ק י , לה׳ פ ה ונחל, ם פ ט ו ר אזן ח ע  ש
ק א לבור בחיתיך אותיות. הקול גגל שורש לאה והלמד גגל שורש ך $ 
 רחל אעיפ שקול הוא בת״ח שהוא הז״א (ג״א בחיח ז״א)
 כבל ידעת כי אין בני כת למסיק קידם אצילית י׳׳ס ילא עכ״ז שורש של שניהם הוא במל׳ לתבינה (ג״א עכ״ז שירשו
( א י ק דב״ן ד י  לדמות שוס למיין יצורה כלל ח״ז אך לשכך האזן אני במל׳ בינה) רקשק־ל נעשה נשמה לזיא ;נ״א ל
 צריכים לדבר דרך משל ודמיון לכן אף אס נדבר במציאוח והדיבור נעשה נשמה למל׳ (שהיא רחל) ושניהן מצד הפה
 ציור שם למעלה אין הדבר רק לשכך האזן. אמנם לע כי י״ס שהוא סול המלכות לתבונה. יהנה המינים שהם סול ראיה

א) ^ דע(  לאצילית הם ב׳ עניינים הא׳ הוא התפשטית הרוחניות והב׳ (ב) שהיא החכמה הוא סיל נשמ: לנשמה בסיר תכמה. ו
 הוא כלים ואברים אשר העצמית מתפשט בהם . והגה צריך כי נר״ן מתלבשים תוך פגימיית הכלים שהוא הגיף . אך הנשמה
 שיהיה לכל זה שירש למעלה לב׳ בחי׳ אלי ולכן צריכין אגו לנשמה אין יכילת בגוף האדם לסובלה ונשארת מבתוץ בסיר
 לדבר בסדר המדרגית מראש עד סיף יהגה גתחיל וגאמר כי אז״מ. וכשהוא מקיף את המית מדור הגשמה אז היא בחי׳
 הלא האיש ב״ת אין בו שום ציור כלל תיו כמביאר. זאמגם מקיף אל הגשמה וכשהיא מקפת את הלב שהיא מדיר הרות
 ,״כשעלה במחשבה לברוא העולמית לי׳ מדרגות עיי סדר האציל אז הוא בתי׳ מקיף אל הרות וכשהיא מקפת לכבד מדור הנפש
 ^זיהמשיך ממנו התפשטות אורזת רבים להיותם שירשי האצילית אז הוא מק ף לגפש כי כמו שיש ג׳ בחיי אלו שהם גר״ן כך
 (נ״א שרשים ומקוריים) להתאצל האצילות אח״כ. והנה כאשר הנשמה לגשמה צריך שיהיה בהבתינת ג׳ אלו כילם בסוד אור
 נעריך וגמשיל לענין זה. כבר ידעת היות ל׳ יסידות לכליהם מקיף. אמנם הגלגילת שהוא סיד הכתר משם שירש לנשמה
 ראיה שמיעה ריתא דבור. והם ד׳ אותיות הזי׳׳ה. והם סוד עליונה הנקרא יחידה. וטעם קריאתה יח יה לפי שהיא מקפת
 נשמה לנשמה ונר״ן. ונחחיל לבאר מסוד הנשמה ואילך ואחיכ כל העילמות בבחי׳ נשמה לנשמה לבדה ולא בחי׳ נר״ן כמ״ש
א] כי הלא לא יש רק ג׳ בחינת נר״ן ] . ל ל  נחחיל לקולם אליה ונאמר כי הלא נמשיל ינצייר האזנים כי יש בנשמה לנשמה כ
 בהם רוח לק בחוכם והנסיון לזה כאשר יסתום האדם אזניו יכנגדם יש ג׳ בחי׳ אלו בנשמה לגשמה אבל דוגמח הנשמה
 ישמע בתוכי קול הברה מחמח הרוח הנצרר בתיכו. אח־כ העליונה הנקרא יחילה אין למטה דוגמחה בחי׳ ל׳ כנ״ל יכילה
 מחוטם יוצא מתוכו הבל יותר גרגש מאזן. זאח״כ מן הפה היא מציאות א׳ וזים הנקרא יתירה (ג) לפי שאין דוגמתה

 יוצא הבל יותר נרגש מכולם וכפי ערך הדברים ובחינתם כך יהיה למטה כנ״ל(ד) :
l l t, H l י ™ ת י י א ו ו ה ג מ י לקותם כי אוזן להיותו סוד בינה ההבל היוצא מ ה הלו י ל ד ר ג ׳ ר ה ה דרוים ל י ה ג ק ה ר ל ת א מ ן ם ה 1 נ י ח ל ה ב ק ה ם י י ן ב ן ח א מ צ ' ן י ל ה ב ה  ^ מ

ש שכתבתי מעטן שרשי אצילות של עצמות יכלים ה  מהבל הפה שהוא למטה ממנו במעלה. אמנם חם כמשיצ ד
 ונאמר לרך משל כי מסול האוזן נמשך ממנו הבל ורות מתוכי שנתהוו מאחיפ ועיניה בסול ראיה שמיעה ריחא

- טטס מ׳ ע' ז ו ם (א) עיין לקמן גשעל אנ'ן ספיי: (כ) עיין נהיש לניד ע׳ב סי׳ ל׳ יהייה ל׳ קמיט עיא : (ג) עיין לקמן כפ״ה מכער המי י ר ו א י ב  ו
: י ״ י י ר ה 1  אחל למה נקרא ימידס: (ל) עיי! שער הקדמות לף ע״ה סיף ע׳ל הצנון משקן י

ש יי מ ש י ה ה ע ה ע פ  י
׳ . ל ״ P כ a p r , j : ר ש פ א :ה ו  (א) ןלע כי כרין מתלבשת תוך פנימיות הכלי שהוא הגוף חך הנשמה [ח1 ניב עיין נשער המוחין פיה שכתנ
 לנשמה אין ינילת בגוף להובלה ונשארת בהין כו׳ אבל דוגמת גרנח׳י ועיין ביאור ענין זה בסכר מביש בדרוש פיימי'ומי־ייוולרוש א׳ •

1  הנשמה העליונה הנקרא יחידה אין דומיא דוגמתה למשה וכלא הוא 1
ט זיל אלה קשים מניה וביה שבפיה משער המוחין כתב חיל ט . דברי ר כ ׳  מציאות א׳ וז׳ס שנקרא יחידה לפי שאין דוגמתה למטה ע
ס . , מ י ; ש ן ה ' ר , ד נ ת מ * כ מ , ח ׳ ב . ג ז י ח ב  וזיל אמנם החיה מתלבש פנימיותה תוך הנשמה. יחיימ שלה נשאר בסול אוימעל הזיא מ
. והיה אכשל לומר שמתחלק לד׳ מקיפין כנגד נרניח ז  והיחידה פנימיותה מתלבש תוך החיה. וחו׳מ שלה נשאר בסיד או׳מ על ז׳א מבהי
 הפנימיס וא׳נ יהיו 7׳ בחי׳ היחידה מקיפין מ׳ ד לס יעיש. יאשר אחזה לעיל הוא כי הנה ח״ל כס באותו פרי דש״ר המוחין הוא זיל
ס נרנח׳י דנפש. נרנתיי י  אשמיענו להועיל הייתה' בחי׳ שהם נרנח׳י. וכל אחד מן הה׳ בחי׳ מזי הוא נל־ל נרנח" שלם. הוא לבדי י
 דריח. נרנח׳י משמה נרנח׳י דחיה נרנחיי ליחידה . והרי הס נפרטים לכיה בחינית. יכן עזהיל נפרטים יותר ויותר יעיש . ועודבפיג
* ר* דל והעני! הי בהקדמה א׳ שצריך שתדע יהיא כי הדי נתבאר לעיל ט כל בחי׳ ובחי'ובכל עולם ועילם ובכל ל כ ם י ד ק ע  דשער ה
ף העולמות לא יש רק ה׳ אורות פנימיס יב׳ מקיפים עלייכיס בהס כנגד התיה  פרצוף ופרצוף כ אך מ הפה של א׳ק ולמטה עד ט
. יכן כתב פנל ם פ׳ מ׳ב' שם . נ״*ני ס כ פיציף יפרציף מהם י ח עיל ט הא,ר נתמעט משם זלמטה י יעדן ש ל ^ 
/ נוכל לימד שמיש רזיל בשער המוחין שהתיה א * מ ח ה י ח ה פטמים מלבל החיה יהיחילה המקיפים הכוללים. ו ן י ס I 3מ,ק מלבלי 
. יכן היחידה תתחלק חוימ שלה לד׳ מקיפין ותהיה מ' דגלם . מיירי בבחינת חיה זיחילה הפנימיים . והס החיה ן ף ר  ממחלק או מ שלה לג מ
ר בפנים יכי היא מקפת כל העולמות בבח״ נשמה לבד ואינה מתחלק , ז ל בפרקי! שהיחידה לא נכנסה כל ט ה לכ_פרט ומ ש  היח,
מטה. כל זאת מידי בבחינת היחידה הכוללת שלא נכנסה כלל בפגים. ועיין מיש רז׳ל בפ׳א משער המץפין גמתה, י אץ דו תנ  צבחיכומ רבו
 שכתב ו ג וכבר נודע מ/ריש ח ק ט כל הפרצופים שמן הטיבור דאיק ולתתא א' אכשר להיות רק ב׳ מקיפין ימפרש התם היית החיה נכנס
ת מבתי; לכל הפרצופים שממנה מ  חוזר צצאמ לרך השפלות וכקרח אוימ חיזר מי.סת לאיתי פרצוף לבדו. והיחידה אינה נכנסת כלל אלא היא מ
. והיא מ׳ש ר/״ל בפרקין זאין דוגמתא ל ה: ר פ ס  ונמסה ונכנ סעונמזת. ולכך אינה מתחלקת לבחינות רנות כי היא מקנת לבחי׳ אין מ

 ׳ כן נראה ועיין בפ״ט משער קויס:
 (אז



 היכל א׳ היכל א״ק שער ד שער אח״פ פרק א׳ יח05•
 דיכור. זה מצאתי להד״ג הלוי. כאשר האורות כתפשכיו מאוזן
ד הפה ששם התחפרות כל ההבלים ואז(א) במקום  וחיטה עד ע
 שמתחברים יש לכולם בחינת נפש לפי שאין הבל האזן יטל
 להתחבר להבל פה אלא בדחיק מקים וכן הבל החיטם. אלא
 שאי׳צ ריחיק מקום כ״כ כמו הבל האזן כרי להתחבר להבל הפה
 (ב) וע״ז באה הסחכלות העינים ובהנאה שהכה בהבל היה
 נעשה הכלים ובהסתכלות זה יש פנימי וחיצון כי יש בכל
 איברים פנימיות ותיצוניות ונעשה כללות כליהם. ולפי שאין
 בראיה עינים הבל היוצא אלא הסתכלות לבר תינו נע:ה אלא
,  הכלים והסתכלות ההוא גדול מכל הג׳ הבלים הנ״ל ני הראי,
ה ה ריתא ן דיבור ה הרי ד׳ איהיית היי״ה ע י מ  היח י ש
 שהם חבת״ם שהם נר״ן [נ״א גרנ״ח](ג) הראייה היא חיה י׳
0 הנקרא חכמה כי חכמה עליונה מאירה דרך עינים !  של מ
 אלא שאם היה יוצא הבל ממש דרך העינים לא היה אפשר
 למעה לקבלה. לכן לא נמשך ממנו אלא הסתכלות לבד והיה
 (ד) בו כת לעשות כלים לג׳ בתינת אלו. י׳ דנשמה בהבל אזן.
, דנפש בהבל הפה וז״ס מרחיק ה׳  י׳ ררוח בהבל חוטם י
 .**נראה לי ומשאר הבלים אם היה יוצא מהם הסתכלות לבד דרך
 מסך כמו העינים לא היה כח בהם לעשות כלים . (ה) וכ״ז
 הוא דין בין בבתי׳ התפשטות ההבל בין בהסתכלות הדאות וראי׳
 (א) זו גימ׳ גבור״ה ודביר גימ׳ רי׳׳ו עם ד׳ אותיות
 והסתכלות זה בא ומכה במקים שמתחברים ג׳ הבלים ביתד
 שהוא בחי׳ נפש וזהו וירא אלהים את האו״ר כי האו״ר

 בבחי׳
ם (א) מילה !ו ליהf גכ־ז׳י: (כ) ריל כי ריצהי-יוח נקרא חיצוניות . ע״ח כחיי: (ג) א״: מצאהי הגהיה אהה נטיח כתיי כל החסיד מויה- י ר ו א י ב ת ו ו ה ג  ה
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 הוא בחי׳ הבל אזן וחומם. שהוא בחי׳ נשמה ורוח. את
 היא בחי׳ ה£ה שהיא נפש. ואז כשראה את הנפש אז ויבדל
 אלהים שהוא עשיית שרשי הכלים והסתכלות זה בדרך ישר
 עשה רושם (נ״א ראשים) בכל בחינה ובחי׳ כי פגע בכל
 בחי׳ ובחי׳ מן ההם הכלות לבחי׳ הבל כתר בכתר. וכעד״ז
 נעשה כל רושם (נ״א רא:ית) הכלים. הח־צינים באברים
 חילינים. ופנימיים באיריס פנימיים ולא נגמר זה ער שהכה
 הסתכלות במקום שמתחברים ההבלים שהוא התפשטות
 ההבלים שהוא חיצונות (ב) שלהם י מהכאת אור ההבל אל אור
 הסתכלות חזר אור הסתכלות בדרך אור חוזר ונעשה כלי בכל
 בחינה ובחינה לשאר (נ יא לזה) הגיף. החיצונות לאבדם
 חיצונים יפנימים לאברים פנימיס וכאשר שבהסתכלות כל הדביק.
 יותר אל שורשו היא יותר עליין(ו) כי כתר(נ״א הכתר) סמוך
 לעין יצאה אחרונה והמל׳ יצאה ראשונה (נ״א הוא יותר
׳ כי המל׳) וכשמכה וחוזר אז כל בחינת הכלים  סמיך לעין ט
 שיין(ג) שאם היסוד(ד)[נ״א שאף שהיסוד] היה מתפשט לפנים
 יותר מן המל׳ היה שוה אל המל׳ אף (שהוא) יסוד שהרי נתפשט
 יותר כי היסוד מרוב אורו על המלכות היה בו כת להתפשט
(ניאכי היסוד למעלה אל  יותר ואין בו מעלה יותר על המל׳
 המל׳) אלא מפני שזה התפשטוח הוא בסוד איר חוזר שהוא
 חוזר ומתקרב אל מקורו אבל בבחי׳ הכלים עצמן הם שוים. (ה)
 וכשחוזר האור ומלביש ההבל נמצא כשהוא סמוך לפה גדול
 הבל הפה מהבל האין כי הבל הפה הוא עתה סמוך לפה

ה ע  ש
.  מאלו הד׳ כלול מארבעתם ויוצאים ממנו גיכ אורות להקי שהם ענפיו
 והעיב הוא במוחין דיליה יע׳ש. ואס כן שהמוחין לאיק נעשו מעיב
 הכולל. ניחא מיש רזיל בפו קין כי חכמה העליונה מאירה בהם. כי קאי
 על החכמה שבמוחין הנעשית מעיב הכולל ולהכי קרי לה חכמה
 העליונה . אלא שקשה מפ״ב משער טעמים נקילות תנין א.תיות
 שמתבאר בדבריו כי מוחין לאלם קלמון נעשו מעיב לסיג הכולל :
 (ר) והיה בו כח להעשות כלים לשלשה בחינות יויל לנשמה להבל האזן
 וירד לרוח בחוטם ויו״ל לפה בנפש כו׳ נמצא לפ׳ז שהם ל׳ כלים
 עשרה לנשמה בתוך עשרה לרוח. ועשרה דרוח בתיך עשרה לנפש .
 ומתבאר לקמן כי כל הכלים לא נעשו אלא כאשר פגע אור ההסתכלות
 באור הנפש שהם אורות הפה כמ״ש וירא אלהים את האור כי סוב ייבדל
 וקי שאיכ אינם שוים הכלים . שהרי לקמן בשער סנת״א פיא מתבאר
 שאוריה האזן לא נתפשטי אלא עד שבולת הזקן. ובפ״ב שם מתבאר כי
 אורות החוטם לא נתפשטו.אלא עד החזה. ובפיא ממ״ב מתבאר
 שאורות הפה נתפשטו עד הטיבור. (ולא קשה מידי דכן הוא האמת
 לכולם מתפשטים עד רגלי אדם קדמון אלא שאין נראה מכל זה
. שמן ששון): (ר.) וכל ׳  רק ראש התפששתו. עיין חשלי לול אות ט
 זה הוא לין בין בבחינת. התפשטות ההבל yr בהסתכלות וראיה
. לפיז צריך לומר ׳  גימ׳. רייו גבורה ולגור גי׳ רייו עם ל׳ אותיות כו
 שנם אורית אחיפ היוצאים מפנימיות א״ק. אחר שמתפשסים בו ביושר
 מעילא לתתא חוזרים ועולים רבחי׳ אויח. כלי לצאת לרך נקבי אחיפ.
 ועיין בשער איא באורות היוצאים לרך רישא לאיא כי כולם הס באוית
 וכן בפ׳א משער המקיפין כתב חיל כי כל בחי׳ שערות היוצאים מרישא
 הוא בחי׳ ארח . אלא שבמקום גבוה כזה לא רצה חיל ללבר ולהאריך.
 ומ״ש חיל לקמן פ״ג זיל ואמנם בהול ראיה זו יש בה אור ישר ואויח
 יע״ש . התם מיירי אחר יציאתו לחיץ. שאחר שיצא ובא לו לחון
 מתפשס בבתי׳ אור ישר מעילא לתתא על הסינור . ואחר כך חוזר
. ומהכאות אור ההבל אל אור ל י  באור 'חוזר מתתא לעילא כמיש ח
 ההסתכלות בדרך אור חוזר נעשו כלים לכל בחי׳ ובחי׳ לשאר הגוף .
 נמצא אורות אזן חוטם פה אחר שיצאו לחוץ אין בהם אלא בתי׳
 אור ישר . ואור ההסתכלות יש בו שתי בחי׳ אור ישר ואור חוזר :
 (ו) ומ׳ש חיל וכאשר ההסתכלות כל הלבק יותר אל שורשו על יעיש
 בביאורינו כל זה הלשון ק׳ להבינו וצריך לפרשו איש איש לפי מהללו

 כאשר חננו ה׳ כי הוא יאיר עינינו;

 (א) ואז במקום שמתחברים כל ההבלים יש לכולם כחי׳ נפש כו׳ פירוש
 כי בחי׳ הבל האזן היא בכללות בחי׳ נשמה. וכוללת נרנחיי לנשמה
 וכן בחי׳ הבל החומס בכללות בחי׳ רוח. והיא כוללת נרנחיי לרוח. וכן
 בהי׳ הבל הפה בכללות בחי׳ נפש. וכוללת נרנחיי לנפש. ובמקום
 כמתחבריס יש לכולם בחינת נפש. כי בחינת נפש לנשמה שהיא
 הבל האזן מתלבש בהבל החוטם. ונפש שבהבל החוטם מתלבש בכללות
 הבל הפה . ונמצא היות ג׳ בחי׳ נפש. בהס נפש לנשמה . והיא מלובשת
 תוך נפש לרוח . וכניהס מלובשים חיך ה;ל הפה שכללותה נרנח׳י לנפש.
 והוא ממש כסדר התלבשות כל פרצופי האצילות זה בזה . וכסדר התלבשות
 כל חמשה פרצופים דכל פרצוף ופרצוף מניה וביה. ועיין בפיה משער
יה:  פרצופי זעיר ונוקבא ובפיה לשער דרושי אצילות בריאה יצירה ע:
 (ב) ועל זה בא הסתכלות העירם ובהכאה שהכה בהבל הזה נעשו
 הכלים כי׳ עיין בשער עתיק פיל שכתב רדל וזיל גס צריך שתדע
 הקדמה אתל והוא כי אי אפשר להיות בחי׳ כלים אלא עיי הכאת
 אויפ באוימ ומשם נעשה בחי׳ כלי יעויין שם . ואס כן גס בלרושינו ציל
 שאור הסתכלות העינים היא בחינת חיה. כמו שאמרו חיל בהדיא.
 יהיא בחי׳ איר מקיף. ואורות אזן חיטס פה שהם בתי׳ נרין בחינת
 אויפ. והרי הם מכים זה בזה ועל ידי הכאתם נעשה הכלי כן נראה :
 (נ) וראיה היא חיה יויל של השם ונקרא הכמה כי תכמה ה;ליונה
 מאירה דרך המינים כו׳ . הנה לא כורש בלברי רז״ל ׳את החכמה
 העליונה המאירה לרך העינים מהו בחינתו. שהרי לקמן פיב משער
 טנתיא כתב חיל שמעי ב הכולל שבפנימיות איק לא הוציא לחיז אנא
 בחינת אורות שערות הראש . והוא בחינת עיב לע׳ב הכולל. ועוד כתב
 זיל ואתר כך הוציא שערות הזקן ונמשכים מסיג עצמו הכולל הנקרא
 נקודות שמהם נעשה כללות ג׳ מוחין שבו יעיש . ולפ׳ז נמצא שמוחין
. ואורות אחיפ גס הם.משם סיג ואיכ במה ג  לאיק נעשו משם סי
 התעלה אור התכמה העליונה המאירה לרך העילים. ואיך תהיה הראיה
 גלולה מאירות אחיפ. אחר היותם שויס מסיג לסיג הכולל. ועול יש
 לעורר כי נמצא שעיב לסיג הכולל לא הוציח לחיץ הלח ג׳ בחינות
 שהם אורות אחיפ. והיה צדך להוציא ל׳ בחינות שהרי כל בחינה ובחי׳
 כיללת סנתיא שלם. כמיש חיל בפיב משער התיקון גבי סיג לס ג שהיא
 כיללת סנתיא שלם . יאס סיג לסיג כוללת טנת׳א שלם. כיש.וק״י פ״ב
 לה׳ג שצריך להיות שהיא כוללת טנת׳א שלם. ועינינו הרו ית בלא
א לחוץ אלא שלשה בחינות אח׳פ והרביעית היכן הוא .ולקמן שער * * 
ל איק כולל עסמיב בעצמותו. וכל אחד ׳  שבירת הכלים פיז כתב ח
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> f מפה בתיזק ומכה תמיד וזה קצת ההבל ;קמי•  נגר האזן וע״ש בביאיריני עגין היות ב׳ נקבי האזן וב׳ גקבי ההבל ה
 פנימי ושאר ההבל המתפשט נקרא חיצין. גמצא כ• הכל(ג)(זה
 הבל) היותר קרוב למיצא הנגה וחיניס נקרא פנימי והי!תל רחיייו
 נקרא חיצין נמצא כי הבל יה הראשין הוא עצמית האור הא״ם
 ממש המתפשט להוץ ואפי' הבל המתפשט לצד דין אשר נקרא
 תיצון גם הוא מההתפשטיח עצמו דק שאינו ;׳ימה לראשין
 שהיא יותר פנימי עם שהכל הוא הבל א׳ ובגין זה היא בג׳
. ודע כי מהבל פנימי של האין נעשה ממנו בחי׳ ל ״  הבלים הנ
ר ף ראש לנשמה להיותו עליון קרוב יותר אל מיצא מקור ההבל. ד &  ו

J r !הבל החיצון המתפשט הוא בתי׳ הנוף לנשמה ני כמו שיש ' ' 
 אמנם סוד הקפה זו שביארניבפ׳׳א אגו מתפשט למטה. בגיף עצמו החומרי בחי׳ גיף וראש גם בנשמה עצמה יש לה
 רק ממקומה היא מקפת מלמעלה למטה כמ־ש בחי׳ ראש זגיף כי קצת מהגשמה מתפשט בראש ארם וקצת
 בסיר או״מ. לכן תראה שלא נזכיר אנחנו רק מסוד הנשמה אחרין היותר עב מחפשט בגיף אדם. גס מהבל התיטס געשה
 ולמטה לבל אמגם תראה איך היותר עציין עתה מן המתפשטים ב׳ בחי׳ אלו ראש אל הרוח וגוף אל הרוח מפנימית וחיצונית.
 הוא סול הבל אזן כי הוא •יתפשט למטה בסיל הנשמה לק היותר קרוב אל החוטם הנקרא פנימי נעשה ראש. זתיצכית
Pfo אט אומרים תמיד מפל ת׳ כלי לשכן האז; לבד לפי שאין אני געשה גיף. גם מהבל פה נעשה עד״ז בתי׳ נפש של 
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 החוטם וב, בתי׳ פה קיל ודביר. שהם נרין ופה. והס בחי׳
 לאה ורחל. ואעיפ שקיל היא בת״ת הענין היא שמכאן נמשך
 מקיף אל הדבור (נ״א מהקול אל הת״ה) ומהדבור אל המל׳
 ומה שלפעמים עלה ישראל לחכמה אע״פ שהשורש הוא כאן
 (הוא של ישראל הוא ת״ת) בחיטס והעיניס הוא בחכמה עכ״ז
 עולה. כמאן דארח שעולה ריח ניחוח עד המוח . כי שש הוא

 חכמה ע״כ(א) :

: ( ל ) ן ר״  ובתי׳ נפש של גיף הרי ביארנו ענין נ

ק ג נא] ר  פ
 (ה)(א) הנה אחר שלברני בפרק העבר חיך נאצל מציאוח
 נר״ן מאחיי פ הנה עתה נבאר מציאות הכלים שלהם

 מגיעים אפי׳ דרך מפל לק עד האזן לבל ולא יותר למעלה
 ואפי׳ שס אינו רק לשכך האזן לכן אין אנו אומרים לשכר את

 העין וכיוצא בזה :
 ןךע כי בחי׳ אלו ג׳ הבלים כולה נמשכו על מגל הפה ושם
 מתקבצים כולם ני הבל היוצא מהאזן הוא מתקבץ נגל

 הפה והיא *משך מלמעלה למטה כנגד הזקן מב׳ צדדיו וגמשך שהם בחי׳ גיף אליהם. אמנם כבר בארנו כי מבתי׳ הראיה
 עד כנגד הפה. וכן הגל החוטם ;משך דרך אותו ארתא שיש עצמה נעשה נשמה לנשמה אך אין הראייה סול הבל הנמשך
 על הפה נגד המוטס שהיא תיקון ג׳ מי״ג תיקיני דיקנא. וכן למטה כמו את״פ . והטעם כי נר״ן שהם אורזת אח״פ הס
) הנקרא ועיבר מתפשטים למטה אבל הנשמה לנשמה שהוא הסתכלות העין  הבל הפה גמשך דרך צותו ארמא ג׳ (נ״א ל
 על פשע (ב) וג׳ הבלים אלי מתחברים למטה נגד הפה והם אינה מתפשטת רק נשארת במקומה בסיר אי״מ כנ״ל ואין בה

 זולתי הסתכלות דק מאד והוא סיד הראייה והסתכלות אכן זולתי הסתכלות דה מאד והוא חוד יזד^ייו•'
 א גה דומה כמו הבל את״פ אשר עצמותו נמשך למטה. לכן
 מס־ד ראייה זו געשה ל׳ כלים שהוא הגיף •׳ כלים להבל האזן
 הנקרא גשמה וי׳ כלים להבל המומס הגקרא רות וי׳ כלים
 להבל הפה הנקרא גפש(ו) אבל ההבל עצמו שהוא האור
 הפנים אי אפשר להתפשט למטת לפי שבתי׳ הראייה נמשך
 מהמינים שהם יותר עליונים מכילם לכן בראייה זו לבדה יצאי
 הכלים משא״כ מאת״פ כי לא היה אפשר להאציל מהם שוס

 מ/יאית

 מתחברים בסיד נר׳׳ן. אמנם דע ט טבע של הבל הייצא
 מפה ותומס וכיוצא דרכו להמשך באירך לחון בכת ואחר
 שהוא יוצא בקילוח אח״כ מתפרש לצדדין כנודע בחוש הראית
 ובודאי (כי) אע״פ שהכל הוא הבל א׳ עכ׳ז יש (קצת ל״ג)
 חיליק בין קצת ההבל אשר הוא נגד הפה עצמו או החוטם
 אל שאר ההבלים המתפשטים לצד דין. יטעם שההבל שהי׳ נגד
 הפה ממש הגה הוא דבק במקורו קשר אמיץ (דביק קשור
 ואמיץ ל״ג) ותמיד מגיע השפע אליו וזהו הנזכר בס״ה דח״ס

ה ע ה ש פ  י
 (א) והנה אחר שביארנו נפרק שענד נו׳ הנה עתה ננאר מ5יאית
. הנה מתבאר כי כל ׳  הכלים שבהם שהיא בחי׳ הגוף שעליהם ט

 אלו הכלים שכתב חיל לא נעשי אלא באורות הפה המתפשעיס על העיבור דאיק כללריש קרא את האור כי כיב ייבדל. והנה האוי

ש מ ש  ה
 [א] כתב הרחיו זיל שדרוש זה הוא מזיצתו משם הרב זיל:

 והענין
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 אשר שש הוא ה׳ אחרונה נמצא פי יה״ו הוא ראש והגוף
 של הבינה ותבונה היא ה׳ אחרונה של ס״ג שנאחזת

 בנה״י רבינה:
 יהנה מוצא ט הכ ס״ג שכולל בינה ותבונה מהאותיות
 יו״ר ה׳ו וא״ו הם בבינה ואות ה״י אחרונה היא
 בתיינה. וגם רע כלל אחר כי כפי האמת בענין הכמית כיכ
 גדול שיעיר מהחזה ולמטה כמן החזה ולמעלה א״כ היה ראוי
 שהבונה תהיה מחצית הבינה אבל בענין האיכות אינה רק
, אותיות יה״ו מהחזה ולמעלה ואות ה׳ אחרונה  רביעית שהרי ג

. ואמנם הסתכלות זו ח מ  מצבאות אם לת מהבל היוצא מהם מ
 הוא. כך כי נמשכה הראייה זו בנר' ן הג״ל ומחמה הסתכלות
 הזה בהם נעשה שרשי הכלים. וזהו וירא אלהים את ריוור
 כי טיב ובדל כי נסתכל המאציל הנקרא אלהים (א) שהוא
 א״ק באור הנפש הנקרא את. כי המלכות ריייא א״ת. וז״ם
 הנפש הנעשה מהבל הפה [שהוא עקודים). אמנם נקר>) ר ן
 מיל א״ת האור הנפש(ב) עם נשמה ורוח . וכאשר הסתכל
 ׳המאציל וראה בנפש הנקרא את (עם האירל״ג)אז יצאי שרשי
 הכלים. וזהו ויברל כי סור הניף (הוא מובדל וע־שה הבדלה
 ל״נ) שהוא הכלי הוא הנותן ועושה הבדלה וגביל יקלבת
 אל האורות. ואמנם בסיר ראייה זו יש אור ישר ואור חוזר
 ט מתחלה נמשך הראייה עד סיף בהי׳ עשירית של הנפש
 ואח״כ בחזרה למעלה היה מבדיל ונעשה בחי׳ הכלים (ועושה
 רה ל״ג) ומלביש את הנפש בכל חלקיה. ואמנם זה האור
 הישר היה בו כח לעשות כלים בסוד הראש שהם גיר עכ״ז
 לא היה יכול להיות ניכר ער שפגע ראי ה זו בנפש עצמו

. כי בערך ׳  הוא מהחזה ולמטה נמצא עתה כי יש ב׳ בחי
 האיכות נמלא התבונה היא רביעיח של בינה ובערך הכמית
 היא מחצית של בינה ־ גם יש מציאות אחר ג׳ והוא שכמו
 שלפעמים עולה רחל להיות בכל פרציף ז״א כך זאת התבינה
 היא שיה בארכה כמו הבינה עצמה ומתלבשת בינה בתבינה והם
 מוות הרי שלשה מציאות או שוה כמו הבינה (י) או מחציתה (ז)

 או רביעית(ת):
 ובהפגעה שם (היה עושהל״ג) הנה ננמר ע:ית הגיף אל והנה התבונה מתפשטת בז״אשהוא מן האזן אל החוטם .
 הראש שהםג״ר . אך כלים אל הגוף שהם ז״ת עדיין לא היה וכבר ביארט שתבונה היא ה׳ אחרונה שבם״ג ושיעור
 כת בראייה זו ער שתפנע בנפש הנפש עצמה וע״י הסתלקות סיד התבוגה שלשה ההי״ן שהם ה״י אחריגה דסיג וה״י גימ׳
, מהג׳ההי״ן אלי מתפשטה בזי׳א.  ב׳ מלמטה למעלה שהם אור העקודים ואיר העין היה האור ג׳ ההי״ן כמגין ה״י וה הג
 חוזר ומלביש את ז״ת: והענין כי הנה נה״י דתבונה מתפשטת בז״א וגה״י הס שליש
. והנה נה״י הוא ׳ חלקים כחיב חג״ח נה״י  ונחזור עחה לבאר לבחי׳נשמה הנה כבר בארנו כי הנשמה גופא כי הם נ
 מן האזן שהיא ביגה . והגה שמיעה גימטריא חכ״ה שליש של החבונה שהיא ה׳ ג״ מג׳ ההיין הניל נתפשטה בז״א
 ר״ת כ״ל הנשמ״ה תהל״ל יה כי מן האזן סור הנשמה והגה ונשאר למעלה ב׳ ההיין ומה שהיתה חחלה ה״י במילוי יויר
 אזן נימט׳ נ״ח והענין כי כבר בארנו(נ) כי יש בינה ותבונה עתה נחלק המלוי לב׳ ההי״ן ונשאר חצי למעלה וחצי למעה
 בינה אהי״ה דורן אליף ה״י יו״ר ה״י וחבונה היא שם ם״ג ונשאר שם של ם״ג למעלה שלם רק שה׳ אחרונה מלאה ה״ה
 אך עכ״ז וראי כי גבוה מעל גביה שימר כי יש ס״ג הכולל כזה יו״ד ה״י וא״ו ה״ה . אמנם סיד ה׳ הנ׳ הם נ׳ קוים
 בינה ותמנה למעלה (ד) מאהיה דודי ן (א) הניל. אשר גה״י שצורתה כזה ה המתפשטים בז״א וזים ה״ה שיש בגיקבא
 משם ס״ג זה ולמטה (נ״א ימשכו למטה) בינה אחרת של דפרדשק׳ שירדה מן האזן אל ז׳׳א שהוא החוטם . והנה ענץ
. וכ״ז למטה (ה) (לא ה׳ זו שירדה היה בחינתה ס״נ לפי שה׳ זו מתפשטת בו״קח״א  אהי״ה דיודי״ן והבוכה בשם ס״ג
 למעלה) משם ס״ג העליון כנ״ל. ונדבר עתה במציאוח שם שהם כחב׳׳ד ת״ג הדי ו׳ ספי׳ וצורת ה׳ זו היא ד״ו שהם
 ס״ג זה אשר עם היותו למטה (נ״א למעלה) מאהי״ה דיודי״ן גימטריא י׳ הרי יפ״ו נימטריא ס׳ ועור לוקחת יסוד שלה
 הוא כולל בינה וחבינה.(ב) ורע שיש חילוק בין בינה ותבונה שליש של הת״ת דדא עד התזה ושיעור שליש מן י׳ הו 1 ג׳ הרי
 ללאה ורחל כי הלא או״א כחדא נפקין ישריין וא״כ הוא בין הכל ס״נ הרי מבואר ה׳ זו שהיא מתפשטת בז״א היא
 מציאות ם״ג עצמו. ולעולם יהא בידך זה הכלל כי לעולם ברבר
 רמזני כאשר עולה או יורד למטה נשארה הבחי׳ שלימה במקומ׳
 ואין שים דבר נגרע למעלה וגם למטה יש לה כל הבחי׳
 עצמה וכמ״ש בעיה. והרי כי אית ה׳ זו שירדה למטה עשתה
 מציאות התפשטות של ס״ג למטה כנ״ל לכן יש בז״א דהיינו
 חוטם שם של מ״ה שיש בי ג׳ אלפי״ן שהם ג׳ אהי״ה שהם
. גם רע כי הלא ה׳ זי צורתה ד״ו כגידע כי הלא  גימ׳ ס״ג
 תבונה זו התפשטותה בי׳׳ם דז״א כג״ל וכגגר הר׳ של ה׳ יצאה
 מכת זאת החבינה לאה מאחורי ז״א סיד ד׳ קשר של תפילין
 וכנגד ו״ס של הז״ח. הרי כי ה׳ זו עשתה סוד ו׳ וסוד ר׳ שהיא

 לאה

 מוכרח כי החו״ב יהיו שיין בקימתן נמצא כי התבונה אינה
 מתתלת אתר סיום בינה רק יוצאת מהחזה של בינה עלמה
 כמי רחל היוצאת מהחזה דז״א גם התבינה יוצאת מחזה דבינה
 כי הבינה ארוכה בכל שיעור החכמה משא״כ למטה כי לאה
 מסתיימת בחזה רז״א ומשם מתחלח רחל נמצא עתה כי
 כמו שדא הוא סוד יהיו שהם תי״ב שלי י״ה והגיף ת״ת שלו
 הוא ו׳ הרי כי ז״א הוא יה״ו ואח״כ המלכות נמשכת מקצה
 הת־ת שלו שהוא בנה״י שלו ושם הוא סור ה׳ אחרונה שבשם
 שהיא הבחי׳ ד׳ שלו כניד^ כן התבינה אוח ד׳ של הבינה והיא
 ה׳ אחרונה שבשם כי גם היא אין בה רק כללות נה״י דבינה

) פי, הדכרים כי למעלה י ) העת עס נשמה ורוח ציתא גכה׳יי: (ג) א׳ה טיץ :גיר או׳יא פיט • ( נ ) : ג י ה (ה) עיין היכל נדודים פיא מ י ר ו ^ י י י ח ו ו ר ד  ד
c סי; נקרל הנמה א׳ או לפעמים מתחלקת הנונה 11  הנינה האמיתית העליונה היא אהייה דיודיין ולמטה ממנה יש שס סיג ו^י רהי׳ :
 כמכויכ) הלקים בהם כינה והגונה ואז נינה דתנוגה
 !כי יייבכו כוי וכוי'רבויב דפיי עיכ (היה ועיין
ח ולא באיכוי־.: (ה) פי׳ ני.יכות : ז מ  (!) פי׳ כ

ם םיג ינזיר לנ׳ ונעשה נינה והגונה כנזכר :הס הליג הלקים הראכונים כל הסיג והכיה (ויל והניח ע׳ כמכ  "יזא -
. וכנה מזה כס דסיג הכולל גינה ותכונה כלס אה״ה ום־נ רייכ ג י ־ דיו־י; ותכונה הקרא כס ס ׳ רי  ני־ ררי° ־•־ י
: (ו) ני׳ נעת הזי״ג : « : (ה) איה עיין שער או״א פיט ויותר מפורש כס׳ מכויש דפיו ע״נ ( ץ ח מ  הפיי משי ה

ה *שעה פ  י
 סיג הכולל בינה ותכונה שנתנונה הוא למטה מאהיה ליודין לאימא
 עילאה. ועיין נשער אנא ואימא ברק ט׳ : (כ) ודע כי יש חילוק
 בין בינה והבוכה ללאה ורחל כי הלא אנא ואימא כחלא שריין ואס כן
 מיכרח הוא כי החכמה ובינה יהיו שוין בקומתם ונמצא כו׳ תימא
 אין זו הכרח . כי כמו שיש בינה ותבונה כמו כן יש אבא וישראל סבא.
 ואס כן יהיו בינה ותבונה פרצופים נפרלים כמו לאה ורחל. ויהיו אבא
 ואימא עילאה שוין בקומתם כחלא נפקין וכחלא שריין. והנה בפיו
 משער אויא כתב רדל ונבאר ענין אימא ומשם תקיש אל אבא יעויין
 שם . מ״באר מזה שגס אבא עילאה וישיס אינם פרצופים נפרדים זה

ה: ה. אלא כמו מיש רויל בנינה ותטנ  מז

 (א) ורעניו כי הנה ביארנו כי יש בינה ותבונה כוי על נלבר עתה
 בייציאות שס סיג זה עם היותו למטה מאהיה דיודיין כו׳ פירוש
 שטדעישיש אימא ;ילאה והבונה . ואימא עילאה בכללותה נקרא אהיה
 ד־ודץ . ותבונה בכללותה נקרא שס סיג ויש שם סיג גניה על הץה
ה עילתה מ  ליולי לאימא עילאה. ושם סיג הזה כילל חת שתיהס ח
t^ t:: ות־:;ה l ת * י ט ר פ ה ג י 3  ותבונה וכמו כן בתמ־ה ל
בה היה שס ס ג .  שבה יבינה שבה היא שם אהיה ליולין. ותמנה .
ס ס״ו הגבוה וכולל את שתיהס. בינה ותבונה שבתבונה . - -  וכ•׳ י

י ^ ' י י ז פ י א ה ה ז  יהיא מתחלק נהם ב
״ ^ ת - ' ״ " ^ ־ ״ ה י מ ״  שבתבונה . ואיו בחג״ת שנה ה
ם . א תבונה -בףט.ה וה ה ר ;  בינה שבתבונה. ומנה׳י שלה ולמטה נ

AO [עץ חיים] י 
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ח וכ״ז הוא מכלל החנונה  הם י״ב ועם המ״ו ראשיניס נעשה ל
 כנ״ל כי כל הורלת וא״ו הוא לצורך ההי״ן לכן גם פנימ ות
 ואייו הנמשה חיציניוח אל ב' חלקים [מליוכיס] גם הס יקראו
 תבינה ע״ד הלל הרי מכואר איך כללות זה הוא נ״ח כמספר
, תתאה שנתלבשה בחועמא הרי ס״ג בתכונה  אז״ן ועם ה
 לברה . והעעס שאלו הב׳ חלקים עליונים של היו״ר החיצי,
/ של היא״ו והעעס הוא כי הלא כל י  היו פטמים אל כל ה
לא לא) היו רק ב׳ לבד כמוהם  מה שהיו שיעורם להלביש (
 ונמצא שמה שנתיספו הוא ח׳ אחרים להשלים מנין י׳ של
 הוא״ו הנשארת כי כל דבר עליון הוא גדול ככל מה שלמטה
 ממנו והנה מה שגתגדל בתים׳ למטה ממנו היה ח׳ חלקים לכן
א הם הוסיפו] כמו כולם ל א היא] הוסיפה [ ל  גם הוא״ו [
 יחד ח׳ חלקים של תום׳ שהנה למטה פנימיות ה׳ תתאה גדלה
. ואח״כ פנימיות ב׳ ההי״ן נדלו ׳  ונעשה ב׳ ההי״ן הרי תום׳ ה
 ונעשו י״ג כמו הו, הרי שגדלו ג׳ חלקים . זה׳ ראשונים הרי
. וכגגדם היה כח בכאן להוסיף ח׳ אחרים. ואל תקשה למה ׳  ח
 גס היא״ו שהיא למעלה מן ההי״ן למה לא הגדילה והוסיפה
, חלקים אחרים כמי שהגדילו הב׳ הה-״ן בה׳  בב׳ ההי״ן ה
 תחאה כי התשובה מבוארת כי לא היה צורך רק אלו הג׳ לבד
 כדי שיעשו י״ג כמנין וא״ו ולא הוצרכו להגדיל יותר ואילם
 אלו הח׳ מלקים עליונים הס סוד א״ז מאז״ן . והענין כי הנה
 ב׳ חלקים עליונים של וא״ו המלבישיס לב׳ חלקי יו ר
 הנה הם ב׳ כנגד ב׳ אך התיס׳ הם ח׳ והנה אלו הב כאשר
 תמשיך אורם בת׳ אלו הנה התלק העליון ממשיך עד הז׳ והתלק
 הב׳ ממשיך עד הח׳ כי להיותו למטה מן הראש־ן יש לו כת
 עור להמשיך תלק א׳ יותר ממה שמתפשט העליון נמצא כי ז׳
 תלקים הראשונים של התום׳ הם כלולים מאור (ראשון של ל״ג)
 ב׳ חלקים העליונים אך חלק הח׳ אינו נמשך רק מן חלק הב׳
 המתפשט עד שם לכן אלו הח׳ נחלקים לב׳ חלקים והס א״ז מאזי״ן
 והם ממטה למעלה כי א׳ פחותה מן הז׳ וכן הז׳ מן הט״ן בערך
 (כיא בבחינת) אחר כמ״ש כי הנו״ן הוא עיקר (עיין תתלת
 פרק הבא) שהם כ״ה כ״ה דיחודא רשמע ישראל . והנה כבר
 כתבנו איך כל זה הוא מכלל התבונה ולכן צדך שימצא בה
. אמנם ג ״ ח עם ה׳ אחרונה ס  עתה סוד שם ם״ג שהוא ל
 ג׳ עליונים של וא״ו מהפנימיות שלו אשר נעשי חיצו׳ אל הפנימיות
 ב׳ חלקים שירדו למטה בג׳ של הוא״ו כלל אינם מכלל
 התבינה כיין ששדשם מן יא״ו שאינה מן התבונה וגס נכנסו
 ביו״ד דמלוי ה״י דבינה עצמה ולכן אינו מצטרף עם הסייג .
 אמנם עכ׳ז יש בתי׳ א׳ והוא כי עכ״ז תיצוניות של ואייו זו
 שלבשה בב׳ ההי״ן של התמנה כלל לכן הם עדיין בכלל
 התבינה בבחי׳ א׳ והוא כי ג׳ תלקים אלו הנעשה תיציניית
 לפנימיות ב׳ חלקי העליונים של הי׳ הנה הם במספר ה׳ חלקים
 והס סיר ה׳ חתרת דוגמת ה׳ תתאה המתלבש בז״א וה׳ זו
 אינה לא מבינה ולא מתבונה ונשארת בסיר מקיף אל כל התבונה
 שהם נ״ח זה׳ תתאה מכילם הרי ס״ג והרי עתה הם ה׳ לעילא
ת באמצעיתא ואס תחבר נ״ת עם ה׳ תתאה יהיה  וה׳ לתתא ל
 ם׳׳ג וכן אם תחבר ה׳ עילאה עם נ׳ת יה ו ג״כ סיג וז״ס
ח ג״ח ודרשו רז״ל גייתא בעלאין כייחא בתתאין.  אלה תולדות ל
 והוא מ״ש בעגין זה כי בהתחברות לח למעלה בה׳ עלאה יהיה
ג והכלל בעצמו שורש ס״ג הרי ג׳ מיני  ס״ג ובה׳ תתאה ס׳

 ס׳׳ג ובפ׳ בתרא נבאר עגייגם :

ק ה ר  פ
 והנה לעיל פירשגו כסדרן יהיא ממטה נמעלה אז״ן יכבר
 ביארנו טעם של א״ז מאז״ן ועתה נבאר ן׳ מאז״ן

 איך

 לאה שהיא ל׳ אחירי ו׳ שהם ו״ס ראשונים דז״א. אמנם בסיף
 ו׳ שבתוך הד׳ יש פסיעה לבר ואותו הפסיעה תיא כנגד אותו
ג שהם  שליש של הת״ת הרי כי ו׳ עם הפסיעה לבר הס ס׳
 וייס כחב״ר ת״ג הרי ו׳ ושליש תית עד התזה תיא הפסיעה לבר.
 הנה כשתסיר ה׳ זו משם ם״ג ישאר נמעלה יו״ר ה״י וא״ו ה״ה

: ן  גימטריא נ״מ גימ׳ אז

ק ד ר  פ
. ל ל  אמנם כל נ״ת זה הוא בסוד התכונה שהוא סיד אזן כ
 והענין שכבר ידעת שלעולם יש בתי׳ פנימיות וחיצו׳
 (א) הגת ה׳ זו שירדה מס״ג הוא מהחזה ולמטה דתיינה
 עצמה וכאשר נהפשטה וירדה למטה הנה חצי עליון לתבונה
 בכמות ולא באיכות כלל ירדה במקום שהיתה חצי תחתין
 של תבונה והחצי תחתין של בינה עצמה ירדה במקים אשר
 (ב) היתה מתחלת התבונה שהיא חצי עליון דתבונה וחצי עליון
 דבינה ירדה במקים הצי תת הון של בינה עצמה הרי כי הכל
 ירדו למטה . נמצא שכל כללות שש ס״ג שהיתהתתלה בבינה
 ותבונה עתה ימצא הכל במקום שהיתה מ;חלה ראש התבינס
 שהוא מחצי בינה ולמטה לפי שעתה בינה ותבונה הכל נמשך
 במקום הזה ונמצא שכל זה יקרא תבינה וצריך שימצא בה׳ זו עתה
 כל שם ס״ג שהוא נ״ת כמכין אז״ן זה וה׳ שירדה בחוטם הרי ס״ג:
 אמנם נבאר עתה איך הם נ״ת במספרם. דע ט כשאנו
 אומרים שה׳ שפשטה למטה בחוטם אינו רק בתי׳
 תיצוניות שלה כמבואר אצלינו בסיד עליית התפילות והנה
. וחיצוניות ופנימיות הב׳ ההי״ן ו  נשאר למעלה פנימיות ה׳ ז
 האתרים שביארנו. כי סיד התבונה היא ג׳ ההי׳ן שהם היי
 אחרוגה לשם ם״ג ותשמן הי־׳י זו היא ג׳ ההי״ן. והנה תיציניות
 ה׳ ג׳ ירדה בז״א ונעשה פנימיות אליו ופנימיות ה׳ זי נשארה
 למעל׳וכשארה נם ב׳ ההיי־׳ן אחדו׳ בסיד חצוניו׳ ופנימיו׳. והנה זו
 הפנימיות שנשאר מן ה׳ זו שירדה צריך שתחזור נהיית חיצונייז
 על תיצוניות של ב׳יההי״ן העליונת אחרות שנשארו ועת:
 נגדלת ה׳ זו שיעור ב׳ ההי״ן כרי להלביש אל ב׳ הה׳״,׳
 העליונים. נמצא כי ההי״ן אלו נעשו ד׳ ההי״ן ב׳ בתיך ב׳
 הרי עשרים. נשאר עתה פנימיות ב׳ ההי״ן העליונה הלל
 והס נעשו תיציניות לחיצוניות אותיות וא״ו העליונה כלל כי
 הכל הולך אחר ההתתלה שכיון שירדה תחלת התיציניות דאית
 ה׳ בז״א עתה כל המדרגות צריכין לילך אחריה ולעשות
 התלבשות אחר תדש והגה (ג) תיצוניות אות ואיו געשה
 פנימיות לפנימיות ב׳ ההי״ן וא״כ צריך שיוגרלו הב׳ההי״ן אלו
 שהם מספרם י׳ שיהיו במספר י־ג כמנין וא״ו להלביש אותם
 הרי י״ג וי״ג כ״ו וכ׳ הראשונים הרי מ״ו נשארו עתה פנימיות
 וא״ו זו מגולה. והנה אעפ״י שמן אות ו׳ ולמעלה נקרא הכל
 בינה כלל. עכ״ז כיון דתיצ נ׳ וא״ו ירדה להתלבש בבי ההי״ן
 שהם של תבונה ובסיבה זו נשארה אות ואייו פנימיות לבדה
 מגולה (נ״א אותיות פנימיות לברן מטלק) לכן עדין כ״ז נקרא
 בסוד מבונה ואז נעשה פנימיות של וח״ו זו מיצו׳ למעלה ויוררין
 ב׳ חלקים מן י׳ חלקים של י׳ דמלוי ה״י ראשונה של בינה
לא החיצוניות) שלהם ונעשה  ויורד הפנימיות והחיצוניות (
 פנימיות לי״ג אלו . כיצד הגה ג׳ מי״נ אלי של היא״ו הג׳
 עליונים מהס עולים ונעשו חיצוניות אל פנימיות ב׳ חלקי י׳
 היורדין למטה להחלבש ושאר הי׳ של הוא״ו הלבישו לחיצוניות
 בחי׳ ב׳ מלקי י׳ זו היורדין למטה . כי כך הוא שיעיר (ב׳
 העליונות כג׳ חלקים של וא״ו הפנימיות ונשאר עתה תיציניות
 הב׳ תלקים של י׳ בי׳ י חלקים) (ג׳ עליונים כי׳ תלקים) של
 ןא״ו הפנימים וכל הי׳ נעשו כולו חיצוניות אל הב׳ חלקים הרי

. ״ ~  הגהות וביאורים (א) ניב ס״א ונשארה כס יהיו למעלה לנעה וג״כ בכאן כתכונה יהיו למעלה והי זו ירדה כי ההיין כולם כתכונה חל י
וא "־ י נ י נ י ) תינת היתה הוא טיס וצ׳ל אכר מהחלת כי הלא לעיל נסמוך וכן לעיל פיג אמר כההצי תההו,־ כל נ ) : ג  כירדה מכם סי
 לעולם נתון החצי עליון דהכונה כהרי הוא מתהלת מהחזה דיינה. וכע׳ח כתיי ליתא כהיהה כבכורה הקודמות כהיתה ה<\ כו׳ יכל האמת הוא כי כם >־וא ניחא

: (ג) עיין שער אויא פיט דיה ונלעיד: ( ה י נ ר כ (ה׳ ו  מכל נכאן הוא ט״ס וכיה ג״כ נשער הקדמות עיש ל״א ד׳ כורה מיה מי
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 בבינה עליונה כמו הק׳ שביארנו בתבונה. ואמנם קי זו עס
 רס״ו הנ״ל הם ש ם״ו וזה שס״ה מנין ימות החמה וכבר
 הודעתיך כי אל״ף הוא בינה ונם ידעת כי ביכה היא אז״ן
 גס ידעת מ״ש בספר הבהיר כי אז״ן צורת אל״ף והוא מובן
 עם הנ״ל. ואמרנו איך מן הל״ג הזה נמשכו ג׳ אלפין שהוא
, וקי זה הוא ש רשו מאדנ״י העליון אשר בכאן והם סיד  ק
 מאה אדנים אשד ידעת ביאורם שהוא אדג״י גי׳ ס״ה ועם
 מילוי המלוי שלו שהן ל״ר אותיות הן צ״ט כמגין ג׳ ליג הנ״ל
. והנה ידעת סוד אדנ״י שמעה כי׳ כי  ועם כללותם הרי ק׳
 השמיעה באז״ן והיא בינה לכן ר״ת ש׳ מעה ס׳ לחה ה׳ קשיבה
 שס״ה כמנין הנ״ל שהם ימות החמה ששורשם בבינה לכן
 מתחילין משמיעה וגם ביארנו איך שייך שם אדניי בכאן ולכן
 עיקר אמירה זו ביוה ׳כ הרומז על הביגה. (ה) גם בזה תבין
 איך כל סוד הבינה הם קולות הנשמעים באז״ן ואלו הם מיש
 בסוד ה׳ עינוים דיוה״כ שאז אין מלכות ות״ת גזונים אלא
 מסיד קולית לא מסוד אכילה ישתיה. גם תבין כי הלא התבונה
 היא ה׳ אחרוגה של ביגה ותבין בזה מש״כ בתקו׳ מל׳ נפש
 תבונה כי תבונה היא בחי׳ מל׳ ובחי׳ נפש של הבינה. גם
 תבין בתבונה עניינה שהם בן ובת אך בבינה לא נרמז רק
 הבן לבד והוא כי בבינה עצמה עדיין לא יש חשבון אלנ״י
 (ו) רק חשבין של שם הוי״ה (ז) אך בהתחברותה עם
 התבונה אז שם הוי״ה ארג״י הוא בן ובת והוא כי ל״ג דבינה
 עם לח דתבינה הם צ'א כמגין היי״ה אדנ״י. גם תבין(ח)
 כאן ענין ש״ע נהורין דא״א כי הלא ביארנו כי יש באזן זה
 ג׳ מיני ס״ג שהם ה׳ עליונה ונ״ת הרי ם״ג א׳ וה׳ תתאה
 ונ״ת הרי ס״ג ב׳ וכל כלליתם הס ס״ג הרי ג״פ ס״ג בימין
ד רפ ס״ג גימ׳שע״ח נהורין  וכן ג׳ מיני ם״ג באזן שמאלית ה
 ש״ע גהורין הגמשכין אל הפגים עם ת׳ אותיות של ב׳ הוירת
 דתוורת־ דברישא דתוורתי מצד פני הראש הנמשכין אל הפגים.
 גם (ע) תבין מנין שם מ״ה דאלפי״ן(י) שהוא בתומם דז״א
 כי שם מ׳׳ה הוא בז״א וגס התוטם גי׳ ס״ג נגד ה׳ תת אה
 דאתלבשת כאן ונעשה ס״ג ככל והוא ג״כ מנין גימ׳ אז״ן

, זו ונעשית ם״ג כמנין חוטם :  שהוא נ״ח הנמשך עם ה

 השער החמישי
 שער טנת״א ויתחלק לד פרקים

ת ״ ק א מ ר  פ

 ונבאר (יא) עתה עניינם דע כי אין מציאות ציור קומת
/ אשר  ארס בעולם שלא היה בו כללות ד׳ בתי
 טללים כל האצילות וכל העולמות כולם ואלו הם ע״ב כזה
. מ״ה יו״ר ה״א . ס״ג יו״ר ה״י וא״ו ה״י י  יז״ד ה״י וי״ו ה״
 וא״ו ה״א. ב״ן יו״ר ה״ה ו״ו ה״ה. והגה אלו הר׳ הויו״ת
 הנחלקים לד׳ מלואין האלו הם ד׳ במי׳ אלו הטעמים שם

 איך הוא עיקרית מכל. והנה הלא כאשר נמנה עיקר כל אלו
 אינם רק כ״ה והוא כי ה׳ אחרונה כבר ירדה למטה ולא נשאר
 בה רק ב׳ ההי״ן למעלה ואותיות וא״ו הרי כ״ג וב׳ חלקים
 מן י׳ דה״י ע־לאה שירדה תוך ואיו הרי כ״ה הוא כ״ה אתוון
 דק״ש לכן שמע הס לשין שמיעה לטרוח שכולם תלויים באזן
 לכן הקורא את שמע צריך להשמיע לאזגיו(א) כי משם מציאותה.
 אמגם כ״ה אלו מוכרח שיהיה בהם פגימיות וחיצו׳ שהם ן׳ וז״ם
 ויפן כ״ה וכ״ה(ב) והם ב׳ יחודיס שמע ובשכמל״ו של ק׳׳ש כנידע
 והנה אלו הם הנו f פשיטה של אזן שהוא עיקרית וח׳ אחרים
 הם דרך תוס׳ וגם הם נחלקים לב׳ שהם א״ז מאזן. ואמנם
 כבר ידעת כי הבינה היא י׳ [נ־א היא ר״ו]םפירות וכ״א כלולה מי׳
 הרי ק׳ סור אותיות מ״ס שהם בבינה ותבונה סיד ק׳ מימטי
, לתתא  אמנם כאשר תחבר כל החלקים אלי יהיה ק כיצד ה
 ונ״ת באמצע וה׳ עלאה הרי ס״ת. ואמנם נשאר למעלה בסיד
 הבינה תשבין ל״ג כי הורדני מן יו״ד של ה׳ עלאה ב׳ חלקים
 ממני לפנימיות ג׳ הנשארים מן הוא״ו ונעשה ה׳ עלאה כלל
 ונשאר למעלה בבינה יו״ד ה״י גימ׳ ל ׳ה וכאשר מסיר ב׳
 חלקים מהם גשארו ל׳יג ל״ג וס״ח הרי ק״א הרי שכל בחי׳
 אלו הם ק׳ עם הכילל. ואמנם כמי שביארנו שיש סיג א׳
 למעלה בכללית הבינה יתבינה וכננדה הוא בהבינה לבדה
 לפי שבה נתפשט אח״כ כל מליאות הבינה כג״ל הגה גס בתבו׳
 צריך שיהיו כל הק׳ ברכאן כנ״ל עד״ז והוא ש,בר ביארנו סוד
 הנ״ת מה עניינם והנה הה׳ המתפשטת בז״א הוא מ״ב ונ״ח הרי ק׳:

1TTC1נבאר איך ה׳ זו מתפשטת למ״ב והוא כי כבר J 
 הודעתיך כי צורת ה׳ לפעמים בצורה זי ה שהם
 ג׳ קוים גה״י וה׳ בכל א׳ שצורתה ף״י הרי ג״פ י״ר
 גימטריא מ״ב וגם סוד העגין הוא מ ב אתיין שיש בשם ס״ג
 שהוא פשוט ומלא ומלא דמלא כזה יהויה יו ד ה״י ואיו ה״י
 יו״ר יא״ו דל ת ה״י יו״ר וא״ו אל״ף וא״ו ה״י יו״ר וכל שם
 ס״ג נרמז בה׳ זו לבדה הרי שהוא מ״ב אתיין ועם הלה
 הרי ק׳ (ג) גם יש סוד אתר בענין ה׳ הנעשה צירת ד״י
 והוא כי כאן היה סיד שאמר לעולמו די והוא כי הלא
 שד״י שהוא יסוד דביגה הוא מתפשט בז״א עד המזה שלו
 לבד ושם הוא שאמר לעולמו די לכן ה׳ זו צורת די . וגם
 טעם אחר כי נגד גה״י דביגה יצאה לאה עד החזה לבדו
 וזהו טעם שאמר לעולמי די ע״י יסוד דבינה שנפסק שם .
 (ד) ונחזור עתה לבאר ל״ג הנשאר משם ס״ג דבינה
 ודע כי אלן! לורחהל״ב כזה ^ י״ו למעלה י״ו למטה כמבואר
 אצליט בסוד ל״ב שיניים וכללותה הרי ל״ג. נמצא כי בינה
 הוא ל״ג והוא אלף וז״ס משרז״ל אלף בינה. והגה אלף
 במלואה אל״ף למ״ר פ״א גימ׳ רס״ו וכשמחלקים לג׳ חלקים
 יהיה פי׳ט פ״ט פ״ט והגה פ״ט עולה ס״ג עם השם עצמו
 העילה כ״ו גימט׳ פ״ט הרי כי ברם״ו שהוא אל״ף במילוי
 מילואי יש ג׳ שמית ס״ג וג׳ שמוח הוי״ה והנה גגד ג׳ מיגי
 סיג אלו הם ג׳ מיגי ס׳י׳ג שיש למטה בתבוגה בסיד ב״פ נ״ת

. והנה ידעת כי ע״ב. הנקודות שם ס״ג. התנין שם מ״ה. האותיות שם ב׳׳ן. ג  וה׳ כג״ל. וכן בכללות הם ם״ג הרי ג׳ ס״
 ג׳ שמות ה, י״ה הם ג׳ אלפיןכי אות א צורחה כ״ו כזה יןי א . וכל אחד מאלו הר׳ הויות כליל מכולם (א) ויש בכל הוי״ה
 הרי שברס״ו הג״ל יש ג׳ ס״ג וגי אלפין וכבר אמרנו כי כל מהם בתי׳ טנת׳א . והנה בחינת קרקפתא של זה האיק שהוא
 אלף גימ׳ ל״ג וג״פ ל״ג ל״ג ל״ג גימ׳ ק׳(ע״ה) הוא סוד הק׳ ראש עד בחי׳ מקום האזגים שלו גקרא בחי׳ שם גלב והוא

 סוד
) עיין זוכר שמות ד׳ יינ עינ וו״ל ויפן כה וכה חמא כאמון חמישים אהוון לייחדן ליה ישראל ככל יומא נ ) : ב י ת וביאורים (א) עיין שער הקדמות לינ ט ו ה ג  ה
 כמע ישראל פעמים דאית כהן כ״ה כ״ה הרי זימני ולא המא ביה ע״כ. ש״:: (ג) עיין כשער הקדמות ליב סוף עיא הלכון מתוקן יותר: (ד) עיין
ר וזיל גם סוד אתר יש בטני! הה׳ זו התאה שנתלכשה כהיטס הנעשה ציור ד׳ והוא כי כמקום זה נרמז המאמר הז״ל למס נקרא שמו  בשער הרדמות דליב בהוספת כלו
 כדי שאמר לעולמו די והענין הוא כי היסוד כל בינה הוא הנקרא כדי כנודע והנס היסוד כל ס׳ התאה כנתלככה גהוטס שהוא זיא נתפשט עד מקום כהזס שכזעיר
 בלבד ואז אמר די ולא נהפכט יותר ולכן הוא ציור די. עוד יש טעס אחר למה ה׳ זו היא בציור די והוא במה כנודע כי פרצוף לאה יצאה מאחורי ז״א״כנגד נה״י של תבונה
 המיפ־טת תור ז״א ואי! לאה מהפכטת רק עד כנגד כחזה כל ז״א באחוריו וגם על לאה זו רמזו באומרם כאמר לעולמו די ולא נהפכט יותר כי גם כיא נקרא עולם
 כנודע" ולי נאמר די עיי יסוד דתכונה כגם הוא נפסק כםולא נתפשט יותר. ש״כ: (ה) דע כי בזוהר קרא לבינה חמה וכן בתיקונים תיקון ק ר״א תיקונים אחרונים
 כחמה נקרא כינה וכו׳ אור זרוע • (ו) איי אף כיש לתמוה הלא גס ככינה יש הככון אדניי כנ׳ל יק׳ זה כרכי אדני כי׳ מכוס דייל דלא נתגלו ככינה רק שרשי חמי
. ה״ר.שב ח • ם : (ז) מתיבת רה גיד מיה ליתא בכת׳י: (ח) עיין בכער כיה פ״ב כלל י״ז: (ט) הוא ע״פ מיש לעיל פיג סמוך לסופה וכן יש בזיא כו׳ שם של מי  ממ:

: (יא) כל זה מס׳ אוצרות חיים : ׳  (י) א״מ מפני כיןדי״ן כמילוי ס.'ג הס אלפין דמ׳ם ציור יו״ד כזה א עיין שער מ״ן דרוש ה

ה ישעה פ  י
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 בצדדי הפנים לבד כנ״ל. ובזה הכין הקדמה א׳ והוא כי כבתי,
 הרחש אין אנו מזכירין לעולם בחי׳ אחור ובתי׳ פנים לפי
 שבמקיס שאין שם נקבים וחלונות אז יוצא האור שיה מכל
 צדדיו ומאיר בשוה . אמנם כשמתתיל בתי׳ הנקבים כנין
 מזאזגים ולמעה אז יש בחי׳ פנים ואחור כי המצת נקרא פנים
 והעירף נקרא אחור לפי שכל הנקבי׳ הס ממשיכי׳ האור לחוץ דרך
 הפנים ומה שאין בו נקבים יקרא אחור אבל עכ״ז מן הארת האיר
 הזה מתפשט ומאיר בכל סביבות א״ק הזה (ד) אבל עיקר
 האור איגו רק מה שנגגד האזן כנגד דרך הפנים עד שבולת
ה. כי  הזקן. והנה בזה האור יש בתי׳ י״ס שלימות(ד) באופן ז
 מאזן ימין נמשכת י״ס מבחי׳ אי״מ ומאזן שמאל י״ס מבחי׳
 אויפ וב׳ בתינות אלו הם י״ס שלימות. והנה אזן גימטריא
 נ״ח שהוא שם ם׳׳נ חסר ה׳ אחרונה כי מכאן מתחיל השם
 ס״ג כנ״ל וענין זה יתבאר בע״ה. והנה האורות אלו הם בחי׳
 טעמים של שם ס״ג עליונים אשר הם למעלה על האותיות
 כנ״ל. והנה עדיין באלו האורות לא נתגלה בהם בתי׳ כלי
 כלל וכלל. גם דע כי יים אלו יצאו מקישריס בתכלית התקשרות
 ולא ניכר מהן רק שכולן בתי׳ ה׳ אתת כי אות ה׳ כשתתבר
 עם אזן גימטריא ס״ג ומציאת ה׳ זו היא בתי׳ הי״ס שנכללין
 בה׳ ושרשם המה ה׳ פרצופים א״א ארא זו״ן ועדיין לא גיכר
 בהם בחי׳ י׳ רק היותם בתי׳ ה׳ פרצופים האלו לבר ואפילו
 אלי הה׳ לא היו ניכרות ונפרדות זו מזו אלא כולם היו קשירים
ו גימטריא י׳ להורות  באות שהיא ה׳ כי צורת ה׳ זו היא צורת ד
 על היותם י״ס כלולים בה׳ הג״ל ועדיין כולם גקרא אות ה׳
 לבד ואלו הי״ם באו מרוחקים או״פ מן או״מ שלו הרתק גדול
 וכטעם לפי שאס היו קרובים יוחר לא היו יכולים לקבל האור
 כלל(ה) ולהיות כי בא או״פ ואו״מ מרוחק זה מזה לכן לא

 היה בהם מציאת כלי כלל כמ״ש למטה בבתיגת הפה:
 מ״ב (ז) ודע כי ד׳ בתי׳ כוללים כל ד׳ עולמית והם ע״ב
 ס ג מ״ה ב״ן והם עצמם נקראו טנת״א

 סוד הטעמים שבו כנ״ל עם היות שנם בבתי׳ זו לבדה כלולה
 טנת׳׳א אלא שאין לנו רשות לדבר בזה . והנה אע פ שאנו
 מכניס וקידאים כאן מריס אלי כנין אדם ראש אזנים וכיוצא
 אינו רק לשכך האק לשיובנו הדברים לכן אנו מכנים כנרים
 אלו במקים גבוה כזה אמנם עיקר מוייס אלו הס מעולם
 האצילות ולמטה שהיא מן א״א דאצילות ולמטה כי משם ואילך
 יש בחי׳ פיציף אבל מא׳׳א ולמעלה אין שם בתי׳ פרציף כלל
׳ האזגים  רק לשכך האזן אנו מכנים מוייס אלו. (א) והגה מבח,
 ולמטה נתחיל לבאר בקיצר נמרץ דע כי מהאזנים ולמטה
 מתחיל שם ס״ג שבו (ב) וכבד גתבאר כי גם הוא כלול מטנת״א
 ונודע כי לעולם הטעמים והנקידות נחלקים לג׳ חלקים כי יש
 בחי׳ טעמים ונקודות למעלה ע״ג האותיות וכן יש למטה מן
 האותיות וכן יש באמצעית האות והגה או״פ שבזה הא״ק יצא
 לתון דרך הגקביס הג״ל והגה ההבל היוצא מן הראש יוצאים
 דרך נקבי שערות וכבר אמרנו לעיל שאין אגו רשאין לדבר
 ולהתעסק בו ולכן נתחיל(לדבר מן הבל היוצא מבתי׳ האזנים)
. ונאמר כי ג י  ולמטה (א) (ההבל היוצא מהם) שהוא בתי׳ ס
 הנה דרך נקבי אזנים שבו יוצא אור מפגימיות הא״ק הזה(ב)
 ופשוט הוא שבצאתו לתוץ מתעבה קצת נמצא כי אור שנשאר
 בפגימיות א״ק גדול מזה האור היוצא למיץ ממנו אבל
 ודאי שזה האור היוצא הוא יותר גדול מבתי׳ כלים והגיף של
 א״ק הזה וזה פשוט . והגה כאשר יצא האיר דרך גקבי האזגים
 ימנית ושמאלית נתפשטו האודות האלו מבתיץ ממקום האזנים
 עד מקום שבולת הזקן וגמשך בהתפשטותו מגגד התפשטות
 שער הזקן הצומח בלתייס בצדדי הפנים וכנגדו גתפשט וגמשך
 אור הזה עד שמגיע למטה בשמלת הזקן ושם מתחברים
 האורו׳ היוצאים מב׳ נקבי האזנים אמנם לא נתחברו בתבור גמור
. (ג) ודע כי איר הזה איני ט ע  אבל נשאר ביניהם חלל מ
 לבוק ונוגע בפגים עצמם אבל חופף וסוכך עליהם (ג) ולא
 נתפשט האור הזה לא לאחורי הפטם ולא בכל הפנים רק

 וכל
 הגהות וביאורים (א) הנה כל מציאות הנקודיס הם נוקבא והעני,, כי הם גאים מכח אור המכה ונוצץ וחוזר מהתא לעילא והמעמיס אור הפשוט וזה נוהג
 ככל ענין האצילות (ועיין לקמן שער העקודים פ״ה): (כ) פי׳ ע׳כ דס״ג כנזכר כמ״א. (ונראה להאמת שגס הע״כ הוא נמשך גיכ
. וכן הוא עד״ז בהמיה ובין שמיעמר ולמעה כי משם מלניביס הס ונקרא על שמם והוא העולם ג  עד סיומו כולו אלא שמאזניס מתחיל הס״ג זמלגיכו ונקרא ע״נ ס״
: (ג) הגה המדקדק בדברי רטנו יראה דמעיב סיג המגולה יצאו ב׳ בהי׳ היינו אחיפ וגם שערות הזקן וכן נראה ׳  דאצילות ה״ר שב״ח) איה עיין בחסדי דוד אות ט
 ממ״ש כאן וזיל כי האור הזה אינו דבק ונוגע בפנים עצמן אבל הופף וסוכך עליהם עיכ ואיש דהס הס אורות אחיפ ושערות הזקן כיצד כתב דהס חופפים הרי הס
 כס עצמן ב״מ דהרי מילי נינהו אורות אה״פ ושערות הזקן ו;״כ בהדיא הרב חסדי דוד (אות כי) זז״ל א״ק וכו׳ ומעיב דסיג המגולה יצאו אורות־אח״ש ושערות הזקן
ו עיכ. ליו  והלבישו מאוזן עד הטבור עיש גמ5א דהס ב׳ בהי׳. ומיש מן סיג עצמו הכולל הנקרא נקודים כו׳ ונמשכים ההל: סוד הטעמים דסיג בהוא אחיפ עד עמי
 למימרא יאורויז אחיפ זקן קרי להו וכמו בהנין הרב יפ״ש בפירקין יעוינ דאינו כ; r)b בס סיג הו\א ב׳ בהי׳ אחיפ והזקן להכי קאמר והוציא שערות כזקן וכו׳
 ׳נמשכים תהלה סוד הטעמים דסיג שהוא אח״פ זז: פשוט . שיש: (ד) ובודאי כגם דרך כותלי ודופני הגוף בוקע ויוצא האור המאיר בהם תמיד כנו׳ לקמן בעיח פ״ב כהחילהו
 מהרא׳ש זיל: (ה) נבער ההקדמות מיכ כזה והסבה הוא כי אס היו מתקרבים יוהר לא היו יכולץ ההההוניס לקבל היי זרות האלו ללל ומ!ה נמכך ענין אהר והוא כי הנה
 עיקר הויית הכלים הוא ע״י הכאת ובטיכז ב׳ האורות האלו שהם המקיף והפנימיס יהד זה בזה ומבין ב׳ נולד הזיות הכלים ולפי בכאן ב־יו מרוחקים זה מזה כנזכר
 ןלא עוד אלא שאפילו בסיום התפשטותם בנבילת הזקן לא נתחברו יחד לגמרי כניל לכן נשארו האורות האלו בלתי כלים כלל עכ״ל: (ז) זו המ״ב שיין לקמן פ״ב משער

 הנקידיס ליה והנה אחר שצמצם ;

• ף ע ה ע פ  י
. ונגיש בשער רו ו  אורות הזקן וג״כ הוציא תחילה אורות אח״פ על טנ
 השנירה וזיל ושערות הדיקנא הס מאח׳פ כי׳ פי׳ למשס היא מתי,יל
. ואנו רואים בעינינו כי הזקן [ ש ש . ׳ י ת  לצמוח אבל באמת הם שני ב
. ומ׳מ עיקר הזקן איט ו  גלל וצומח בלחיים. ואין לך לבקות גלול מז
 אלא מאורות מוחא כתימא דבגו רישא כאשר הרחיב רז׳ל ביאורה
 בשער איאיע׳ש . ויש בה ׳״ג תיקוני דיקכא קדישא.. וכנראה שגס פה
 בליקנא קלישא דאיק איתנהו לאותם התיקונים שהרי לעיל בשער אחיס
 פיב כתב רז״ל שאורות החוסם נמשך ויוצא לחיץ לרך ההיא אורחא
. ושאורות הפה נמשך ויוצא לחוץ  שבשפה העליונה שהיא תיקון הגי
. מכל זאת מתבאר ׳  לרך ההוא ארחא שבשפה התחתונה . שהוא תיקון ה
 בהליא היות ייג תיקוני לייקנא קדישא גם באיק. מ׳מ אורות האזן הוא
 נמשך לרך הליקנא על שבולת הזקן ואינו עצמות הליקנא. לכך אינו
 לבק ונוגע בפנים עצמן. וליקנא קלישא לאיק אס חיל לא הורצה
 ללבד אנן יתמי ליתמי מה נעניה .בתריה אלא רחמין למבעי. ועיין
 מיש חיל בשער מיל ומין ב״א בליקנא קלישא לאיא מעיקרא מאיזו בחי׳
 נתקנה . ומהו פי׳ ממיתרי מוחא. ובמקום עוה כזה באמת אמרו
 שתיקותיך יפה מלכודיך ולי בזה : (ר) בזה האופן כי מאזן ימין נמשכו
. לדעתי היא לשון ׳ י  "ה מבחי׳ אוימ ומאזן שמאל ייס מבהי׳ ארס כ
 'מושאל. כי מקיף ופנימי שייך להקרא כשמקצת האור תוך הכלי ומקצתה
ן לכלי . והאור :רו ס ר  חוץ לכלי אז שייך להקרא לאור שבתוך הכלי א
 אוימ. משאיכ כאן כי תחייהו ממרום א׳ חוצבו ויוצאים מאיר כנימי
 כבתוך כוך- איק ומקיפים לו בשני צללי הפנים וא׳כ במה התעלה יהל

 מחברתה

 חיל גסיכ משער התיקון כי סיג לסיג לבדו הוא כולל סנתיא שלם.
: (א) לכן נתחיל מן האזניס ב י  ועיין מיש רזיל בהגהה לקמן שלהי פ
. הנה יציאת אורות הבין וכן יציאת אורות המיה . לקמן ׳ ו  ולמטה כ
 כל הספר מלא ומתבאר בלבר רזיל על ילי מה הוכרחו לצאת אורות
 הב״ן עיי הצמצום והפרכא ועליית מין והזווג. וכן אורות המיה לא
 יצא אלא על ילי עליית מין וזווג. לא כן ביציאת אורות אח׳פ לא
 שמעינן מלברי רזיל שהיה על ילי שוס ענין מאלו. והוא זיל בשער
 הנקוליס פיב כתב זיל גס תבין כי בכל בחי׳ הוצאת אורות חלשים היה
 קודם להם ענין הצמצום יעיש . והרי אורות אחיפ בודאי בתחילה יציאתם
. ומאן ליהיב חכמתא לחכמין יאיר לנו עיניס כיריא . ו  הורות חלשים הי
 (ולעניל כבר כתבו לעיל בשער אח׳פ פיב [עיין לעיל בהגהות] לבאורות
ה. שיש): (ב)ץפכוס  אחיפ אין צמצום ואין פרסא ואין שייך שם כל ז
 הוא שבצאתו לתין מתעבה קצת ונמצא כי אור שנשאר בפנימית איק הוא
. ואע׳ג שבכל מקום ׳  יותר טוב וגלול מזה האור היוצא לחון ממנו כי
 אוד המקיף הוא יותר גלול מאור הפנימי כמ״ש רזיל בכ׳מ ולקמן
 שער העקודים פיב יע״ש. יש לומר דהיינו לוקא כשהמקיף הוא מקיף
 בבתי׳ חיה. שנרין פנימ־ס . וחיה ביתי׳ מקיף. אבל אורות אחיפ
: (ג) ודע כי האור הזה איננו דבק ע ד ו  אינם מקיפים בצחי׳ חיה מ
 ונוגע בפנים עצמן אבל חופף וסוכך עליהם כו׳ וחעיפ שרז׳ל לימן
 במיב כתב זיל ואחר כך הוציא שערות הזקן הנמשכין מסיג עצמו.
 הלמא אורות אחיפ זקן קרי להו שהוא כוד זקן [עיין הכדי דוד אות
 כ׳ לסיג הפנימיים שהוא סעמים לסי; הוציא ב׳ אורות צחק ה״מ
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 ואח״כ הוציא שערו׳ הזקן(ב) הגמשכין מן ם׳׳ג(עצמו)(ה) הכולל
 הנהרא נקודים שמהם נעשו כללות ג׳ מוחין שבו ונמשכין
 תחלה סוד המעמיס דס׳ג שהוא אח״פ ער עיבורו. (נ) ואח״כ
 לא הוציא שאר בתי׳ לחון יען כי הם מלובשים חיך מ״ה וב״ן
 כנ״ל כדרך אורות ע״ב הכולל שלא נתגלה ממנו רק
 השערות הנמשכים מע״ב של ע״ב הכולל ושאר תלקם עמיר
 היך ס״ג הכולל. (ו) והנה רצה להוציא גם מן מ״ה וב״ן שלו
) הפגימים ז )  הפנימים תיצוניותם לחון ואז עלו כל בתי׳ ס״ג
 הטמונים תיך מ״ה וב״ן הפנימים ועלו עמהם מ״ה וב״ן הפנימי׳
 ואז אלו מ״ה ולין הם מ״ן שלהם אל (ד) הטעמים עצמן
 דס״ג שאינם מלובשין תוך מ״ה ובין והם בערך או״א אל
 ישםו״ת כי כמו שלצורך עיבור זו״ן מזדווגין או״א עלאין
 (ח) וישםו״ת גכללין עמהם כן הכא הטעמים דס״ג מזדווגים
 עם כל ע״ב ומכ״ש שנקודים תגין ואותיות דס״ג מחחבריס
 עמהם וטפלים להם ולכן אינם עילין בשם. דוגמא ישסו״ח
 (ט) כניל ואז מולידן בחי׳ ב״ן דחיצזנים ולבושם לחון(ה) הר•
 נילרה הנקבה עתה תחלה. (ו) ואמנם בחי׳ מ״ה וב״ן הפנימיח
 שלי איק חזרו לירד ולהתפשט בתוכו למטה מהמינור

 דא״ק
 א״ק

 חיך נרה וב״ן
 הוא פנימיות

נ יש בו ע״ב וטעמים . סיג  וכל אחד כולל ארבעחן. ע״
 ונקודות. מ״ה ותנין. בין ואוחיוח. וכולם נקרא ע״ב טעמים.
. (א)גם רע כי ע״ב הוא כתר  וכן בס״ג. וכן במ״ה. וכן בב״ן
 (א) וטעמים. ס״ג הוא מכמה ונקודות . מ״ה הוא בינה
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 אחר
 הגהות וביאורים (א) הקושיח מפורסמת וכבר עמיו בזה כל המפרכים . ויש לי גוה דברים חרוכים ואכ״מ אך העיקר הוא בקיטור ?מיז (עיד שכתכ הגריא
 בספיר רפיא) כי התחלת האצילות בהעלם הוא מכתר. ובגלוי הוא מחכמה אבא. ולכן בהעלם הוי שם עיג בכתר. כי בהעלם ובשורש יש
. והשש ר י . והסיג הוא בחכמה אבא מכוס ששורשו הוא בהעלם בהרישא הניינא דאיא אשר שם הוא כשם סיג כמיש נח/א פ ב י  גס בכתר התחלה ושם והוא השם ע
 מיה הוא גבינה משוס ששורשה בהעלם הוא בהרישא תליתאה דאיא אשר שם הוא השם מיה כמיש באיא פיר שם. והזוין הוי שניהם בשם בין משוס שכן הוא שורש
. ואמר שם ני עיקר השם נין נוטצ ׳ ל  שגיהם ביחד בהשס בין שבאמא וכמ״ש בדרושי מין (דרוש ח׳) דלכך הוי השם בין ב׳ הזיות כפולות א׳ נגד ז׳א וא׳ נגד מ
. כי הכתר אין לו בגלוי שם כלל כי הוא אינו נרמז רק נקיצו של  זיא דלכך נקרא בין עיש כארוכה. אך כיז הוא רק בשורשם שבהעלס. אבל גילויים הוא אינו ק
. והגילוי הראשון דע״ב הוא רק בחכמה אבא. כי כן ממנו הוא ההתחלה והגילוי דבחי׳ דוכרא וגילוי הסיג הוא יה באמא כי ממנה הוא התחלת הגילוי דבהינח ד ו  י
 ניקבא . וכן הגילוי דמיה ובין הוא בווין כי בגילוי הס ב׳ פרצופים בפיע והוי זיא השם מיה שהוא עיקר הגילוי דהשמית והאצילות. והנוק׳ השם בין שהוא מיקר
. אבל בגילוים הוא אינו נ י ו . וסיג חכמה. ומיה בינה . והבין ז ר ת  כמין וכח דהולדה כנודע. כלל הדברים הוא כי בבחי׳ העלם ותליית הפרצופים בכרשם הוי עיב כ
א. בין נוקבא. וכאן הרי מדבר הרב בשרשם שבאיק (כך אמר כי י . סיג בינה . מיה ז : מ כ . שהכהר אינו נגלה כלל וההתחלה הוא רק מהכמה והוי עיב ה ן  כ
. ועיין מבויש ברף ליג עיב ודף ליד עיא: (ג) אים עיין בס׳ מקום בינה דכיא עיא א . (היר שביח) : (ב) עיין לקמן בשער עתיק פי ׳ ו  עיב כהר כ
: (ו) עיין לקמן בשטר התיקון פיר י ה: (ה) ליתא בכי נ י  יעיב שכתב עוד ב׳ תירוצים עין יעכיב : (ד) ניסח הכבוד מלך עיב כתר סיג חכמה מיה נ
 ובמ׳ש השמיש שם ועיין עוד בשער הנקודיס פ׳ ב׳ ובשער השבירה פיו מיב בהוף הפרק ועיין דביש דף ל״ב סעיג וד׳ עיד עיר דיה שם: (ז) עיין בשער הקדמות די׳א

: י ר: (ט) כעפלים באויא. כתי : (ח) עיין שייר פיח ושייט פי נ י  ניניכי איק . ועיין תייח ד׳ ציז עיב דיה וזהו וכו׳ עד דציח ע

ה ע ה ש פ  י
א י ל ה נ ד  המעמיס של סיג שהם לממהמן המוחין כסוף הראש יעיש ה
 כי הטעמים לסיג הפנימים הם למטה מן המוחין. ואינם מוחץ וצריך
 להתיישכ. (עיין כספר חסלי לול אות ט׳ כי נקולין תגין אותיות למיב
 הוא מלובש בתוך טנתיא לסיג ובזה צלקו ב׳ המאמרים ליש במוחין ב'
 בחינות חלק מעיב ומסיג. שיש): (ג) ואחיכ לא הוציא שאר בחי׳ לחוץ
 יען הס מליבשין תוך מיה ובין כו׳ פירוש הענין כי הנה איק כולל
. באופן שהם י׳ו בחינות בפנימיותו . נ  עסמ״ב. וכל א׳ כלול מעכמ׳
נ הוציא  והס מלובשים אלו בתוך אלו. נזה הסלר עיב הכולל. עיכ דע׳
 לחיץ שערות הראש . והוא בפנימיות עומד כראש על האזנים. וסיג
 לעיב זה נתפשט מן האזן על השיגור. ומיה ונין נחפשמו מן הסינור
. מתפשש מן האזן על ג  עד סוף רגלים . ואחיכ סיג הכולל עיב לסי
 הטיבור. ומלביש על סיג לעיב והמבין. שהם ג׳ בחינות לסיג הכולל,
 גתפשסו מן הסינור על למסה מלבישים על מיה ובין לעיב הכולל.
 ואחר כך ל׳ בחינות למיה הכולל. שהם עסמ״ג למיה נתסשטו מי
 הטיבור על למטה מלבישים על ג׳ בחינות שהם סמיכ לסיג הכולל י
. גם הם נתפשטו ן  ואתר כך ל׳ בתינות לנין הכולל שהם עסמיב לבי
 מן הטיבור ולמטה. מלבישים על כל ל׳ בחינות למ׳ה הכולל. ונמצא
 סלרן הוא כך ממטה למעלה. בין בכללות מלביש על מיה לכללות בכל
 ל׳ בתינותיו. ומיה בכללות מלביש על ג׳ בחי׳ לסיג הכולל שהם סמינ
 וב׳ בחי׳ דסיג האמורים. מלבישים על שני בחינות !לע׳״ב הכולל שהם
 מיב וכל זאת מן הטיבור ילממה . ומן הטיבור ולמעלה עד אזנים עיב

 מחברתה להקרא זאת בחי׳ פנימי וזאת נתינת מקיף אלא מחמת שיש
 להדא עליפות על חברתה כי זאת מצל ימין וזאת מצל שמאל ולעולם
 הימין עדיף כנולע בפרקין הבאים . ואורות לא שייך תואר אחר אלא
 פנימי ומקיף . לכך קונ־איילזאת פנימי [ולזאת מקיף]: (א) גם לע כי
 ע׳ב הוא כתר וטעמים וסיג הוא חכמה ונקולזת ובינה תגין ומיה 1ז'ת
 בין ואותיות. מזל׳ן להכא איירי במדרגת מעלת העצמות המתפשט
 בפרצופים כי של כתר הוא ע״ב והחכמה הוא סיג כי׳ ודוקא באיק
 סיג הוא חכמה כלאמר כאן אבל מאי לרהטן סוגיין בכל מקום יעיש.
 לא ידעתי איך פה קלוש יאמר כלבר הזה שהרי בפרקין עצמו לקמן
. וגיר מנקודות בין. ן  כתב זיל כי עתיק לקת ה׳ ראשונות מטעמים לבי
ה. עתיק . וכתריס לאותיות לנין כר . ואמנם משם מי ן י  ודיר מתנין לג
. וז׳א זית ה י . ואו׳א תנין מ ה י . וא׳א נקולות מ ה י  לקח סעמים מ
. יעיש הרי שכשבא לחלק שם מיה הכולל ושם בין הכולל ה  אותיות מי
 בין ה׳ פרצופים הכוללים כל האצילות. עשה לכתר טעמים . ולחכמה
 נקודות . ולבינה תגין. ולזיא אותיות וכזאת כתב חיל בשער העקודים
 פיה דל ונאמר כי הנה הס טעמים בכתר עיב. וסיג נקודות בתכמה.
 ומיה תגין בבינה. ובין אותיות בזית יעיש. ועיין בשער בריאת העולמות
 ענף ה׳ שכתב חיל שעיב הוא באבא והוא חכמה . וסיג באימא והוא
' בין במלכות כר וכבר חיל עצמו כתב בריש  בינה. מיה בזיא והוא רק.
 שער עתיק רל לע כי בזוהר אמרו שהטעמים בכתר והנקולות בחכמה
 ותנין בבינה. והאותיות בזית לאצילות שהם נקרא זוין. אבל לע כי זה

 ההסתלקות הוא בענין הייסעצמםשל שם מיה שהם מתתלקים כסלר• לסיג הכולל מלביש על כ״ג לעיב הכולל. ומן האזן ולמעלה אין שם
 כי אם עיב לע׳ב הכולל: (ד) ואז הטעמים עצמן לסיג שאינם מלובשים
 תוך מיה ובין והם בערך ארא אל ישרת פירוש שמיה ובין הכוללים
 בכל כללות שבהם . שהיו מתפשטים מן הטיבור ולמטה עלו מן העיבור
 ולמעלה. והם סול הבגים . ובעלייתה עלו מין וסיג מיה בין שהם
 שלשה בחינות לסיג הכולל שגס הס היה התפשטותם מן הטיבור ולמשה.
 עלו גם הם והיו בסול וערך ישראל נ בא ותבונה אל אבא ואימא עלאין.
 שהם עיב לסיג הכולל עם כללות כל ארבע בחינות לעיב הכולל.
 ובהם ועל ילס נעשה הזווג הקלוש ההוא : (ה) והרי נוללה הנקבה

 הזה. אמנם כאשר בחינות אלו מתחלקים בעתיק ואריך אנפין כו׳ אין
. אלא באופן אתר וזכור הקרמה זו עכיל באופן שחיל עצמו ן  הסלר כ
 כנר תרץ ליה לקושייתיה. (ולעניד עליין יש לגמגם דמפשט דברי רבינו
 נראה לכל זה מלבר קולם התיקון ועדיין לא יצא שם מיה התלש. שיש):
,  (כ) הנמשכים מסיג עצמו הכולל הנקרא נקולות שמהן נעשה כללות ג
 .מוחין שבו כו׳ כבר כתבתי לעיל כי זה הותר מיש בכ׳מ . תלא סמוך
 ונראה שלהי פרקין ללעיל זיל אך המשכיל יבין כי אור של המוחין נקרא
 ע׳ב חה נקרא סיג ודי בזה עכיל. וכריש שער הנקולים כתב רזיל זיל

 זווג המוחין. אלא ששם כתג בסיכ זיל והנה לפי שבחי׳ העיב הוא בין האמת שהכל היה גלבר ונולל ויצא לחיץ בלרך העינים חיצוניות
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 היכל א׳ היכל אימ שער ה׳ שער מנת״א פרק א׳ ב
 שבפנימיוח ואיש לזה שבאלו
 המקיפים הפנימים יש יותר
 מה׳ שהוא מקיף ומקיף למקיף
 ומקיף לב׳ המקיפים כנכד
 בפדפת ברכת נהנים (באד״׳ר)
 א״כ כל חלו זולת אותן הב׳
 טללים: כפנימיות(מ)א״ק יש
 הויה אחת אשר א יק הוא לביש
 אליה ומד׳ אוהיוחה יוצאים
 ד׳ הויות ונגלים לחון של א״ק
 והס הוי״ה דע״ב ס״ג ב״ן מ״ה
 והם במצח אח״פ(ג)ומה שקדם
 הוי״ה דב״ן, להוי״ה דמיה הוא
 סוד תפילין דר״ת והוא סוד

 נקבה תסובב גבר :

 נבאר ביושר עם שם מ״ה
 החדש וכ״ז בא בסוד הים׳
 וכ ז נעשה נקבה דיושר ומ״ה
 נעשה זכר ר״.ל (כי) כל
 הנקבות מב״ן דיושר (וכל)
 הזכרים ממ״ה דיושר ולכן יהיה
 הב״ן לעתיד גדול ממ״ה ט
 הוא מבתי׳ סיג (ה) ואפשר
 ג״כ להוסיף (י) כי מ״ש
 דשם מ״ה יושר והוא חדש
 והוא מ״ה קאי גם למ ה דבכל
 ד׳ בחי׳ ב״ן כנ״ל וכ מו שזה
 המ״ה יש בו עםמ״ב כן בזה
 המיה דב״ן יש בו עסמ״ב
 כנודע ושניהן נקרא רוח ויושר
 והעיגולים נקרא נפש לבד

 והבין שבב״ן(ז) ורמיה ליושר נקרא נפש ליושר(ח):

ק ב ר  פ
 מ״ת אח״ד באו העממים האמצעיים והם בחי׳ אור
 היוצא מחוטם רא״ק וחוסם גימטריא ס״ג
 גם מכאן נמשך ויוצא איר לרך ב׳ נקבי החוטם ימין ושמאל
 ימין מקיף ושמאל פגימי עיר הגזכר באזן וגמשכו ביושר על החזה
 של זה הא״ק וזהו עיקר האור. אמנם הארתו ג״כ הוא מתפשט
 אל צד האחור ומסבב בכל סביבות א־ק והנה כאן נתקרבו
 האורות אלו הפנימיס במקיפים שלהם יותר מאורות האזנים
(נ״א  כי נקבי החוטם סמוכים הס אבל עכ ז נחלקי לב׳
 נחלקים הם) ואין מתחברים ביחד וע״כ גס באורות אלו לא
 היה בחי׳ כלים ומה שנתוםפו באלו יותר(מבחי׳ אזניס דע כי
 החוטם היא אות ו׳ ל״גו מבאורות האזניס הוא כי צורת אות ו׳
 שבתוך אות ה׳ אשר באזן היתה כלילה עמו(נ״א באוצרות חיים
 עמה) נתגלה עתה ומה שהיתה אז בחי׳ ה׳ נעשה עתה בתי׳
 ״ש ב׳ חיתיות ד״ו להורות יציאת אות ו׳ להון וגילוייה והוא סור
 זה זיא שבכאן נתגלה (נ״א ויצא ממעי אמו) . ואמנם לא נעשית

 ו׳
 הגהות לביאורים (ft) ניא כמהם ריל כהר בל הנקודיס כהיי : (ב) לכן נכירו ואהר כנכברו מזיו כ1׳ נוה־ז כתיי: (ג) ועיין בעיא ענף ד׳ ליה
\ס לעסימ דעסמ׳ב יבין ונמצא לעסימ ך כגו  מהרחיו עיין כעיר. היא זבע׳ט פיה ובי׳ב פיג: (ד) נ״ב כנ׳ל כי ב׳,׳ דעכמ׳ב 7ב״ן נעכה מ
: (ה) חיה עיין לקמן בכער ההיקון ספיג: (ו) כוונה ( ; ו נ  כיב בכל בהי׳מעכמיב לבין זה נכאר בי1:ר עס כס מיה ההזכ זכו׳ . הה פכוט למעיין היטב (:מן כ
 דבריו מבואר דמהחלה נראה דעס׳מ דעסמיב נעכה יוכר לכם בי; וכן עסמ׳ר דמיה המדש כל ד׳ בח־׳ נעשה יוכר גיכ כלו ולבסוף בא לחדש ולהוסיף דהיא כן
. וכמו שזה המיס יש כי עסמיב כן ן  כנההלה יצא ב״ן דעסמיב לנין ונר״קנו עיי בין דעסמיב דמיה ואח׳כ יצא המיה דענמיב דמיה. ותיקן המיה דגנמיב דבי
 בזה המיה דבין יש בי עסמיב כנודע וכניהם נקרא ריר. דיובר והעיגזליס נקרא נפש כהזא הבי; הכולל לבניה־ . :מ; כ:ון : (ז) פירוש הוא כהרי כהב ככמו כזה
. איכ לפיז נמצא להבין דמיה כבנין והב״ן דמיה כבמ״ה דיוכר נקרא נפש דיוכר זה נלע״ד ר : ו  ׳המיה יש בו עסמיב כן בזה המיה לבין יש בו עסמ״ב והס י
. כמן שכון: (ח) עיין בשער הגילגוליס הנדפס מהדש דף ל״ג ע״ג הקימה ל״ב וגס לקמן בכער מ״ן ומ״ד דרוש י״א כלל ב׳ דני'א היא בחי׳ ע ו :  בכוונה רבינו פ
 •מקיף דליהו פנימי והג״ה זו כייך לקמן בכער עקודים פיה קוזס המ״ק : (ט) א״ה המאמר הזה לא היה בדפוס מטולה בכוס ע־ח הנדפסים עד היום ימצאנו אוהו
 במיה כת׳־י. ילהרב יפה שעה היה המאמר הזה כנראה כמפרש אוהו גס הרב כמן ששון מביא זה המאמר. !מדפיסי ירושל•: לא יצאו ידי היבהס בזה שלא הציגו אוי״ו:

ה ישעה פ  י

 אתר שנתגלה שם ההיא פרסה באמצע מבפנים ומשם היתה
 מאירה בחי׳ ב״ן פנימית לב״ן שיצא לחיץ הנקרא עילם
 הנקודות. נמצא כי י״ס של עילם הנקודות היושב בחיץ מסבי
 לא״ק מטיבורו ולמטה ויש לו ב׳ מיני אורית אחד מלמטה
 למעלה בפנימיית מן העיבור עד העיניס ומשם יוצא עיקר
 הארה לצורך מקילים שהוא שם ביןנוקיא אבל נעשה מאור
 תזזר כלל וגס יש לו איר יפר שהוא ניקב ועובר דרך העור
 י מן הטיבור ולמטה ומאיר בנקודים דרך נקבי העור ודרך פי
 היסוד ודרך טבור ודרך נקב האחור. והנה עיקר מקורים
 הם מאורות עיניס וכתר (א)(שבהם) לוקת האורות והכלים
 מבתי׳ אזן הנכללת גם שם כנודע וחו״ב ליקחיס מחיטם ופה
 ושיעור מיעט מאזן אך זית לוקחים מעט מחוטם ופה ואינם
 לוקחים כלל מאזן ימהארת היוצא דרך פי הטבור והאמה .
 הנה מהמטר לקח כתר. ומתיםוד לוקחים או״א. וז״ת עם ד׳
 אחיריס דאו״א זישסו״ת לוקחים מי׳ אצבעות הדגלים בסוד נען
 צפירגיו בקרקע(א).ואח״כ חזרו(ב) להזדווג ע״ב הכולל עס טעמי׳
 לס״ג [הכילל1 בסוד פנימיות וכל שאר הבמי׳ טפלים להם ואז
 הולידו הזכר והוא שם מ״ה ואז נתחברו מ״ה ובין ונעשה
 משניהן עילם אצילות באופן זה כי עתיק לוקח ה׳ ראשונית
 מטעמים דב״ן. יג׳ר מנקודות דב״ן. וריר מתיין דב״ן .
ן. וא״א לקח ה׳ אחרונית דטעמ ם לב״ן. י  וכתריס של אותיות די
 ואבא לקת ז״ת דנקידות דב״ן. ואמא ו״ת דתגין דב״ן . זז׳יא
 ו״ת (ו״ת שהם אותיות לבין) (נ״א ז״ת) לאותיות דב״ן .
 וניקבא עשירית אותיות רב״ן (נ״א העשירי לאותיות)
 ואמנם משם מ״ה לקח עתיק טעמים דמ״ה. וא״א נקידות
 למ״ה. ואו״א לקחו תגין למ״ה. זז״א ו״ת אותיות דמ״ה .

 ונוקבא עשירית אותיות דמ״ה:
ו ענין (נ) מ׳׳ת ת ר ה ו  (ב)ענין ה׳ בתי׳ נרנת״י פנימי׳ ט
 והמקיפים הם ב׳ תיה ויתירה וב״ן אפשר (ד)
 צריך לדעת כי גם בה׳ בחי׳ כי בן רע״ב סמ״ב (נ״א
 פנימית יש מקין* בכל א׳ כנפש דב״ן) נעשה עגילים לעס״מ
 נדב אביהוא ואליהו ז״ל אבל (דבין ליג)(נ׳יא דעיב ס״ג

 מ״ה ב״ן לב׳ין) ועס״מ :
 בכל בתי׳ מעםמ״ב דב״ן

 אלו הב׳ מקיפים הם אחרים
 כוללים זולת ה׳ מקיפים

. לא ידעתי למה לן לאטרוחי כולי האי לאות ולמופת ׳  וראיה לזה כו
 הלא ממקומו הוא מוכרח כהרי כתנ רזיל לעיל פ׳א זיל ונתחיל בעקזדיס
 שהם אורות היוצאים מן הכה לאיק אשר בהס התחיל גילוי הוויות
 הכלים כו׳ הנה אורות הפנימיכ עם אורות המקיפים מחוברים יחל
 בתיך הפה לכן בצאתם יחדיו מחק לפה קשורים יחל הס מכיס זה
 בזה ומבטשיס זה נזה ומתוך ההכאות שלהם מתיילדים בהי׳ הויות
 הכלים יעיש . הרי בהליא כי משעת ראשונה מעל. :•'נאה המלכות שהיא
 לאנונה מן היוצאים כנר היתה כוללת אויפ יאוימ וכבר נמצא שם ל׳
 בחינות שהם או׳פ ואיימ פנימיות הכלי וקיצוניות הכלי וכן ככינאי כל
 השאר מן המלכות ולמעלה וכשיצא ז׳א הרי יצא בחי׳ נפש ומקיף לנכש
 לעצמו ורחי׳ רוח ומקיף הרוח למלכות וכן כל השאר. באוכן שמשעה
 ראשונה ליציאתם כל אקל כפי בחינתו יצא י יא ומקיפו עמו ונמצאת המל׳
 בנרנקיי שלט ומקיכיהם זזיא בנרנית שלם ומקיפיכס ואחר כך כשחזרו
 זיין במאציל ;די לקנות חיה !יחידה מוכרח שהיא חיה ויחידה מלבד
 המקיפים של הפנימ־ס. נאיפן שמן הדרוש והכנין מוכרח להיות נרנחיי
 שלס ומקיפיהס והכל בבחינות פנימיות ועול בחינת חיה ויחילה מקיפים
 כוללים על כולם : (ג) ומה שקלם הוייה לבין להוייה למיה הוא הול
ת יעיש פירוש כי בלחש התפילין בסכר הכונות כתב חיל ד  תפילין ל

 להייט

 בכללית חינוכיות שבז יהנין ירד פנימיות כבו לבל כי החיצוניות כבר
 יינא לחי; דרך העינים :לא פורש בדברי חיל ג׳ בחינות לסיג שעלו ס׳ג
 מיה בין דכ׳ג הכולל והיו בבה" וערך ״שכזית אל אבא ואימא עלאין
 אס ירלו אקר כך כמי המיה והבין לכללות או נשארו שם . (עיין בשער
 הקלמות לף ייא לכתב מפורש למ׳ה ובן לסיג לא ירלו עיייש ולא
 ראה הרב המחבר את שער הקדמות הניל: (א) חזרו להזדווג עיב
 הכולל עם געמ׳ סיג הכולל בכוד פנימיות וכל שאר הבה" מכלים להם
 ואז הילידי הזכר כי׳ מיש וכל כאר הבה" טכליס להם מככקא לי על
 מה קאי אס נאמר שקאי על שלשה בקינות דביג הכלל שאמר לעיל
 ש סווג ראשון כדי להוליד הבת עלו והיו בעדך ישכוית כיכלים לאייא
 עלאין שהם עיב דכללית עם עיב דסיג והוא מיש רז׳ל וכל הבחינת
 טפלים להכ. אי אפשרדקא׳ גס על מיה הכולל ובין הגולל שיננימיות
'פ שממי  היק שגם הס עלו גס זאת הפעם בזווג שני והיו עפליכ א.
 כני אין צורך למ׳ה ובין שבפנימיות חיק ביעלי בסיד מין כי כבר יש
 בהון עליית מין כמיש לדל בשער התיקון יעי: . (עיין שער הקדמות
 לף ט׳ ליה עול נלענ׳ל): (ב) מ״ב ענ־ן ה׳ בהי׳ נרנהיי וב׳ מקיפים
 חיה ויחידה צריך לדעת כי גס נה׳ פטמים יש מקיף לכל אחד ואקל
 איל אלו השנים מקיפים הס אחרים כולליס זולת ה׳ מקיפים שבפנימיס



ב 43  היכל א, היכל א״ק שער ה׳ שער טנת״א פרס ב׳ ג׳ כ
 א־ר אחד שיה רק כי על ירי הת:*תקיתו וירידתו •הוא
 מחעבה עיבוי אחר עינוי. כיצד האיר הנמשך ויוצא דרך האזן
 הוא זך מאד וכאשר נמשך האור הזה בפנימיות הא״ק עד
 הניעו אל החונים ויצא קצה דרך שם הוא מתעבה וקינה
, שוה  איזה עביות וגסות ואעפ״י שהוא (אורות ל״ג) אור א
 עכ״י מחמת הריתוק שנתרחק ונמשך יותר למעה מתעבה יותר
 בצאתו משם יעד״ז בהתפשעותו יותר למעה בצאתו (ה) עד
 הפה ויוצא קצתו דרך שם מתעבה יותר בצאתו משם בהתרתקותו
 מהמקור העליון אבל לא לסיבת בתינת האיר בעצמו כי כולו
 שיה כני׳ל. אך המשכיל יבין כי אור של מימין נקרא ע״ב וזה

: ( ו  נקרא ס״ג ודי בזה (

ק ג ר  פ
ל העולמית נבראו עיי כ״ב אתיון שבמלכית אשר  0) כ
 מהם (נוצר הילד וגם יש בהם ל״ג) ניצרה וגם
, אותיות מנצפ״ךשהם ה״ג היוצאין מז״א אליהועי״ז  יש בה ה
 נגמר פרצוף רחל. וה״נ הם וכננדם יש ה׳ מיצאות הפה והם
 גרון וחיך וכי׳ וכמי שהם ה׳ אותיות מנצפ״ךשהם ה״נ כנודע
 וגקרא אותיות סת־מות ועגילית כן הפה עגולה כמיתם וז״ש
, מוצאות הפה גקרא פתוחי חותם , ע׳יב כי ה  בתיקינים דף ד
 ראמא עלאה (ח) והענין כי ה׳ נקודית יש (כ״א שיש)
, מוצאוח הפה שהם פתומים  כפתוהי ה1תם הם ננד ה
 ונפתחים(נ״א נפחחים ופחוחים) ע״י
 אימא עלאה הנקרא חותם שהוא יסוד שבה הנקרא תיתם
 כנודע כ׳ שם נחתמים ונצטיירין כל הציורין ומכח ה״ג שבחותם•
 דלה נפתחו אלי ה׳ מיצאית הפה הנקרא פתוחי חוחס נמצא
 כי שירש ה׳ מוצאת נעשה מה״נ דמנצפ״ך ואז יצאו מה׳ מוצאת
 כל הכ״ב אותיות בסיד אחע״ה כו׳ הנתלקים לה׳ חלקיכ
 ויען הם נמשכין מגבורה שהם בתינת מל׳ הנקרא נפש ולכ
 האותיות נקרא נפשכמדע*
 *צמח מציגי בתיקיגים וכגזכר בתיקוגים דע״א גכ
 דע״א דאמר דגפשא בזה תבין איך כל המקיפין
 איהי כללא ראתיון וברק״ז נמשכין מבינה כי היא נקראה
 כתיב • ואתיון מסערא דבינה. פוס ממלל רברבן. גם נתבאר
 וי״ל דהתם מיירי באותיות בזה מ״ש בפ׳ משפעים דקלנ
 גדולות(ע) וכאן בקענות(י): לעת גניז בפומא דמלכא כ
 הגבורה של דעת נגנזו בפה
 בסוד ה׳ מוצאות הפה כנ״ל וכללית הפה נעשה מהם והכ
 נגנזו שם. גם אמרו גנוז הוא כי ברצונה מוציאג ניזת האותיוכ
 הנ׳׳ל בסיר קול ולבור מהפה ולחוץ וכשרוצה נשארים גגוזוג
 בפנים בסיד נאלמתי רומיה. גם בזה יחורצו ב׳ המאמרינ
 מחולקים בתיקונים אתר אומר שאותיות יצאו מבינה מחומנ
 שלה בסוד פחוחי חוחם והב׳ אומר שיצאו מפומא דז״א וב

 צדקו

, לברה (א) אמנם היא נחלקת ג״כ לששה חלקים והם ו׳ אלפין  ו
 וטעם הדיר (א) כי הה׳ ״ , ,

ת , נ״ב שהם האורות הראויים ן א 3 \ / ל ל כ ם מ . פ י צ ר  ס

״ לששה כלים והם רמז לשיתא ן א ^ ז ״ ס א ה  ש

א אלפי שנין דהוי עלמא בסיד ״ א י ז  א ל

ה בינה עילמ־ת ומחריבן: מ ע ן ך ט ח כ ' י ר ח א ב \  ה

 הכתוב אומר כל אשר נשמת רות תיים באפיו להורות כי בתי׳ רוח
 נתגלה באפו שהוא החיטם לכן בזה החוטם נתנלה בחי׳ ז״א
 ונית1ק לי״ק שבו(ב) אבל אות ד׳ נשארת אות א׳ מחוברח ואות
 ו׳ נחלק לו׳ אלפי״ן וכנוי שנתלקה אות ו׳ שבנקב החיטם
 הימיני כך נחלקה איתי׳ ש ינקב החוטם השמאלי ובין כולם הם
 י״ב אלפ־״ן ועם חוטם הם י״ג כמנין יא״ו וכן ב׳ ווי״ן אלו
 (הם) עם החיטם (ג״א עצמי ל״ג) שצירתה א כנודע ט ב׳
 גקבי החיטש הם ב׳ יודי״ן והכותל המפסיק ביגיהם הוא
 צורת ו׳ הרי צורתה א ועם ב׳ ווי״ן הג״ל הרי וא״ו
 והוא להורות כי למעלה בבתי׳ ראש ששם מקים מיתין הוא
 שםעיב הוי״ה דיודי״ן ופאן הוא שם ס״ג כי אין הפרש
 בין הוי״ה דע״ב להו ״ה דס״ג רק במילוי דאות ו׳ כנודע.
 ואלו הב׳ ווי״ן הם בתי׳ טעמים אמצעים שבאמצע התיבה והם
 פסק ומקף כנודע כי הוראת הפסק הוראת ו׳ של הה שנפםק
 ונעשה ו׳ אלפין כנ״ל ולכן נקרא פסק וכאשר תתבר זה הפסק
 עם המקף הוא ד׳ אמד והוא הוראה על אות ד׳ של אות
. והנה ל׳ זו כבר אמרנו לעיל שאינה נפסקת אבל יש ,  ה
 הוראה אחרת אליה והוא כאשר תקת הה׳ שבאזן ימין שמספרה
 י׳ ספירות כנ״ל והדי היא בתי׳ י׳ אתת וחצרפנה ותחברנה
 עם הה׳ שבנקב ימיני של חוטם שצורתה ר״ו כנ״ל הרי הכל
 הם צורת יויר והוא ציור כזה א י׳ למעלה ו׳ באמלעיתא ר׳
 למטה(ב). גם אם תקח י׳ שבנקב אזן שמאל ותחברנה עם ו״ר
 שבנקב מיטם שמאל הרי אלף ב׳ שצירתה יו״ל והרי ב׳ אלפ־ן
 בציור ירד . ואם תצייר צייר א׳ והוא שחצרף י׳ של אזן שמאל
 עם ו׳ של מוטס שמאל זי של (ג) אזן ימין הרי א צורת
. גס אס תצרף י׳ של אזן ימן ו׳ של חוטם ימיןי׳ של י ף  י
 (ל) אזין שמאל הרי ר׳ אלפין עם הג״ל. ואלי הם מירים
 קצת גילוי על ל׳ של ה׳שבח־טם שנגלית מעט אבל לא נגלית
 לגמרי כמו הו׳ של הה׳ אבל עקר גמר גילוי הד׳ הוא למטה

 באיר הפה כמ״ש בע״ה :
 ןףע כי י״ס אלו של אורות האזניס כל זמן שהם נמשכין עד
 גבול החוטם אז יחידה בפ״ע אבל כשנמשך מגבול
 החועם ולמטה כמ״ש עד שבילח הזקן אזי מחלבש אור האזן
 בתוך איר החוטם ונעשה (אליו ל״ג) בחי׳(פנימיות ל״ג) נשמה
 פנימית אליו וכן אור החוטם כשנמשך מגבול הפה אז מתלבש
 באיר הפה ונעשה התוטם בתי׳ נשמה ופנימיות אל אור הפה.
ה הוא כולו  גם לע כי אותו האור היוצא מתוך א״ק הזה מ

׳ יו'  הגהות וביאורים (א) (כשער הקדמות דף יינ א הלשון מתוקן יותר) וקאי מל לעיל שכתכ שכחי׳ ז״א נמלה גחועס : (ב) והנה הציור של ד׳ אלפין נ
 וכ׳ ירד גימסריא צ״כ ועם כללות הפה שיוצאים מכס הרי 5׳ ג וע׳ז הסוד היו ככסמ״ק של מטה צ׳ ג כלים להורות שלא נגלו כחי, הכליג
 נטולס האצילות זו עד שנגלו הד׳ אלפין מחין לפה דא־ק שמספרו ציג. מע״ח כיי של נעל יוש״ה :׳ (ג) חומם ימין נכת״י: (ד) חומס שמאל כת״י: (ה) כמ״ח כת׳׳
׳ מהיכן נתהוו אלו הה׳ מוצאות: (ח) עיין נשער הכוונות דרוש ה׳ מדרושי העומר  ליתא מילת כצאתו • (ו) עד כאן מס׳ אוצרות הייס : (ז) עיין נשער כ׳׳ה דרוש נ

ת דנרי הפשט והכוונה כמו המלכות הנכנה פרצוף ע״י הגנורה והיא נקראת נפש כך כגכורות היוצאים מאימא נקרא נפש ונקראת אותיות עכיי מ י  (נו) נלענ״ד שעעה נ
ע קול ירמז עיין כזה כפרק שכתכ איך כחי׳ אתוון יוצאין מז״ת דנינה וג׳׳ר דאימא שאנו אומרים לקמן שנקרא נפש נ־ל שנוא כחי׳ מל׳ שרומזי י 1 א ן כ י פ  הר׳נ ש

 לנינה י 1נ׳ פרושים נין כל החכם צמח נין של החכם שפירא אינם שייכים כלל עכ׳־צ: (י) ועיין נשער זה פרק ה׳:

ה ע ה ש פ  י
 אלהיס מורה על לין כנודע. ועול אפשר שלהורות נתן שאור האזן
 המתלבש בחוסם היא שם סיג שלם. ומשם סיג לאימא המתלבש בזעיר
 אנפין נעשה בזיא שם מיה כמיש חיל בסרקין דלעיל לשער אח״ס :
 (ב) אבל אות דלת נשארת אות א׳ מחוברת ואות ו׳ נחלק כו׳ ואית
 והלא המל׳ לעולם היא אחרונה מזיא והיא תחתיו כנולע. ואם נחלק
. והיאך היא  ז״א מפרצופים העליונים ממנו צריך שגס המל׳ תחלק עמו
. ואפשר כי לפעמים ו  תשאר דבוקה בפרצופים העליונים למעלה ממנ
 מצינו כי היא אשת חיל עטרת בעלה. וגם כי לפעמים טולה עמו ואינה

:  יורדת עמו כטלע. ותהא שורשן מכאן

 דהיינו סעמא דהויות באמצע משום שעיטרא לגבורות קולמת לצאת קולם
 עיסרא לחסליס יעיש : (א) ואמנם היא נחלקת ג׳כ לי׳ חלקים והם ו׳
 אלפין כו׳ אלפין ולא אות אחרת. יען הוא בחי׳ זיא שהוא שם מיה
 כנודע . וקיק למה לא נחלק לומר ווין שהוא אות מעיקר השם. והוא
 בחי׳ זיא כנולע והיה אתי שפיר לרוש דלקמן ל׳ אלפין ולמה הניח אות
 מעיקר השם ולקח אות המלוי. (והשמן ששון כתב יען לזיא יש בו ב׳
 שמות מיה שבהם ו׳ אלפין. ועיין שער לאה ורחל פיס בענין ו׳ אלפי
 שנין להוי עלמא עיי׳ש). ואפשר לרמוז גיכ כי כל אלו האורות לאחיפ
 הם נח" ילין כמיש ר, ל לעיל בפיא לשער אחיפ. ומילוי בגימטריא



ק נ׳ ד ה״ ר  a היכל א; היכל א״ק שער ה שער טנת״א פ
 הוא להזכיר ע״י אותיות והנה האותיות ההם הם הכתר דאמא
 והם אותיות מתוברים מתנין הרבה. והנה דע כי האותיות
 אשר בצורת תנין אשר בכתר בינה שהם צורת איתיות של
 שמות הגקירים שבמכמה כנ״ל אינם אלא ז׳ אותיות אלי שהם
 שב״א סג״ל וחשבונם גימ׳ ת״נ וע״כ (י) כתר הבינה נקרא
ה. והעעם אל הנ״ל הוא כי כבר נתבאר כי כתר  ׳״ן כמ״ש בע״ה והנה (ל) תראה כי או״א להיותן יותר תנין והבן ז

L c ~ * י י א * י א ה מ א י י ו ם י . ט ה ו מ ל  צ
ר כי כשאומר ח ן *גם תירוץ א א צ ) *ימשם י ב א ( ף א ל מ

י

ן פ  ב
ה רז״א היינו אותיף פ י { מ ע כ ל ת ״ ן ץ ת ן א  ה

ה ר ו ת ת אשר בכל ה ט י ן י מ ת , ״ א י ח ם 3 ה ( ג ) ( א מ , א  ד

א) צמח : ע ( ד ו נ א ז״א כ ר ק נ ״ י ה י א ס ל י ל כ ל ה ם ^ כ ה מ  ן

 וזו

 *צמח היינו כשאמא רובצת
 על האפרותים אז
 כתר שלה בת״ת דאבא ובשאר
 הזמנים או״א כחדא נפקין

 וכחדא שריין:

 דאמאהוא בת״ת דאבא*
 ונשארו ח״נ דאבא(יא) בבתי,
 חגין עלהכחר ראמא ואינם
 נכנסין בה רק מאיריס מרחוק
 כדמיון התנין על האוחיוח לכן
 לא נזכר בכתר דבינה רק
 ז׳ אותיות אלו שהם סגו״ל ישב״א בצורת תנין לרמוז אל הנ״ל
 שת״נ דאבא שהם סנויל שב״א הם בצורת תנין על אותיית
 לאמא גם כי מספרם עולה ת״נ כנ״ל נמצא כי בתי׳ אותיות
 של ח״נ לאבא שהם שב״א סמ״ל הם נעשים מנין על כתר
 לבינה והבן זה מאד. ולפי שהבינה היא נקבה לכן גברה הגבורה

 גדולים עד מאד מזו״ן לכן נעלו ס״ו אותיות ונעשו כלים להם
 כמ״ש במ״א והעגין הוא שאו״א הם ב׳ אותיות י״ה משם
 הוי״ה גימעריא מיו אך הזו״ן נעלו ז׳ אותיות לבד כי הם ז׳
 מלכים כנזכר במיא(ה) . והגה הזווג"שבסוד האותיות(והוא)
 וזה(הוא) להתיות העולמות ובסוד הנקודות (והוא) וזה (הוא)
 לנשמות והענן כי זווג הנקודוח הם חכמה (ו) לאבא עם
 חכמה דאמא והאותיות הוא בינה דאבא עם בינה דאמא(והנה
 ל״ג) כי ב׳ מיני זווגים הם א׳ להתיות העולמות יא׳ לנשמות
 וגם (התיות ל״ג) אותו זיוג דחיות יועיל לתדש הנשמות ישנות

 שגאצלו בבריאת עולם (ז):

ס ד ר  פ
 וקדמה נקודתם אל נקודת החסד שהיא זכר לכן הוא כסדר
* פני״צ יל6 ס״־ל • ח ״ _ « « מ צ ה . . , ס ס א ש ץ ג ח י ה ז ״ק פ ״ מ ^ י 5 ^ י י  ת

; י באלםי״ז ודיירי״! .nnr נתור 7 ' . 
 כי כשהשתי
 נקודות הנ״ל באים
 יחד .תחת אות אחר כגון
ם או בהוי״ה אז י ה ל א  ב
 ״ י מקדים שב״א

 לסגול כי ב׳ שמות אלו אלהים
 הוי״ה מורים על אמא:

דות קו  ושב׳א* . וכן הענין בנ
א ב א ת ד ״  של (ז״ת ל״ג) ט
ם י מ ע  שהם אותיות של מ
א . המשל בזה כי ב א  שבכתר ד

 ז׳ דזרקא הוא כזה
J J V ״ ם : י מ מ ע  וכן הענין ב

;V: א שהם ב א  שבכתר ד
V ת ר ת נה א ם אותיות של בתי ה  אותיות בציור עגולים ו

ט זדי בזהכמ״ש בשער היתודיס (יב) מ ה מ  שלמ 1

. ר כ ת (ע)חכמה ו ו א י ל ת פ ו נ י ת ב נ ״ ל ק ה ב ר  פ

ה ע ב ר א ה ו ע מ ה ו ל ע א מששה קציות שהם מ לם הו ה העו 3  ה

ד זעיר אנפין הכולל ז׳ קצוות ם סו ה ת ו חו  רו

י . הר ׳ ז ג ד יבכה ו ס ם ח ל ו ד כמ״ש אמרתי ע ס ח  והתחלחם מ

לם כגוף אל ד ולמשה יען היות העו ס ח  כי העולם היא מ

 הראש המתלבשת בסוד מוחין דזעיר אנפין בתיך מיחותיו והגה

. ואבא נותן א מ ס א ה ע״י שמזדחג ע מ כ  הבורא עולם זה הוא ח

ה שכלולה מחומר וצורה וצריך שהחומר והצורה יהיה כ״א פ  בה ע

י שמשעה ע יעבדנ ד ם ז ד . ז ׳ י ר פת־ת מ ב  כליל מי׳ כי אין ד

ה הצורה נ ת ה הצורה השכלית (נ״א שנזרעה נ  שנזרע ניתן ב

ם  בה) שהוא הנפש אשר בכתה מצעייר התומר ונעשה אברי

פח בכלי זכיכית ו גמת אימן הנ  שהיא בית קיבול אל הנפש . דו

. י ל ס בתוכו מתפשט מומר הזכוכית ונעשה כ נ כ נ  ועיי הרות ה

ר פ א יפח בנפיחה תוך ה זים ייפח באפיו נשמת חיים כאומן הנ  ו

מר ת לעולם מהחו ד ר פ . לכן הנפש משעת זריעה אינה נ ר מ ו ח ה  ו

 באלפי״ן וביזדי״ן שהם
 קמ״ג וקס״א הרי ש״ר. הוי״ה
 אהי״המ״ז . והוי״ה דההי״ן
 ב״ן הרי ב״ן ומ״ז גימ׳ צ״ט.

: ג ״  וצ׳׳ט וש״ד גימ׳ ת

 הםנקודו׳ וכתר לאמאהםתגי
 וט״ם אתרות הם אותיות ופי׳
 ענין זה הוא . דע כי כל ד׳
 בתי׳ אלו של מנת״א הם כולם
 צורת אותיות ג״כ אלא

 שאותיות כתר דאבא הם צירות טעמים וטיס אחרות הם צורות
 גקודות ואותיו' כתר ראמא הם בצורות תגי! וט״ם אחרו׳ הם צורו׳
 אותיות ממש כמי שלנו הידועים באלפא ביתא . ואמנם ודאי
 שכולם הם בתי׳ אותיות ממש כיצר הרי טעמים הס אותיות
 בצורת טעמים שהם עגולים והאות מחוברת ומירכבת מעגולים
 שבט״ס
 מורכבים

 ועדיז הם הנקודות
 דאבא שהם אותיות

 m מנקודות כזה
י ^ 7 ? י ; י  התנין שבכתר אימא *
r ^ r  מורכבי׳ ומחוברי׳ ^
־ ?;£ v מתגין רבים כזה ^ ^ וכבר כתוב ענין 

 רבים כזה
 התחתונים
 ומחוברים

 ועד״ז הם
 שהם אותיות

V וכבר כתוב עגין A j k . 
 זה במיקיטם ^{Km לקכ״וע״בוז״ל

 אלין נקודין לאמוון מלאים עיגים וגביתם
רם י ע״שצי ׳ ו גאלאכ ו ו כג הו י י  מלאות עינים V ^מנ
 והבן זה היטב וביאור מנין זה כך היא. כי
 הגה כל מלריגה התתתונה היא מנלת את העליונה כי הנה
 הבינה יש תגיל בכתר שלה והאותיות שיש בתשעה ספי׳ שלה
 הם אותיות של השמות של צורה תנין העליונים וכן צורת תגין
 שבכתר אמא הם אותיות של שמות הנקודות שבט״ס לאבא

 ואלו האותיות נקראו חגין והמשל בזה כקולות ת״ג של הכמה ואף כי אתרי מותו נפשו עליו תאבל עד תחיית המתים וז״ש
 שב־א סגו״ל. וכשאנו רוצים להזכירם בשמות הנ״ל בהכרת בתיקונים די־ב ע״א ונפשא איהי כללא דאתיין ואיהי שותפא

 דגופא
ת שיוטים ו י ז ה  הגהות וביאורים (א) נלעניד נתן שגס בכאן טעה ש

 ז׳ל ונזה הבין מ״ש בגמלא ־
 סוד הדבור א״כ מי שנושר! לאור,! מקום הוא מרס להכניס

 זה

: (ב) כרמיו א י  בכהן מעה שהאותיות שיוצאים מפ? דז״א הם ע}מם ה־'ו:יות דיסוד הכינה.המהגליס בפה "
 דא אלמיס למה מיין מפני כנושט! באותו מקום כי מה׳ מוצאות הפה שבאו מה־^דמנצפ״ך שביסוד אמא נעשה
 הכניס ההבל כל ה׳ מוצלות ליכוד דאמא כי יסוד דאימא נפתח דרך הפה : (ג) מז ת דאי״א כצ ל יעיין פ״ה. בשער
: ו(ז) בסכיי איהא מיש בכער תיקון ג ־ ם פיו : (ה)כע״ה פ־ו: (ו) עיי! שע־ח פ׳ג מיק דיה כאן יש ר,ו:יא וכו׳ ובשער הזיווגים פיא ובשטר י ד ו ק  ;ר • (ד) עיי! נשער מ
מ ר .לו גבו* מ,י.ר .לה כי כמו  ד״ר׳ פ־ג כ ל כ׳ ואחיה כהונ ״׳ל אויא הההלהס הס יוצאים בגרון דאיא ומלנשיס אוה! !כל.ר כלדס הס שם בגרון יאריך אלא -
נהפב) למטה מן ר ס־" =ל אבא א כן כהר לאימא (א״ה עיין לעיל בהקדמה מהרחיו כלל י׳ז ובשער הזיווגים פ״א שזו האימא היא יכסו״ת ו -כרי ?מל נת־׳ת ח׳
ד ראשונה שינא א ע פ כ«"ל מ־ג הנה יש במי׳ אתרה שמקבלים או״א משם והיא הדיקנא דא׳א ההופפ־, עליהם כנודע ובניהם מקבלים ממנה ונם בנהי זו ה  ״
י מבנה יותר למעלה מן נהר דאימא ז׳ מדרגות והוא כי הנה הם י״ג תיקוני דיקנא (עיין בשער י״ד סופיד מ״ב וגפ ח אות ג׳) ומזל הה׳ הוא בהי׳ •כוד י £ w 
׳ זממנו מי,בל הארה כהר דאבא ומזל הי״ג הוא הסד כל הצהר כי הי־ג תיקונים הס ממטה למעלה כנזכר שסוממזל זה הי ג מקבל הארה כהר לאימא ? א כ י £ ר נ -

ן היי!! י  שהם מ
 והנא מעמיס

 הנה כהל:

ר לאימא שהס בהי׳ ה ס ה׳ג כנזדע והרי נהבאר כי רמיזת כניא כגו׳צ כס מ OT 0 ״,.-ה r.׳־, ;;י מ־י. ב;ה הו־. : ״ 5 S , ״ ר a ד m m Q n n n S £ 5 
. כן מ״כ נכער היהודיה נת-יןזן ז׳ו הד׳ה) [כאן הלשון מגומגם וכיין נשער היחודיס שם וזיל ונהינס ׳ י כ א̂לו דאכי׳ה ליולי; כבהו׳נ כנה ו ל אותיות  ״ ר ^ ' ? 
ג לאימא כי נזית כבה היא שם ס״ג m בס זה הוא במי i i ״ ה ״ עצמ ושם הוא אהיה דיודין שהיא בגי׳ פ! ו ' י  ־4 אל כללחהבינה שכס הנא ״
/ ג על הרב כבה בכס י.,אא:י״ה דיידן שהוא כגי׳ P ״ה. ת׳ג ע׳ן פי׳ ת י ה ^ ^ ס יומיות ־ב״? כגיל הם בכהר דאימא כ 4 '^£7,1 

ז על ע! עגיל,! ע־ כא! מצאתי כהןב עכ׳ל מןהריס מעראן: (יג) משנה הוא נס׳ יצירה : '  נ



 היכל א׳ היכל א״ק שער ה שער טנת״א פרק ת כג 45
 דגופא ורוחא איה׳ כללא דנקודין מהרין בעיינין. וכענין זה מהר״ס מכיראן ז״ל) ועתה נדרש נקודות וז״ש אח״כ מלגאו
 יוכן מאמרי (א) התיקונים כי פעם יאמר שאותיות הם גופין בת׳׳ת כי הוא כולל אותן: א־הו שם יו״ר ה״א וא״ו ה״א
 דאיהו באירת אצילות וידוע כי
ם הרמוז בחכמה כ״ת מ״ה כי היים הן הן הי׳ ד  שם זה גימ׳ א
ה. ורש בזוהר !׳המשכילים אלין אהיון דכלילן  אותיות דשם מי
 בב׳ דבראשית ראשית נקירה בהיכלים ט׳ נקודין תליין מניה
 ואתקרון -י״ם בלימה. וידוע כי ב' היא בבינה דמנה אתוון
 וראשית דא חכמה דמנה נקודין והם י״ם. והנה בתחלה הזריע
 האב והוא הנמה טפת ת מר והוא האותיות שעליה נאמר
 והארץ היתה תהו ובהו כי מעטרת המים יצא חומר
 הראשין הנקרא תהו כמיש בס״י שלש מים מרוח חקק וחצב
 בהן כ״ב אותיות מן תהו ובהו ורפש י וטיט. עשאן כמין
 ערוגה. הציבן כמין תומה. םבבן כמין מעזיבה . הרי כי חומר
 האותיות מן מים שבתכמה יצאו ותחילה געשה תהו ואח״כ
 בהו ואח״כ נרשמו ונצטיירו. ויש אותיות עגולות כמ ן תימה

ם קודם לזה וז״ל יזהירו אלין נקירין מהרין באחוון  נזכר :
 ונו׳ וכלהו נהרין בעיינין דגיפא בגנתא דעדן וכן בתיקונים
 די״ו אמר בפי׳ ראתוון אינון לגבי כקורים כגופא לגבי רותא
 ובמקומות אחרים מצינו כי אותיות נפש ונקודות רוח כנזכר
 די״ג. ולהבין הענין ג״כ נדקדק בדבריהם באומרו דאתיון
 לנבי נקידין כגיפא לגבי רוחא והרי הגפש מדריגה ממוצעת בין
 הגיף והרוח והל״ל כגיפא לגבי נפשא. אך הענין דע כי
 הטעמים הס מן הכתר ונקודות מן החכמה ושבין קג״ר דביגה
 ואותיות מז״ת שבה וגס בזו״ן(ב) נמצא כי אותיות אחר
 שהם בזו״ן הגקרא גוף יען שהם כללית ז״ת דאצילות בכללית
 נמצא כי אותיות נקרא מפא לעולם שהם הכלים והתגין הם
 ג״ר דאמא והס הנפש דאיתיות וכמו שהנפש אינה נפרדת
 לעולם מן הגוף כן התנין אינם גפררין(ג) מאותיות בש״ת

 לעולם משא״כ הנקודות וטעמים שאינם בם״ת רק ע״י קריאת ויש פרוסה וארוכה כמין מעזיבה ויש של בית קיבול כמין
 ארם בס״ת והבן זה וז״ש לעיל וגפשא איהי כללא דאתוון ערוגה ששוהה המיס בתינו. וז״ש כי לפלג יאמד הוי ארץ
 ושיתפא לגופא . והענין ט התגין הם משתתפין ומתחברין נמצא כי מעטרת המים שבחכמה יצא חומר,האותיות) הראשון
 בעצמות האיתיות שהם גוף והתנין הם כללית האותיות כי ג״ר הנקרא חהו ואח״כ ניתן בבינה ונצטיירו במעי אמא ע״י
 דאמא הס (ד) כלולים מז״ת שהם האותיות וכללות הז״ת חומר שבה ג״כ שהוא אפר של אש כי(כמו ל ׳ג) המים מימין
 נשרשין ונכללין בג״ר שהם החגין . ובעבור זה אין החגין שהוא חכמה וממגו יצא ממטרותיו הכיב אתיון ובהם ה״מ של
 רמוזין ונזכרי! בתיקונים יען כי הם ואותיות משתתפין יתר לכן מנצפ״ך הפשוטים הראשונים ונעשה עפר ליבן מעטרות השלג
 לזמנין נקרא אותיות גופא כי כן הוא האמת ולזמנין נקרא לובן שבלבנין שהוא חכמה בסור כי לשלג יאמר הוי ארץ. אך
 נפש בבתי׳ התנין שבהם. והנקודוח הם רוח האותיות. וז״ש האש הוא בבינה ומעכירותה ושמריה יצא מומר הנקרא אורם
 דל״ה דאתוון לגבי גקודין כגופא לגבי רוחא והו״ל כאלו אמר והם ה׳ אותיות מגצפ״ך כפילים שהם ה״ג גימ׳ אפ״ר כי אפר
 כגופא וגפשא לגבי רותא כי בהזכיר את הגיף ממילא הנפש עטרוח שמרי האש הוא ואז נצטייר גוף הולד ז״א במעי אמא
 בכלל ט שותפין הס כנ״ל. ויובן ג״כ מה שכתב(ה) כי אתוון בכ״ב אותיות דכורין וה׳ אותיות מנצפ״ך הכפולים נוקבין ומהם
 ניצר הולד. וגם בכ״ב אותיות רכורין יש בהם נוקבין ט
 החכמה יש בה צד שמאלי שכילה נקבה כגון בג״ה מלכות
 לכן יש בשאר הכ״ב בחינת נוקבין אך במרך הכפולים נקרא
 כולן זכרים. ובזה תבין איך כל רמ״ת איברים שהם בחינת
 רמ׳ח עצמות כילם מזכר המזריע לובן אך מאורם האשה אינו
 רק השחור שבעין והדס שבתוך הגידין כו׳ אך כל העצמות שהם
 השרשים של רמ״ת איברים הם מאבא . והנה׳,'באותיות אלו

 (ו) מבינה והיא מז״ת שבה אך תגין נפשא והוא מג״ר שבה
 ולהיות התגין בחי׳ נפש וכל נפש בחי׳ מלכות ולכן אמרו שם
 דפ״ט דמלכות אתעביד כתר דז״א בסוד התגין שע״ג אותיות
 שכבר ידעת כי כפש יתירה דאו״א היא כתר בראש ז״א בסוד
 כתר יתנו לך י•׳ אלהינו כגזכר בזוהר בפ׳ פגתס דרמ״ב :
 ועתה נבאר עניינם דע כי הכלים שהם נוף דז״א הנקרא
 עילם הם בחינת אותיות ובהם גכללין התנין שהם

 הנפש. אמנם מן הכיב אותיות נעשה הנוף כילל י׳ שליטים משותפת הנפש הם תנין והיא מאימא כי אין הנפש נכנסת
 שהם כחב״ד רג״ת נהי־ס כנזכר בהקדמה ב׳ די* ב וכן בדי׳׳ג בתומר רק אחר שנזרע שהוא במעי אמא אך אבא לא נתן בה
 וז״ל וכמה גופי,׳ תקינת לון דאתקי־יאו גופין לנבי לבושין רק החומר הכ״ב אתוין שהם העצמוח אך בהכרח היה בתוכה

 למכס״; עליהין ואתקריאו בתיקיגא דא הסד דרועא ימיגא
 כו׳ ואחיכ נבאר איך מכ״ב אותיות נעשק י׳ תקונין. והנה
 להיות שהחגין משותפין באותיות לכן נכללין נפש וגוף יחד
 בכ״ב אתוון וכולן נקרא כ״ב בתי׳ אתוון והנקודות הם י׳
 כמ״ש בע״ה והם בחי׳ דוח והם נקראו י״ס באמת בסוד
 השמים מספרים כי השמים הוא ז״א בחי׳ רוח הכילל י״ס
 המספרים ומזהירים למלכות הנקדא כבור אל כנזכר בפרשה
 תרומה דקל״ו ע״ב מאי מספרים כו׳ אלא דנהרין ונצצין בנצוצי
 לנקודה עלאה כו׳ הרי כי הספי׳ הם מתכמה נקודה עלאה*.גם

 ידעת מפסוק מינה מספר
 לכוכבים ט ת״ת נקרא מספר *צמח (ז) בליקוטים
 והוא רות כמ״ש די״ו וקרינן מספר הוא יסוד ע״ש
 לון י״סואת״כאמר למשץ ה״תוה״ג המילים מספר(ניב

 תקינת לון וכמה גופין תקינת פי׳ כי ה״ת וה״ג הם י׳ הויו״ת (מ) הוא הבל מרמי שאינם לא טעמים ולא נקודות ולא תנין
 לין כו׳ הרי כי י״ם הם עצמות הם מ׳ אותיות הוא מ׳ של מספ׳ כנזכר בתיקונים סוף תיקון ה׳ ולא קבלתי זה ממורי זלה״ה
 שהם מקורים שבתוך האותיות ואותןי׳ הוויית במילוי הם ק׳הם ועיין מה שחסר'בסיף תי׳ כ״ח של כת״י שאמר כי הדגש
 הנמשטן מחכמה מלאה(צמת מ״ס של מספר ומילוי למילוי והרפה הם הנפש ואפשר שהוא הבל מרמי שהיא מכלל נפש
 אבא במלכיח) הנקרא נקוד׳ הוי״ההםכ״ת איתיוחי״פכ״ח וע״ש היטיב בענין דגש ורפה ואוחיוח ונקידוח וטעמים שהם
 עלאה ג״כ ועל שמה נקרא הם פ״ר של מספר הגהות גוף ונר״ן. והנה הנקודות הם הי ם שבחוכם שהם בחי׳ רוח

 והרי
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 הבל דגרמי הגז׳ פ׳ שלת דף קם׳׳ט כי וראי עפת אבא לא
 היה רק תומר יבש רק קצת חיות בתוכה הנקרא הבל לגרמי
 והם סור הש״ך ניצוצין רנפקי מתכמה רהיינו אבא כנודע
 אצליגו כי זה הוא מתובר תיבור גמור בעצמות אמר המיתה
 אך הנפש שהוא מצד אמא תופפת עליהם מלמעלה בסור ונפשו
 עליו תאבל עליו רייקא כי כמי כשהזריע (נ״א שמזרע) אבא
 יצא חומר עם הבל דגרמי משותף יחד (לכן לא נפררין לעילם
 ל״ג) כן לעולם אינן נפררין אך הנפש באה אח ׳כ מאמא
 וחופפת על ההבל ואז בבטן אשה נכנסח הנפש בט׳ חדשים
 מעט מעט וכשגגמר גולד לכן גם אחר מיתה תופפת על
 עצמות ולא בחוכם כמו הבל דגרמי דאשחאר בחבורא גו גרמאי
 כנזכר בפי שלת דקס״ט. ואע״פ שבדף ק״ע אמר זה על
 הנפש הכוונה הוא על הבל דגרמי וע״ש ואולי רנש ורפה

 ושער כימ פיג:
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 והרי כ״ב חתוון והי״ם הם ל״ב נתיבות נמשכין מהחכמה שבהם שינתו כי אין לו צורך רק שיתפשט מן הלכ כתוך הגילין וזה
 נברא העולם שהוא ז״א זז״ש בל״ב נתיבות פליאות חכמה חקק ס^בת אדם המצטער כשידו מונחת על לבו בשינתו כי הנפש
 והם י״ס בלימה וכ״ב אותיות יסור כו׳ ונקרא יסיד לרמז אינה יכולה לדפוק ע״י הדס בשאר איברים ואז האדם ציעק
 לטפת מומר הזכר שהוא ראשון ויסוד שהם עצמות ואחר כך ואינו יכיל לקום מאליו עד שיקראוהו ויעורר נפשו ואז יכ ל
 מצטייר באימא כה׳ אותיות מנצפ״ך הנקרא עפת אודם והבן להתפשט באיבריו בכת חוזק הקריאה. וז״ס פ׳ פנתס דף
 זה למה זה נקרא תמיד בם״י לבתי׳ כ״ב אותיות יסוד(א): רכ״ב כי בלילה תרעין דג״ע סתימין דאינון עיינין דלבא כנוונא
 והנה אלו הל״ב נתיבות הם זכרים מחכמת ונתונים באימא דתיבת נת דכל נהורין םתימ־ן בגווה ואיכון מלאכין דמתפשטין
 תוך מנצפ״ך שהם נ׳ שערים שבה ט כ״א כלילה בכל איברי דגופא טלהו סתימין בלבא כי הנפש יש בה אתיזה
 מי׳ הרי נ׳ ולכן נקרא שערים יען הס פתתים פתיתים ונקבים להקליפות בהיותן בלי רות בסוד גם בלא דעת נפש לא טוב
 של אימא הנקרא נקבה ט הנקבה שעריה פתוחים לקבל לכן נסגרת ונסתמת היא וכתותיה תוך הלב מפני מי המביל
 הם המזיקין. והענין ט בהיותה מתפשטת נאתזים בה ובהסגירה
 אין מי שיוכל לינק משם בס־ר גן נעול אמותי כלה גל נעול
 מעין חתום והבן זה בסוד חיחם בחוך חותם שצריך ליין כרי
 שלא יתנסך. והבן איךיקרא לכוחות דנפש מלאכים שהם וורידי
 הדם שלוחי הנפש להחיות הגוף והס בתי׳ האותיות כנזכר
 בתיקונים רכ״ג אית מלאכין דמשמשין לאילין נקי דין ואינון
 אתוין. והנה כמו שהי״ס נעשין ז׳ היכליה כי היכל הא׳ הוא
 נקרא ק״ק כולל ג״ר כך אלו הי״ם של הרוח (שהן הויו״ח)
 הן י׳ הויו׳ית בנקודות מחילפ־ן כנזכר בתיקונים דף קכ״ח
 ולפעמים נקרא ז׳ הי־ות ע״ר ז׳ היכלין והן הן ז־ הרות ז׳ קילות
 דנפקי מלבא הנזכר במזמור הבו לה׳ בני אלים וכו׳ ז׳ הבלים
 דנפקי מלבא והם בחי׳ י׳ אמירן כי הנפש בתי׳ דבור והרות
 בחי׳ אמ רה לכן נקרא אלי י״ס דבחי׳ ריח בחי׳ י׳ אמירן
 הנזכר דס״ג בסוד חימר ועושה . אומר אבא בסיר הויו״ת .
 ועישה אמא בסוד אלהי״ם הנזכר (ח) בדקפיד ודק״ד ע״א
 עיש בב׳ ניסחאוח וחמצא כי שם מ״ב הוא ל״ב אלהי״ם וי׳

 אמירן שהם הזיו״ת :

ק ו י  פ
 הכלל העולה כי כ״ב אתיון הם רמ״ת איברים של הגוף
 "״ וה׳ דמנלפ״ך הוא הדם ששורה בו הנפש שהם תגין
 ועיקר ישיבתה בלב. ורות הוא כקולות וגם הם נקבות כנ״ל
 כי הם אור מוזר והטעמים הם הנשמה זכר. והל״ב נתיבות
 היא כללות הגיף והנפש. וי׳ אמירן הם י״ס דרות. והנה
 נקודות הם ט׳ לפי שכבר ידעת ט ז״א אינו רק ט״ס
 כמכין א״ת והמלכות אין בה נקודה ט היא בתינת נפש
 לבד(ט) לפי שכבר ידעת כי הזעיר אנפין אין לו רק ט״ס
 ׳בין כולם הוא אחד. ואמנם הטעמים צריכין לתלת לי׳ חלקים
 וכן האותיות אף על פ׳ שהם כ׳ב נתלקים לי׳ ספירות
 ט הכתר של רות נקודות יש לה אות א׳ כלי שלה וכן בכל
 שאר י״ס דרות ט כ״א יש לה א תיות ידועות שהוא הגוף
 וכלים שלהם ויש ספי׳ שיש לה אות א׳ ויש ספי׳ שיש לה ב׳
 אותיות וכנזכר פ׳ אחרי דע״ת ע״ב וז״ל אר״ש לר א ת״ת
 הנהו כ״ב אתוון כולהו מתפרשן בהנהו י׳ אמירן כו׳ יע״ש
 ושם נאמר ט הא אוליפנא לן כל איכון אתוון דרשימין וירעין

 בתוכה נתיבות תכמה. ובזה תבין(ב) היות גבורות מנצפ״ך
. והנה ן  נקבות וגבורות ש״ך ניצוצין שהם הבל דגרמי דטרי
 יש ב׳ בחיי של י ים א׳ י״ם דבחי׳ נפש וא׳ י״ם דרוח והגה
 כשאגו מזכירין האותיות שהם הגיפין כלי הנפש (נ) נמצא כי
 הגפש הם י״ס שלהם ובין כולם הס ל״ב בחי׳ שהם ל״ב אלהים
 דקטנית שכבר ידעת כי כלים ונפש הם כולם בתי׳ אלהים
 דקטנית. אך יש הפרש כי י׳ אלהים שהם כנגד הנפש הם יותר
 מעולים ונזכר בתיקונים כת״י החסר והכ״ב אחרים הס כנגד
 הנוף שהם כ״ב אתוין ומאלו הל״ב אלהים מתקבץ הארתם
 בצאתם מהחכמה(ל) שהוא מוחא לנבי לבא ונעשה ל״ב כמנין
 ל״ב נתיבות החכמה ולכן הלב הוא אש שורף כי הואהאלהיס
 רקטנוח אך הקיל שבחוט הוא שם הוי״ה שהיא בחי׳ הדוח
 השורה בלב שהוא הנקודות העושים דפיקו מכח הנקודית
 כגזכר רם״ט ופ״ט וכר ייתי רוחא לגבי לבא לר,מן נפשא
 אתמר ביה קול דודי דופק. והבן זה היטב כי הגפש והרוח הם
 שניהם בלב זה רות וזה לס בסיד כי הדס הוא הנפש טיפת
 אודם לניקבא והכלי הוא בשר הלב עצמי שהוא האיתיות ובבוא
 הרוח אזי הם הויו״ת דגדלות ולא אלהיס דקענית . והנה אז
 נשלם שם מ״ב שהם ל״ב נתיבות גוף ונפש וי׳ אמירן שהם
 י׳־ס דרות דגדלות כנזכר דכ״ב ע״ש היטיב איך (הנקודות
 והאוחיוח ל״ג׳)יהנקודה (ה) והחוט ותגא רעל חיטא הם ל״ב
 שבילין וחגא רעליה י׳ הרי מ״ב. והוא סור י״ם הריח שהם גק׳
 באמח י״ס אך י״ם דגפש היא שם מושאל כי עיקר י״ס היא

 הרוח והוא שם מ״ה. *כידוע
 כי שם ב״ן נפש ושם מ״ה
 רוח כגזכר די״ב כי מלגאו
 איהי שם מ״ה . ובזה תב־ן
ב וכד  מ״ש בזוהר דנ״ז עי

 אית בישראל משכילים בחכמה לאיהו יו״ל מחשבה עלאה ידעין
 לזרקא להאי אבנא לההיא אחר ראחגזר. והעגין ט כשעולין
 זו״ן בסוד מ״ד ומ״ן לנבי או״א ז״א באבא ונוקבא באימא אין
 עולה רק בחי׳ הרוח שבהם(ו) שהם אלו הנקוריס שהם י״ם ררוח
 כי בתי׳ הגוף והנפש שלהם נשארין במקומן לעולם ולהיות כי
 אלו הנקודות שרשם ממכמה כמ״ש שם ידעין לזרקא להאי
 אתר דאתגזרת (ז) וידוע כי הנקודות נקבות נקרא אור חוזר

 *צמח ונרמז בתיבת
 בלימה מ״ב מ״ה

 בגימעריא .

 אף שהוא בחי׳ ז״א מפני שהוא אור חוזר שבו. לכן נקרא בכל כתרא וכתרא ואנו לא זכינו בהן אמנם ממיצא דבר נוכל.
 להבינם מס״י ומזוהר שיר השירים כמ״ש בע״ה

 והנה גאמר בס״י כי אמש הם באופן זה כי ג״ר הם ג׳
׳ כוללת א  קוים של (י) ש ט ראש גברא מאש ו
 ג׳ אמצעיות תג״ת ט גדיה נבראח מרוח והם ת״נ ב׳ יורין
׳ רא ת״ת באמצעיתא. כנזכר בס״ה בכמה ׳ . ו׳ מן א  דא

 אבנים נקבות עם שהם בתי׳ ז״א שהוא זכר . זז״ס בידך אפקיד
 רותי כי הרות עולה בסוד מ־ן למעלה אך הנפש נשארה למטה
 עם הגוף . אמנם מה שהיתה הנפש מתפשט תוך הגוף
 בשס״ה גידין שהוא דם בסיד כי הדם הוא הגפש עתה מסתלק
 משם ינאמר אני ישג״ה בגימ׳ שס״ה ט השס״ה גידין של דם

 הוא מהנקבה הנקרא אגי והס הישגים ומסתלק כל כת הגפש מקומית • מ׳ פתותה ביסוד בכללות ג״ת ט בטן נברא ממים
 בתוך הלב לבלו. ובזה תבין למה האדם מתעורר תכף מתך כו, ואותיות בג״ד כפר ״ת הם (בז׳ אותיות דג״ר כי

 הס



ד 47 , כ ק א ר  היכל א׳ היכל א״ק שער ה׳ שער טנת״א פ
 שהם שרשים לאלו ייב חלקי׳ שבת״ת לינק מהם כי הרי בחי׳ חםד
 שבת״ת צריך שיהיה בקו ימין הת״ת בראשית הקו ויהיה נחלק
 לב׳ הלקים כפולים דנש ורפה ובסוף קי הימין דת״ת יהיה בו
 ב׳ חלקים דנצח וכיוצא בזה בשאר. ודע כי נם ביסוד יש בו
 שנים עשר בתי׳ נבולי אלכסיניםאלו כי כל הזית צריך שיהיו
 נרשמים בו בסיד אלה תולדות יעקב יוסף וז״ם וקרא זה אל
 זה י״ב בי״ב רת״ת ודיסוד ואלו הי״ב (ינ) גבולי אלכסון

 הם) בז׳ נקבי הראש ב׳ אזן ימין(א) חכמה. ג אזןשמא!
ה • ר״כ עיינין לה • פ ר חוגים ת״ת דעת. ךצ פה נ י  ב

 מלכות. שבראש י״ב פשועיס ה׳ בחסד ז׳ בנבורה (כ״א ו׳
 בגבורה) (ב) ב׳ ידים. יכעד״ז כל הי״ב פשוטים בו״ק הגוף.
 ודע כי הדוח שהם י״ס אינם כסדר הכלים כי החסר של הרוח
 הוא בכלי הגבי׳ וגבירה הריח הוא בכלי החסד וז״ס התכללות
 שמאלא בימינא וימינא בשמאלא הנזכר בזוהר ובתיקונים ע״ש

 וכן בפ׳ ויקרא דנ ד ובם ף שיר השירים בסיר הנקידות בפ׳ דיסוד הס בחי׳(יד) י״ב מזלות עצמן ובחי׳ ז׳ ככבי לכת הם
 יהי רקיע בתוך המיס יזכיר זה היטב. נמצא כי הם ב׳ בתי׳ הז״ת מפאת עצמן ולא מבתי׳ התכללותן ביסוד וענין היותם
 א׳ ד׳ רוחות דרוס צפון מזרת מערב . בת׳ ב׳ היא ד׳ יסודות י״ב פשוטות הוא שהרי הם בתי׳ ז״ת הרומזים בת״ת או ביסוד
 ארמ״ע והם בחי׳ רות וגוף דמם תם ויבש ובו מים קרים בהיותם כפולות ולכן עלו בחשבון י״ב וע״כ הם י״ב פשוטית
 לחים וכן כולם ע״ז הסדר (נ) גם רע כיין שכלליה ז״א איגו כי ו׳ כפולות הם י״ב פשיטות וע״כ הי״ב אינם כפולות רק

 רק ו״ק בחי׳ גופא אלא שבבתי רות גשלם לי, לכן גם האותיות . פשוטות לבד:
 אינם רק בו״ק. לכן אות א׳ מתחיל בתסד כנזכר בתרומה הכלל העולה כי י״ס יש בהם י׳ אותיות אות א׳ בכל ספי׳
 דקנ׳ט גם בזוהר שיר השירים גבי הביאני המלך תרדו באדרא על סדר זה והם י׳ אותיות הנזכר אמיש
T כפרית א׳ הוא כתר שהוא א׳ והוא אות א׳ D הכייכא וז״ל כ״ב אתוין מתפשטים ושדין לאתנהרא מרישא 
 (טו) מן אל״ף בי״ת ית׳ במלכות שהיא אחרונה וכן ת׳ היא
 אחרונה בא״ב נמצא כי ד׳ שהוא בת״ת ובת״ת זה יש בו יי׳ב
 אותיות פשיטות שהם בתי׳ ז׳ אותיות בגיד כפ״רת
 כפולות ועתה הס י״ב פשיטות וזים מ״ש בפ׳ פקודי בהיכל
 רצון שהוא כילל שית היכלין אחרנין בגווה שהם ז׳ כפילה
 מעשין י״ב בסיד רו כי ת״ת נק׳ ו׳ כלל בענין ז׳ כפולית
 ר״ב פשיטות . והנה האותיות הם כתית אצילות ועצמות הספי׳

 דנהורא קדמאה וכי׳ כי כגר ידעת כי רישא דמלכא בחו״ג
 אתהקן וכו׳ פ׳ משפטים דקכ״ב נמלא כי כל הכ׳יב אתוון
 הם בי״ס (ד) ועצמותם אינם רקי״קנמצא כי האותיות הם
 נפש ואז זו׳׳ן הם שמית אלהיס לכן הם ד״ו פרצופים נדבקין יחד
 אלא שזי; אחור וזה קדם אך בבא הייות שהם רות והס סיד
 המוחין דז״א כידוע אז נגדל הז׳א ואז נעשו בן י״ם גמירות
 אף בבחי׳ הכלים ואז ננסרת הנקבה ממנו ולקחה הדין של

 אלהיס והזכר הויות ואז נקרא הריה (ה) אלהיס שמא שלים ושוד המלכות והצירופים (לא כת אצילים מעצמוח הספי׳
 וסור המלות והצירופים) שבס״י . הענין הוא שכל
 הכחות לא יפעלו אלא בסיד תזרתן וצירופם'אל מקיריהם
 ואז יושפע עליהם שפע רב וחזק לשיוכלו הם לפעול
 פעולחן בחוזק. וז״ס המליך איה פלוני הנזכר בס״י כי
 יחדה וקשרה אל שרשה ואז הוציא פעולה אחח ממנה וי׳
 אותיות הנ״ל כוללת כל הכ״ב והם אמ״ש בנ״ר כפר״ת כנזכר
 בסיד י״ס כסדרן מלמעלה למטה (נ״א מלמטה למעלה) י״ב
םוראמ״ש ף״ךן (טז) הםג״ר  פשיטות הםי״ב גבולין ו
 וטעם (יז) הקדמת א׳ באמ״ש כי גם (כי) כל הדברים
 מורכבים מאש מים ורוח עכ״ז עיקר הכל הוא ע״י הרות
לק בזכר וי״ה רוח מים אש כי הרוח עולה

 , ת א י א א י ה  ש

 על הכל ואחריי מ מיס שהוא חסד ואחריו ש׳ אש שהיא דין
 וזהו אמ״ש. והנקבה בהפך ממש כי בא ממטה למעלה והוא
 אש״ם 1ד,״י וכשהמליך אות מ׳ תחלה זכר מאיש יא׳
 קידם אל ש׳ י1 ה והנקבה מש׳א יףןץ יכשהמלז ש׳
 בזכר שמ״א כי להיות שעיקרי ש׳ שהוא דין הקדים ש׳
 אל מ׳ חייך. אמנם להייית כי המים רחמים גמורים מן
 הרות שהוא ממ זג לכן הקדים מ׳ אל א׳. אך הנקנה

: י ר  שא״מ ה

 השער השעו
 #ער העקודים ויתחלק לח פרקים.

 פרה א מ״תגיח)

 והבן ולכן נגסרת ממגו כי הייות דותין אלהים וגיתגין (י)
 לנקבה ומה שאנו אומרים תמיד תיציגיות העולמות הם הכלים
 האלו הגוף ונפש ופנימי׳ העולמות הם י״ס דרות שהם מלגאו
 בארמ (נ״א באורות) אצילות כנזכר די״ז כי הגשמות של אדם
 באים מזה הארס דאצילוה שם מ״ה מלנאו הנק׳ י״ס דרוח
 והמלאכים מן התיצוניות שהם הגוף ונפש וזה הניף של אלהים
 יורד לפעמים בבי׳יע (ז) ושם מתקשטת ומתלבשת באותן
 הלבושים להתנאות בפגי בעלה לומר ראה גידולים שגדלתי
 (להיות כי אור הנקודות הם אור החוזר לכן עולה תמיר

: ( ח  בסוד זרקא (

 וזהי כח״י הרב ז״ל ומזכיר כו דרוש דלעיל «

 פרק ן (ע) אמ״# בג״ד כפרית

 הנה נודע מן הכתיב לעיל כי אמ״ש הם ג״ר שהם יסודות
 חל ז״ת ובג״ד כפר״ת הס ז״ת יען שיש בהם לין (י)
 ורחמים שהם אור יפר ואור חוזר שהם בחי׳ עצמן רחמים
 ובחי׳ מלכית שבכל אתל וא׳ הוא לין לכן הם כפילות וייב
 פשיטות הם ספי ת״ת לבל שהוא א׳ מז׳ כפולוח עצמן גחלקת
 לי״ב חלקים שהם י״ב פשיטות. והיותם י״ב הוא כי כל ז״ת
 נשרשים בגוף שהוא הת״ת והז׳ כפולות עם ת״ת בעצמו יהיה
 י״ד אך הז״ת זולת ת׳ת בהיותן כפיל הם י״ב נמצא כי הת״ת
 בעצמו הוא מב׳ בהי׳ שהוא אות (א׳) ר׳מבגידכפר״ת(יא)
 והיא כפולה . עוד יש בו י״ב שרשים של ו״ת שהם כפילות
 והם י״ב ונכללין בת״ת ואלו י״ב פשיטות נקרא י״ב גבולי
 אלכסונים בס״י כי מאחר שהם עצמן בתי׳ ו״ת כפולות אשר
 בת״ת נשרשיס א״כ צריכין להיות מצויירין שם בציור גבולי(יב)
 אלכסוגי׳ כי חלק א׳ גבול א׳ שבי יהיה גוטה באלכסון גגד ספי׳
 החסד וחלק נבול הב׳ יהיה עומד ונימה גוכח ספי׳ הגבורה ועד״ז
 כולם כדי שאלו י״ב תלקי הת״ת יהיו נוטים פניהם נגד הו״ס

 אח כ באו הטעמים התחתונים שמתחת האותיות והס בחי׳
 אורות היוצאים דרך הפה של א״ק משם ולחיץ והנה
 בכין נתחברו האורות חיבור נמור כי הרי הס יוצאים דרך
 צינור א׳ לבד. והטעם כי כל מה :האירית מתרחקים ומתפשטין
 למטה כך יש יכולת להשיגם ולקבלם לכן אין תשש אם נתחברו

 המקיפים
, אזניס הם נינה ותכונה אינו סותר לזה כי נינה עלאה נקרא הכמה נערך כתכונה התחתונה כסוד הנץ בחכמם ח ירי^וריח (h< ומ׳ש במ״א כי נ הו  דנ
ד: ) בתיה (בכתיי): (ג) עיין כזוהר פרכס וארא דף כי נ  וחכם בבינה כי הבינה נקרא הכמה וההכמה נקרא נינה עם היות דכו״ן : (
: (ו) מיין ב י : (ה) עיין שער כזיווגים פ /  (ד) ובסדר הילוקם הוא כך ז' אותיות בימין ז׳ לותיות בכמ־יל וחי באמצע כנזכר בסהיכ בברכת אבות דרוש ב

- י ־ ־ ר ־ ע  כ

 ענטב״י
 הכילי הנקרא

. ( י ׳ ) 
: (יז) י י כ  (א&נת ליעקב): (עז) דהו ס



י ק א׳ ב ר  48 היכל אי היכל א״ק שער ו׳ שער עקודים פ
, בחי, הם בחי, גילוי אותם ל׳ אלפין הנ״ל שהיו בחוטם כי  ל
 האור עבר ונמשך לרך פנימיוח האדם הזה ויצא לרך הפה.
, אלפי״ן (ח) שציודם יףי הס אור פגים ואור מקף  והכה הב
T הם ב׳ בחי, הכלי פכימי וח־ל־ניוח V והב׳ אלפי״ן שציירה 
 ואלו הר׳ בחי, הם עצמן בחי, ב׳ אזכים וב׳ כקב• החיטם
 שנתגלו כאן בפה כי מן אזן ימין נמשך האיר ויוצא דרך הפה
פ (וב, י  בסוד או״מ ומן התיטם ימין כמשך ויצא דרך הפה א
 אלפ־ן שציודם יו״ד הם בחי, הכלי פכימי וחיצון) ומכקב חיטם
 שמאל נמשך ונעשה פנימיות הכלי זמן אור אזן שמאל נמשך
, בתי׳ נכנסו בפה כ־ הנה  ונעשה״ חיצינות הכלי (א) ואלו הד
 בפה יש בחי׳ הבל ובחי׳ דבור והנה ההבל הוא בחי׳ איר
 והדבור הוא בחי׳ הכלי. והנה יש הבל ודבור העליון ילח־
 העליון סיד ג־כ״ק שהוא בחכמה והבל ודיבור תחתין בלחי
 תחתון סוד אחה י ע שהיא בבינה ונמצא כי הבל עליין הוא
 או״מ והתחתון הוא פנימי ודביר עליון כלי חיצון(ליל פנימיות
 הכלי ותיציניות הכלי) ודבור תחתון כלי פנימי(ב) והתורות שהם
 ההבלים הם בימין הפה והדבורים שהם הכלים הם בשמאל

 הפה :

ק ב מית ר  פ

 הנה אותן הד׳ אלפין שציירנו לעיל בחוטם הם נכנסין בפ:
 ונעשים שם ל׳ (ע) הבלים והנה ריפ הבל נימ קמ״ת
 כי ע״י השינים שבתוך הפה נטחנים אותן הר׳ הבלים •נעשים
 קמת (י) ונגמרת פעולתן ואל יקשה בעיניך מ״ש לעיל (יא. כי
 (יב) מן אור אזן שמאל הנכנס בפה נעשה ממט תיצ טית הכלי
 ומן נקב תיטם שמאל נעשה פנימית הכלי ועם היות כי
 אור מקיף גדול ומעילה (ינ) מייור פנימי (יר) עם כל זה
 פנימיות הכלי נדול מחליטות הכלי כנראה בחוש העין
 מה שאין כן בחינת האורות (טו) כי איר הגדול שלא יוכל
 הכלי להקביל ולקבל בה וכי מאיר מבחין בסו7* איר מקיף
, אץ  ואיר המועט נשאד בפנים משא״כ בכלים וא״כ איך מבת
 שהוא עליון יהיה תיצוניות הכלי ומ[ התיטם שהוא יותר תחתון

 יהיה
׳ זמניות ולי הם  הגהות וביאורים (א) סוד כלי לטולס הוא רק בסוד מעלה ומשה וד׳ רוחות בכל נחי׳ שיהיה וכן כלי גי׳ ס׳ והרמז כי אות כ׳ הס נ
 נו׳ה המאירים בנוקבא ויויד היא יסוד. רמי! כיי: (ב) הרמיז זיס הקרקפתא לא׳ק שהוא ע״נ וי׳ אותיות גית׳ לבין. א״מ מצאתי לדברים
 אלו סמן בדברי הרמיע מסאנו זיל כי אברהם הא׳ שבאמת הנקרא אחד היה אברהם כן הוא היק ההדס הגדול כענקים וכנגד יצחק סוד עקידה שלימד כנגדו עולם
. כהיה לו י״נ שבטים י׳ב פרצופים. אימ אל  העקודים ולא לחנם הביא הרב פ׳ ויעקי את יצחק. ועולם האצילו־. כנגד יעקב(עיין לעיל סדר אצילוז למודרחיו פ״ב וציע)
) כי נ  התמה ע׳1 כי כן ארזיל בביר הידעהס את לבן בן גחור אס ידעהס יחידו כל עולם המלבן עונותיהם כל יכראל עיש איכ לנרי כרב צדקו מצד הדיוק הגמור: (
ס בוקע העגולים  כאצילות הוא מנקודיס שהם מן העיבור דאיק ולמטה וכן הוא הוד יעקב לגבי ןיא ולכן נקרא יעקב. וזשיה אז יבקע ככחר אורך כקו היוכר הגקרא יעקב ט
: (ה) בטיכה הנ׳ל הוא סוד זיווג יסוד דאבא תוך יסוד דאימא ועיי הכאת י נתי  מעט מעט ככהר כעולה מעט מעט כך יהיה אורך : (ד) תיבת מחוברים ליתא נ
גבוה. מהרניש : (ו) מה שנתחדש בע״ח כתיי :  יסוד זה בזה יוצא ז׳א והוא כלי לאויא שאחיכ מתלבשים נהיי דאויא תוך ז׳א וכמו כן הוא כאן במקום העליון ו
 (ז) תיבת היו ליתא בכחיי: (ח) א׳מ כאן סוד גדול והוא כי הב׳ אצפין כציורם יו״י הס ב׳ הויות ולכן הס בהי׳ אור כי דכורא אור וב׳ אלפין ש יורם יויד הוא
 בחי׳ חושך ולכן הם בהי׳ כלי כי שם אהיה גוקנא חושך בערך הזכר ודנוקבא כלי לזכר בעלה ולכן הזכרים בימין והנוקבא בשמיל ודוק: (ט) נלעניר פד הוגים
 ג״ קמח כעיקר גילוי האור הד׳ הוא מן החוטם ופה אבל באוזן היה נעלם גס ד׳ הבלים גימ׳ ניב עיה כנגד ד׳ ציורים כל ב׳ אלפין. גס נלענ״ד שזיס אס אין
 רמח אין תורה ריל אס תין ד׳ הבלים נטחנים עיי כינייס לקמה איא כיוכל להתגלות הכיב אהוון כהוא הורה כעיי פי׳־־׳ הפה יוצאין כ׳ מוצאות הפד שהם
ל א׳א שיוכלו להתגלות הד׳ כבלים מהון לפל כי באמצעות הכלי כהס . אס אין הורה אין קמה ריל אס אין הכיב אתוון כדי לעבות מדם כלי אין קמה ד ן ו מ  הכיב א
: (י) אימ  הכיב אהוון מהגלים הד׳ הבלים כהס הייס לכן אין קיום זה בלא זה ווה בלא זה . מאוצרות חיים . (עיין דב׳כ דליג מה שהקשה לפי מיש לעיל סיף פיא)
 נ׳ל כז׳ס אס אין קמח אין הורה כי מילוי ד׳ אלפין שבהוטס ששם שרש זיא הגקרא תורה מתגלית בפה שהוא קמח וכן תורה שבכתב פרושה וגילוי: עיי הורה שבעיפ
 •;הוא סוד המלכות והבן: (יא) לקמן בפ׳ב מכעיח : (יב) עיין הזיח דציד ע׳א : (יג) גיא גדול הוא למעלה ליג: (יד) מכאיכ נעתיק יומין כמיכ בכ;ר יי•* פ״ב פ«׳

 שהפנימי גדול מאוימ: (טו) דגבי האורזת אע־פ שהמקיף גדול מהפנימי וס ניחא:

 המקיפים עם הפנימיס יתד והנה כיין שכבר נתחברו האורות
 המקיפים זפנימיס יחד לכן מכאן התחיל להתהוות בתי׳ כלים
 אלא שהם זכים בתכלית הזכות כמ״ש לפיכך עדיין לא נתגלה
 כאן רק בתי׳ (א) כלי א׳ לבד אבל האורות הם נתלקיס לי׳
 ואלו האורות נקראו עקודים. ופי׳ הענין כי הנה כתיב וארא
 בתלים והנה העתידים העילים על הצאן עקורים נקודים
 וברודים וגם כתיב כי ראיתי את כל אשר לבן עושה לך ובפ׳
 זה רמוז כל בחי׳ אלו שאגו מדברים בכאן ;י לבן הוא סוד
 לובן העל ין(ב) אשר הוא קודם כנ האצילות הזה והוא(היה)
 העישה כל אלו הבחי׳ שהם עקודים נקודים ברודים לצירך
 האצילוח שיאציל אחריהם חשד היא נקרא בשם יעקב (ג)
 והתחיל בעקידים כי הס האור היוצאים מפה לא'ק אשר בהם
 התחיל גילוי החת הכלים להיות י׳ אורות פנימים ומקיפים
 מקישריס ומחוברים יחד בתוך כלי א׳ אשר לסבה זו גקרא
 עקידיס מלשין ויעקר את יצחק ר״ל ויקשור וכמ״ש בעיה אבל
, כיון שעדיין  האורזת עליונים של אזנים ותועס לא נתבארו בפ
 לא גתגלי בהם הרות הכלי ואח״כ נבאר בע״ה נקודים וברודים.
 והנה בהתחברות האורות פנימים עם האורות מקיפים
 מחוברים (ד) תיך הפה לכן בצאחס יחד חוץ לפה קשירים יחל
 הם מכיס זה בזה ומבטשים זה בזה (ה) ומהכאת שלהם אחייליד
 הזיות בחי, כלים לכן נקרא המקים הזה פה כי פה גימ ם״ג
 וכ״ב אחיין. והנה בחי, איתיית הם הכלים כני רע לכן נרמז
 בפה שם ס״ג ועוד כ״ב אותיות לרמוז על(ו) מ״ש שנחחדש
 במקום הזה עני! גילוי הויות הכלים שגהגלה בכאן ע״י הכ״ב

 אותיות :
 1הנה מן הפה הזה יצאו י״ס פנימים וי׳ מקיפים וגמשכין
 מננד הפנים עד נגד הטבור של זה הא׳׳ק וזה עיקר
 האור אבל נ״כ מאיר דרך צדדים לכל סביבות זה האדם ע״ד
ל באירוח אזן חוטם. והנה באץ וחיטם לא היה רק ב׳ י  מ
 בחי׳ של אור והם פנימי ומק ף אבל כאן בפה נכפלו הבחינת
ה הס (ז) היו בחי׳ אורוח יכלים והאורות נ ה ט ׳  והיו ב׳ שהן ד
 נכפלו לב׳ בסוד פנימי ומקף ןהכליס ג״כ פנימי וחיצין ואלו

 יפה עעה
 דאזן ימין ומאור מקיף דחוטם ימין. וכאשר יוצאים ׳;אורות מפה א״ק
 ולחון כיון שהכ פוגעים זה בזה מכים ובטשין זה בזה כל אחד בשכנגדו
 איימ דאזן ימין מכה באי׳פ דאון שמאל ונעשה אור לאזן שמאל כלי
 בערך איית דאזן ימין יכן מכיס ומנע שין אורות החוסם זביז ונעשה אור
 פנימי דחועכ שמאל בתי׳ כלי בערך אור מקיף דחוטם ימין. והרי עתה
 עלה בידינו שני כלים ושני אורות ונתלבשו השני כלים זה בתוך זה
 והשני אורות זה בתוך זה וכלי האזן שמאל היא חיצוניות הכלי שהוא
 עדיף וכלי חושם שמאל הוא פנימיות הכלי הגרוע זזה נכון עד מאד .
 אמנם היותר ק׳ מיש רזיל שהשני אלפין שציורן יויי הס בחי־ האורות
 והשני אלפין שציורן יו״ל הס בהי' הכליס והלא אי אפשר לנייר שוס
 חד מד׳ אלפין הללו אס לא בהצטרפות כל הנתינות מעורגין יתד שהרי
 אס תקח אלף חד שציירה יויי שהוא איר 5ריך לקחת יוד מאזן ואו
 מחוטם ייוד מאזן שנית והרי נתערט הכליס והאורות וכן השאר :
 (ב) והאורות שהם ההבלים בימין הפה והדבורים שהם הכלים הם
. וק׳ שלעיל פיא לשער אח׳ס כתב מיל זיל והוא כי כ ׳  בשמאל הפה ע
 בהיות ההבל ה/ה בגרון הוא כול קול וכשיוצא מן הפה הוא סול ליטר

 בחיתון

 (א) ומן אזן שמאל נמשך ונעשה חיצוניות הכלי ומן חוטס שמאל נמשך
 ונעשה פנימיות הכלי כו׳ יש להקשות שהרי בחי׳ אור הבל האזן גלול
 מאל מן הבל החוטם לאין ערך כמ׳ש רזיצ בפרקים דלעיל שהבל האזן
 בחי׳ נשמה והבל החוטם בחינת רוח ובשבירת הכלים הכתר שלקח מאור
 האזן לא נשבר הכלי שלו והשאר שלא לקחו אור האזן נשברו הכלים
 שלהם כל זה מורה מעלת אור האזן עד אין תכלית על אורות הוטס
 ופה ואיכ איך מאור האזן עליונה נמשך ונעשה חצוניות הכלי ומחוטם
 ימין נעשה אור פנימי והיה צריך להיות האורות שניהם פנימי ומקיף
 מאורות האזן והכלי חיצוניות ופנימיות מאורות החוסם. ומה שנראה לעי־
 לומר שהרי כל האורות האלו כולם בחי׳ אחד היא והכל שזה הוא
 בהיותו בפנימיות לא׳ק אלא שבצאתו לחיץ ובירידתו יותר למניה הוא
 משתנה להיותו גרוע במעלה כמ״ש רזיל לעיל בפ׳א משער ענת׳א זיל גס
 לע ני אוהו האיר היוצא מתוך איק הזה הנה הוא כולו אור חתדיעיש
 והנה כאשר יוצאים האורות מתוך פה דאיק יוצאים כני מלרגית אור
 פיימי ואור מקיף יהס שתים שהם ל׳ שאיר כנימי נמשך מאיר פנימי
אל ומאיר פנימי להיכס כמתל ואיר מקין. נמשך מאור מקיף נ ״ ־ י  ל



to היכל א׳ היכל א״ק שער ו שער עקןרים פרק ב״ כה 
ז שיושלם הבירור ותיקון של  שהעולמית 6יגם לגמרי בשליפות ע
 המלכים לכן אינם שלמים אמנם יש זמן שגשלמים הרק.אך לא

 לגמרי כנ״ל:
ע כי העולמות העליוני׳ כל מה שהם יותר תחתונים.במדרגה ד 1 
 זה מזה הם יותר מחיסדי השלימות זה מזה לכן תמצא
ם היו ה בתי׳ או׳יפ ומקיפים נגלים(ד) אלא ד ו ק  עד עולם מ
 שהשיניים ביניהם הוא כי באלו היו מתקרבים המקפים עם
 הפנימ ם (ה) ובאלו יותר מתרחקים ואמנם מעילם הנקידים
 ולמעה שלוא עלם האצילות היהתסרון א׳ שלא גתגלהלהם
 (כ״א בהם) בכל פי מיהם י׳ תר מה׳ אורות פגימים (ו) וב׳
 מקיפים שהם מקיף ליחידה ומקיף לתיה אך לשאר הגי פנימית
 לא יש להם בחי מקיפים מבחי׳ גר״ן רק מבחי׳ יחידה וח־ה
 אשר מקיף כולם ולא מפאת עצמן אמנם יש בהם שינוים
 וגירענותעיר אחרות כפי סדר הפרצופים והעולם אך הכלל
 שבהם כי אי אפשר להיות פחות (כ״א יותר) מה׳ פנימיס וב׳

 מקיפים עליונים :
 ודע כי כאשר לא יש בפרצוף בתי׳ תיה פנימיס שהיא במי׳
 העממים שנקרא מימין כי כל המותין בסוד חכמה
 (ז) הוא שם ע״ב א״א להזדווג ועדיין שאר האורות שיש לו
 שהס נר״ן פנימית נקרא אורות אחוריה ואז עומדין אביא
 והטעם כי כאשר אין לו בחי׳ הנ״ל עדיין הם דינין ונקראו
 נק ר! ת שהוא ס״נ שהוא הנשמה דינין ולכן כדי שלא יהיה בהם
 אחיזה אל החיצונים הם מיכרתים להיות אתוריים היותר חיצונים
 שהם בתי׳ אותיות ותגין שהם נפש ורות להיות לבוקיס יחל
 ואינם נגלין רק אי״פ שהם נשמה בינה אך בבא תיה פנימי
 שהם המותין אז אין הקליפות יכולין להתאתז כלל אפילו
 באתוריים כי אור התיה מאיר עד שם אך בעור שאין בה אלא
 נשמה בינה אמת היא שאין כת בקלי׳ לאחוז בנשמה עצמה
 שהוא בפנים אך באתוריים שילשין לכך עומרין אז אב״א ובבוא
 מיה אין יכולין אז לאחוז החיונים אפי׳ באתוריים •[א] מרוב
 האיר שמאיר התיה באתוריים וננדלים יותר ואז חוזרת פב פ
 ומזדווגים ביחד. וביאור הענין זה יותר הוא כי בעור שאין נו
 אלא נשמה עדיין יש פחד מהתיצונים שלא יחאחזו באורות
 האחוריים שהוא נפש לבר(ח) כיון שצריכין שמירה לכן צריכין
 להיות אב״א אך יש עדיין פחד שמא יכנסו החיצונים בין
 הדבקים בין אחור לאחור וינקו משם ולכן בעור שעדיין אין
 בהם רק בחי׳ נשמה לבד עשה המאציל סדר א׳ שגם אורות
 של הנקבה לא ימשכו רק ע״י הזכר ואז הזכר יקח ב׳ בחי׳
 ש;ו ושלה ויצאו אורוח ממט אליה לרך נקב אל אחוריו ושם
 חלבק יחקשרת עמו הנקבה לגמרי בכותל א׳ לבד ואין שם
 מקי כ פנוי בין הדבקים לכנוס שם זרים. והבן וחראה כי כן
 כיוצא בזה בהיות האדם התחתון בסוד נפש אז הוא דביק
 ונאחז עם היצה״ר שהוא הקליפות בסיר ונפש כי תחטא ובהיותו
 בסוד רוח איגי כ״כ חיעא בסיד לב עהור ורוח גטן וגו׳ ובהיותו
 בסוד גשמה הוא רחוק מן החטא אך צריך שמירה מן האחוריים
 ובהיות נשמה לנשמה אז אינו חוטא כלל ועיקר ודי בזה :
 ונחזור (ט) לענין כי בהיות זו״ן בסוד נפש לבד הוצרכו

 להיות
 הגהות וביאורים (א) קשה שכרי כלל גדול כינינו שההיצין גרוע מפנימית אך הענין כמ׳־ש נמ״א כעוף ד׳ ־כמציאות כעולם נתרחק מ5י\ף מכפנימי יע־ש
 א״כ נזיל נהר טעמא שנמקוס שהמקיף לנק לכלי כגון נאורות אמ״פ אז צריך כהיצון להיית מעולה כדי שידנק נו המקיף המעולה . אך
ו רק מהח;ה  כשאר הנהי׳ שהמקיף רחוק מהכלי כוודאי אז הפנים מגולה מהיצוניור. וכן נענין כריכי! כל כל הפרצוף שנכולס כמקיף דכק עם הפנים כי הריהוק מנ
 ולמטה שמשם מרחיל פרצוף היההון ממנו העומד נץ כמקיף לפנים ואיכ נהי׳ הראבין החיצון מעולה למיקוח המקיף טס הפנימי אך מהחזה ולמטה כהוא רחוק
) איס זו כמ״נ הניאה הרב החסיד זיע׳א כפ־ה: (ג) פי׳ דכל זה שהם ג׳ חלקים נרנח־י נ  מהכלים אז החיצון גרוע מהפנים כנזכר ברע״מ מכ׳־ל הרמ״ז נסכיי : (
׳ כנזכר לקמן. פי׳ לקמן סוף פ־ג דרפילו נזו״נ לא היה להם רק ה׳ פנימיס ונ׳ מקיפים ולא כל הה׳ ו  פנימיים וה׳ הלקים מקיפים כנזכר הוא בהכלמתן אך כו׳ אמנם נ
׳ נחי׳ העליונות ליד והס מקיף א׳ עליון  מקיפין: (ד) א״ה עיין לקמן כיף פיג ורל שער ההקדמות ונודע כי ה׳ נהי׳ יש באו״פ והס יחנרץ אבל באיה־ מ אין ני רק נ
 כנגד יחידה ומקיף ב׳ כנגד חיה האמנם אץ ענין זה אלא בלל ההורית ידספי׳ שהם מבחי׳ אורות העקודים היוצאים מפה א׳־ק ומהם ולמטה ו:ס נ:לל אבל בכל
מ מ :להם  בחי׳ היורות אכר מן החוטם דאיק ולמעלה וייורות החונים נ;;לש הנה בכולם יש ה׳ בהי׳ אורות פנימיס ככס יהנר״ן וכנגדם ה׳ כהי׳ כיוצא בהם ממכ י
 וזכור הקדמה זו עכ׳־ל: (ה) נ׳־ל כדלעיל כהבל ההוטם ואזן המקיף רחוקים מהפנימיס . יצחק: (ו) ילי הב׳ מקיפים הס לבד ה׳ מקיפים נרנח׳׳י כיש לכל פרצוף זכס
 כוללים הבאים לו בביכ והס למעלה מן הה׳ פנימיסוהכ׳ מקיפים דפנימים והם הג־ר והס כלימ הכוללים כאינו מלביש אוהם ונשארים בכור מקיף. עיין הו חדמ־ב
ל דאיירי הכא בע״ב דסיג מיינו יטנמים זסיג : (ח) ד״ס עיין ל.רכ כהס־ד זיע־א : (ז) אימ אף שלעיל כהנ שע־נ נאיא ושיג נחכמה (נרו״א) דאו״א ר ׳  א
 נ?ער הפרצופים מ״ש משער לאה ורחל שאמת שסנינס סיא הדוהה את החיצונים אמנם הין כה כח ליהזהס אלא א״כ יהיה יחד עם כחכמה אמנם כשניא לבדה ייי1

;  כח נה ליסוהס: (ע) א״ה עיי! שער ההשמל פ״נ

 הישמש
 א] נ׳נ מיי! שער צ׳ שער הפרצופים דרוש א' ליה ודע כי נכא אקודיים כו׳ על סופו ששם כתכ שככוא המוחין לנשמה שהוא הפר5וף הג׳ אז

ג 5! מחי. l י a ״ n m 

 יהיה פנימיות הכלי. התשיבה בזה דע כי האור כילו הוא שיה
 בהשוואה א׳ וכאשר רצה לנגוס ולהיות מיגבל תיך הכלי אז
 האור ההוא שאינו יכול לכגיס בכלי גשאר מבחון בבחי׳ מקיף
 ואו״פ הוא מאיר מבפנים בכלי ועובר האור עד חצי עיבי
 מפני הכלי מצר •נימייתו ואיר המקיף הוא מאיר מבחין לכלי
 ועובר עד תצי עובי דופני הכלי מצד תיצוניותו וע״י ב׳ אורות
 אלו מאיר הכלי ומזדכך. והנה אנו צריכין שחצי הכלי שמבחין
 יאיר מחמת אור המקיף והנה אי״מ גדול מאד ולא היה עיבר
 הארתו להיות נבלע ומאיר תוך הדופן של הכלי ט יש הרחק
 והפרש והבלל גלול ביניהם ולכן הוצרך שפנימיות הכלי הגרוע
 ישתווה עם או״פ הגרוע ויאיר זה בזה (א) וכן חיצוניות הכלי
 המעולה יאיר בו או״מ המעולה ראל״כ היה נשאר חיצוגיות
 הכלי בלי הארה. גם יש סיבה אתרת והיא קרובה אל סיבה
 הראשונה ממש והוא כי הנה אוה״מ תשקו ורצונו הוא להחחבר
 עם חו״פ ולכן אם תצי הדופן של הכלי מצדו התיצון לא היה
 זך יותר לא היה עיבר בו אור המקיף והיה או״פ חסר מלקבל
 בו אזה״מ אמנם בהיות תצי הכלי של הדופן התיצון זך אז
 יש יכילה באור המקיף לעבור עד הצי עובי הפנימי של הדופן
 ואז מאיר זה בזה אע״פ שחציו הפנימי של הדופן לא יהיה זך
 אין בזה חשש כי האור פנימי עיבר (נ״א עבה) ומאיר בו
 עד מצי עוביו הפנמי אע״פשאינו זך יותר. וא״ת כי עדיין יש
 להקשות ולומר שהרי בתיש הראיה אנו רואי ן שפנימיות הכלי
 זך יותר מתיצוניות . התשובה בזה הוא כך כי אע׳יפ שאו״פ
 קטן מאו״מ עכ״ז להיותו מונבל תוך הכלי לכן הכלי מקבל
 הארה שלמה ממנו אבל אוה״מ אע״פ שהיא אור גדול עכ״ז
 כיון שאינו דבוק ומצימצם עם הכלי איני מאיר כ״כ בתיצוניות
 הכלי כמו שמאיר הפנימי בפנימיות הכלי ובזה יבא הכל על

 נכין :
2 (ב) דע ט אין לך שום בחי פרצופים שבעילם שאין לי ה׳ ״ D 
 חלקים נרנח״י והס כפילים כי הם ה׳ בחי פנימיס וה׳
 בחי׳ מקיפין וכ״א מאלו יש לי ב׳ בחי׳ א׳ אימה פנים וגדולים
 ב׳ בתי׳ אורות אתיריים ומתמעטים וליז הוא באירוח וכעד״ז
 הם בכלים כי יש בחי׳ כלים דפנים ויש בחי׳ כלים ראחוריים
 (והכלים ג״כ פנימי וחיצין). ורע כי כל הניל הוא הן בכללות
 העילמות הן בפרטי תיק בכל פרציפים בפ״ע. ואמנם עגין
 הכללית גס הוא נחלק לכמה בתי׳ אם כללה כללי ואם כללות
ה היחידה לעולם א־גה  פרטי ועד״ז מדרגית רבות פי׳ כי מ
 נכנסת בחשבון הפרצוף כי הוא נמנה אליו לבחינה עליונה
 ונפרדת ממנו יען הוא סיף המדרגה עליונה וראש המדרגה
 התחתונה דוגמת מל׳ דאצילות שנעשית מל׳ אל אצילות ועתיק
 אל הבריאה והבן זה ולכן נמצא עתה ר׳ בתי׳ דרך כללות ונאמר
 ט הנה ע״ב טעמים בכתר וס״ג נקודות במכמה ומיה תגין
 בבינה וב״ן אותיות בת״ת (נ״א בז״ת) וכבר ביארנו ט ע״ב
 הוא נכתר יש בו אריך ונוקבא וכן ס״ג בתכמה או״א וכן מ״ה
 ישסו״ת וכן ב״ן זו״ן כי הם הבנים וישסי״ת מ׳׳ה גימ׳ אר״ם
 כי הם האבות של הבנים רב״ן וער׳׳ז פרטית כל א׳ מאלו יש
ז בהשלמתן(ג) אך להיות  לו ל׳ במי׳ הנ״ל. אמנם רע ט כי



 50 היכל א׳ היכל א״ק שער ו׳ שער עקודים פרק ב ג,
 ולהשתלם ועי״כ נעשה כלי כמ״ש. והענין הוא כי בודאי שבחי׳
 הכלים היה בכח אף כי לא היה בפועל בתיך האיר כי היה
 בבתי, האור הי. תר עב וגס רק שהיה בו מחיבד בעצם היטב
 ולכן לא גגלה בחינתו כי (נ״א אבל) כאשר יצא האור לרך
 הפה ולחוץ יצא הכל מעורב יחד וכשחזרו לעלות ולהשתלם כלל
 אז ודאי ע״י יציאת האור חיץ לפה הנה אותי אור צחי׳ הכלים
 שהוא יותר עב קנה עתה עביות יותר ועי׳׳כ לא יוכל לתזור
 גם הוא למקורו כבראשונה ונתפשט האור הזך ממנו ועלה
 למקורו כלל ואז נתיםף באור עב כנ״ל עביות יותר על עוביו
 ואז נגמר ונשאר בחי׳ כלי. וא״ת כאשר ית ור האור הזך לדל
 ולהתפשט בכלי יתזור ויזרכך הכלי כבראשונה ויתבטל מלהיות
 בתי׳ כלי(נ״א ויתבטלו מלהיות בהי׳ כלים) התשובה בזה הוא
 כמ״ש במ״א כי לא תזרו כל הי״ס שנתעלו למקירם לחזור
 ולירד כולם . אמנם הט׳ תחתונים לבדם ירדו והעליונה (ד)
 שהוא הכתר נשארה תמיד עם המאציל ובזה נמצא שאור
 החכמה הוא שחזר להתלבש בכלי הכתר וכן כל שאר
 הספירות ויכולין הכלים לקבל האור הממועט ממנו עתה

 ממה שהיה להם בהחלה :
 (ג) והנה דע כי כולם יצאו בבחי׳ נפש לבד זז״ס פ׳ נשבע
 ה׳ בנפשו כי האצילית הנקרא נקודים כמ״ש
 והוא הנקרא הוי״ה נשבע במי שגדול ממנו והוא עולם העקודים

 אשר
 הגהות וביאורים (א) נ״א וכיוצא בזמן שבא להס רוח כזמן היניקה ועדיין האס רובצת על הכניס וכנכר יעיר קנו טל גוזליו ירחף : (3) איה עיין לקמי
 כע׳ו פיח דיה והנה מיס ע״נ ומ׳ש בגליון שם : (ג) עיין תויח דע״ה עיא: (ד) רמיז כל מציאות כנר שנזכר אינו בכלל העולם ההוא
 רק מעולם העליון וכ! בפרצופים ככתר ח״א מת׳ת דאימא . ואכ׳נרגס כאן חזר הכתר אל המאציל ונשאר כס תמיד כי הוא שורשו ולא מן האורות שיצאו עכ״ל :

 להיות שם בסול עיבור במעי האם שלא יאחזו בהם
 זרים ואפי׳ שם עימדים אביא ובצאתם בזמן שבא להם הדוח
 בזמן היניקה ואז האם רובצת עליהם בסוד על גוזליו ירחף
 (א) ועכיז הם אביא ואת״כ בגדלות בא להם הגשמה דנדלות
 והם מוחין מצד אמא (א) ועדיין חסר להם המותין מצד אבא
 שהוא חכמה הגקרא חיה להכגם בהם אבל עכ״ז (כבר) הם
 פב־פ (ב) [א] ומזדווגים ועדיין הוא חסרון אמנס(ג) אח״כ בבוא
 להם גס החיה ויחידה ואח״כ מקיף חיה ואח יכ מקיף יחידה
 אז הם שלימים ואין זה אלא בעליתם בדיקגא דא״א ודי בזה
 (נ״א אח״כ יבא להם גם החיה ויחידה פנימי ומקיף תיה ואח״כ

 מקיף יתילה ואז הם שלמים ואין זה וכו׳):

 פרקגמ־ת
 (ב) והנה גחבאר ג׳ בחי׳ הטעמים אמנם גס ג׳ בחי׳
 הגקודות ותגין ואותיות כלולים בהם אלא שאינם
 נגלים כלל כאן עד למטה באורות עיגיס כמ״ש במקומו גע״ה
 ונבאר יציאת אורות אלו הנקרא עקודים. דע כי בעת שיצאו
 לא יצאו שלימים וכמ״ש בע״ה וטעם הדבר הוא כי כוונת
 המאציל היה לעשות עתה התחלת הויות הכלים (לא בתמלה
 הויות הכלי) להלביש האור לצורך המקבלים שיוכלו לקבל ולכן
 בהיות שיצאו בלתי שלימים וגמורים תזרו לעלות לשורשן להתתקן

ע מ ש י  ה
 חוזר פביפ ואין עוד אחיזה לחיצונים בפרצוף החי5ון וגס לקמן בכוף
 י. פרק הזה עצמו כתב כן ועי״ש במ׳ש: [א] נ״ב ציע והלא כנר לעיל כ׳
 בפ׳ זה שאינם חוזרים פביפ עד בא להם החיה שהם שחין לאבא ונלע׳ד
 לומר כי לעיל מיירי בזמן שבא ס לזוין מוחין מצד בינה לאימא לבד שאז
 אינם חוזרים פנים בפנים עד בא להם מוחין מצד בינה דאבא והכא
 מיירי בזמן שבאים להם מוחין מצד בינה דאמא וגינה דאנא שהם בחי,
 נשמה משמה ונשמה דחיה ואז חוזרים פב׳פ ומזדווגים ואשמועינןהכא
 כי אעיפ שעדיין לא נגמר כניסת המוחין לא לאבא ולא דאמא כבר הם
 יכולים לחזור פב״פ ולהזדווג. ואל תתמה על כדר כניהת המוחין באופן
 הנזכר ואיך נכנס בינה דאבא קודם גמר כניכת החכמה וכתר לאמא
 כי כך הוא הכדר בכיז כנודע ואין מקום להאריך. וראיה לכל זה היא
 תפלת לחש דשחרית דחול שבה נכנהו המוחין מצד בינות דישסו׳ת ועי״כ
 חזרו פב׳פ ונזדווגו ובתזרה נכנסו• המוחין מצד תכמות דישסוית ועייכ
 עלו יעקב ורחל לחגית ושם חזרו פביפ ונזדווגו. ואעיס שבס׳ הכוונות
 כתב שאין זווג אלא בניא ומשמע שכיון שעדיין לא נכנסו המוחין לחכמות
 לישכו׳ת אין זווג. כגר כתב בשער ארא דאין זה אלא בזווג הגליל דחביל
 איל לא בזויגיס הקטנים דנהיי וחגית שאלו כבר היו בלתש ובחזרה
 כנ׳ל. עוד י׳ל כי לעיל מיירי בזווג דזו׳ן הגדולים הכוללים שאין זווגם
 רק בשבת אחר שמקבלים מוחין לאו״א עלאין שהם חיה לכללות והכא
 מ״רי בזווג דיעקב ורחל שמזדווגים בחול כי בערכם המוחין הנמשכין
 מישראל סבא ותבונה לזעיר ונוקבא בחול בערך זוין הס נשמה ובערך

 יעקב ורחל הס חיה כי הם מדרגה שלישית שלהם:
 זו

ה ישעה פ  י
 בחיתוך אותיות יע׳ש אלמא קול וליבור הם גרון ופה וכאן הוא אומר
 שהכל הוא בפה . (ולעניל י״ל להנה בשער היחולים בתחילה נתבאר שם
. הבל. וקול. ודיבור. ובזה מתורץ ועיין שער הכוונות ם  לשלש נחי׳ ה
 לרוש ר׳ה סיז בסיד קול השופר(שיש): (א) ועדיין חסר להס המוחין לאבא
 כהוא חכמה הנקרא חיה להכנס בהס אבל עכ׳ז כבר הס פב׳פ ומזדויגיס
. קשה ?לעיל כמוך ונראה כתב זיל אך בעוד ׳  ועדיין היא חסרון. כו
 שאין ט אלא נשמה בינה אמת הוא כו׳ לכן עומדין אז אביא יעיש. לעיל
 ג׳ תשובות בדבר כי נודע שארא עלאין נקראין בשס אבא לכללות
 האצילות וישסרת נקרא אמא דכללות. ומ׳ש לעיל שבמוחין דאמא עדיין
 הס אביא מיירי במוחין דתבונה לבד הנקרא אמא. ומיש כאן עכ׳ז
 כבר הס פביפ מ״רי במוחין לישסוית כי מוחין דיש׳ס הס בערך חיה
 והוא חיה בבחי׳ נרנחיי לנשמה. והעל על זה שהרי כתב רזיל בשער
 המוחין לז׳א פיס שבעמילת לחול בלחש נמשכים המוחין מבינות לישסוית
 יע״ש ובעמילה בלחש במילת באהבה כבר חוזרים פביפ כמ״ש רז׳ל
 בשלהי השער הזה שכל המוחין דישסוית אינם נקראים מוחין לפנים
 ואינם כלאים להחזיר פביפ אלא יעקב ורחל שהרי בחול כל הזווגיס
 אינם אלא דיעקב ורחל אבל זו׳ן הגלולים צריכים מוחין לאויא עלאין
 כדי לחזור פב׳פ יע׳ש . והוא מ׳ש רזיל וכבר הס פביפ ומזדווגים והוא
 זווג יעקב ורחל הנעשה על ילי ישסו״ת ועדיין הוא חהרון שאין זה
פ. ועול יש לומר שהרי כתב רזיל בשלהי  כלי להחזיר זוין הגלולים פבי
 השער הזה ובפ״א משער מיל ומין שקולם שנברא אלה׳ר היו זו׳ן
 בגלליתם בבחי׳ מוחין לאימא והיה צריך לברא אלם ולזה צריך זווג ואלס
 אין כלי להעלות מין ולגרוס הנשירה ולהחזירם פביפ מה עכו אבא

 ואימא נהרו את הנוקבא והעלו אותם למעלה בחיק אויא ושם חזרו פביפ ונזלווגו והולידו נשמת אדהיר והוא הנקרא לעולם וג לבתי׳ אביא
 שאם היו למשה לא היה אפשר להס לעמיל אלא אביא יעויין שם ועיין בפ׳ט לשער המוחין לזעיר אנפין. וזהו מה שכתב חיל כאן שאעיפ
 שעליין חסר להם מוחין לאבא על כל זאת כבר היה מציאות שהם פביפ ומזדווגים ועדיין הוא חסרון כי זווג זה לבתי׳ אביא כי היה למעלה
 כאמור: (ב) והנה נתבאר ג׳ בחי׳ טעמים ואמנם גם בחי׳ נקודות תגין ואותיות כלולים בהם אלא שאינם נגלים כאן עד למטה באורות העינים
. והלא ג׳ בחינות טעמים שהם עיב לסיג כבר יצאו ושוב מסיג לא הוציא כלוס ואס כן  עיכ . לא הבנתי לעיל התכללות זה מה מפרש בו
 מהו התכללות זה . ואפשר להא קמיל שלא נאמר שעל טינור לאיק שעל שם הגיע התפשטות הטעמים התחתונים שהם אורות הפה שאי[ שס
 עול שום אורות אחרים. קמ׳ל שאינו כן רק כי יש שם כל האורות כולם נקודות שהם סיג דסיג ותגין שהוא שם מיה החלש שיצא אחיכ
 ואותיות שהוא שם בין כולם בצאתם עוברים כל עולם העקודים ומתערבין עמהם אלא שאינם חשובים בערכם כמיש רזיל בשער הנקוליס פ״ב.
 והנה כל האור הנמשך עד העיבור הכל הוא נבלע ונכלל בעקודיס ולכן אינו נזכר אבל האור הנמשך תחת הטיבור עד הרגלים הוא לבדי ׳עיש:
 (ג) וינה כולם יצאו מבתי׳ נפש וז״ס פסוק נשבע ה׳ בנפשו כי עולם הנקודים שהוא הוייה נשבע במי שגדול ממנו והוא עולם העקודים אשר כולס
. ואית והלא מה שלא היה להס זולת בקינת נפש היה לכי שעה שכך עלה רצונו ית׳ שמתחלה יצאו הכריס כדי שיחזרו  •צאו מבתי׳ נפש לבל
 כולם במאצילם להשתלם יעל ילי,כן יתהווה הוית הכלי כמיש רזיל ואחר שחזרו במאצילס כבר נשלמו ואפי׳ קולם שחזרו כבר היו זו״ןשלעקוליס
 שלמים בנרנח׳י ״שלהם וזיין של עקוליס ולאי שהם גדולים מכל עולם האצילות וכבר הס שלמים והיאך נשבע בנפשו. ועוד שבודאי קולס שיצא
 עולם האצילות כבר נתקן עולם העקולים כיש וקיו עתה בזמן הזה בזמן קיום כל העולמות ואס כן לא נפש בלבל היא לאיכא והכתוב מלבר
 בזמן הזה בזמן קיום העולמות. ואפשר לומר שנשבע בעיקר ושורש כי כל שאר הבחינות שבהם קיימי בבחינת מטי ולא מטי נכנס ויוצא כמו
 שאמרו רזיל לקמן. (וזיל הרב שמן ששון פסוק זה הוא בעמוס סי׳ ו׳ וע״׳ש שהיה מתנבא בפורעניות של ישראל וגס על חורבן בית המקלש
 נעוהיר ונולע לעיי העוועת התחתונים מסתלקים המוחין מזר. כו ולא רזו״ג בלבל כביכול מגיע הפגם אלא בכל העולמות העליונים אפילן

 באורות



ק ג״ כו 61  היכל א, היכל א״ק שער ו שער עקודם פי
 אשר יצאו בבתי׳ נפש לבד(א) ובזה תעמיק ותראה כמה
 עמקו מחשבותיו יתברך כי אפי, עילם עליון של העקודים
. והנה כל הי״ס יצאו אבל לא יצאו  אינו רק בבחי׳ נפש לבד
 יחד כולם רק תחלה יצאה בחי׳ מלכת מעולם העקודים ה־פך
 מעולם הנקודה וכמ״ש במקימו בע״ה ומל׳ זו יצאה בבחי׳ נפש
 לבד כי אין לך ספי' שאין לה בחי׳ נר״ן כנודע ואמנם לא
 יצאו עחה רק בבחי׳ נפש לבר(א) והנה תחלה יצאה מלכות
 בבתי׳ נפש(ב) ואת״כ כאנר יצאה בתי׳ היסור לא נתגלה (בחי׳
 היסוד) ביסוד רק במי׳ נפש לבר לעצמו אבל נתיסף הארה
 במלכות שנתגלה בה בתי׳ רות וטעם הדבר הוא לפי שסיד
 הרוח בא מו״ק כנודע ולכן בבא היסוד התתיל להתגלות במל׳
 בחי׳ הרוח ואינו נשלס לגמרי מד שיצאו כל הו״ק שהוא מיסיד
 עד החסד ואז נגמר בחי׳ הרות כולו של מלכות ובבא כ״א
 מהם היה מחגלס במל׳ קצה א׳ מבחי׳ רוח כמ״ש בזוהר תרומה
 וכבר נודע כי היסוד אינו מכלל הרק כי אינם רק ה׳ חסרים
א קצוות) מחסד ער הוד אך היסוד אינו לוקח חסר פרעי נ ) 
 לעצמו רק שנכללין כל הה׳ קצוות בו(נ״א הו״ק בו) נמצא(שכל)
 כי בחי׳ כללות של הרות זה הוא שנתגלה במל׳ כאשר בא יסוד
 אבל ביאת ההוד או הנצח וכיוצא משאר ספי׳ אז היה מתגלה
 בחי׳ הקצוות ממש של הרוח במל׳. והנה כל זה הוא מה שנוגע
 אל בחי׳ המל׳ אמנם מה שנוגע אל הרק דז״א הוא באופן
 זה כי בצאת היסוד אז מתגלה בחי׳ כללות ה״ק דז״א בבתי׳
 נפש לבד(ג) אך בבא ההוד אז מתנלה קצה א׳ דגפש דז״א וכן
 עד שנשלמו׳ כל הו״ק. עוד יש הפרש א׳ בין היסוד לה״קאחר^ם
 והוא כאשר בא ההוד נחן כח כללותו מחרש ביסוד בחי׳ נפש
 לבר וכן כולם עד שיצא החסד וגס הוא נחן בצאחו כח כללותו
 ביסוד משא״כ בשאר ה״ק כי בבא אחד לא היה מוסיף שום
 תוס׳ בחבירו כלל ועיקר כי טלם שוים רק כאשר נשלמו כל
 הששה אז נמלא שנגמר כל הז״א בבתי׳ נפש ואת" כ יצאה הבינה
 בבתי׳ נפש לבד לעצמה ובחי׳ רוח לז״א ובחי׳ נשמה למלכות
 ואח כ יצאה החכמה בבחי׳ נפש לעצמה ובחי׳ רות לבינה ובתי׳

 הגהות וביאורים (א) ונלע׳ד לקכר דרוש זה מם דרוש שכחכנו במ״א כי
 בדרוש זה עצמו והנה אני חושכ ככמעתי ממורי זלה׳ס כי ודאי הוא" שכאשר יצאו כל הי״ם האלו גאו כל נחי׳ של נרנח״י (נ׳א נריז)
 (כלולים נהם אלא לא נתגלה נתחלל) אלא כבתה לה לא נתגלה רהם רק בהי׳ נפש נלכד וכמו שביארנו בדרוש נשמת האדם התחתון שבהחלה באים כלולים יחד ואח״כ
 מתגלה כיא וא׳ בפיע נפש ואחיכ ר״ן: (ב) נשאלתי טעם קריאהה יחידה לשכון נקכה כיון שהכתר זכר וכן אבא נקרא היה ולא מי וכן הכינה למה נקרא נשמה לשון
ס. והנראה בעיגי כמה שמשיג כל פרצוף מעילתו י  נקנה ואין כאן זכר רק תית לנד כנקרא רוח זגכ רוה לשון נקנה ורוח אלקים מרחפת אכן רוח היא באנוש וכמוהו רנ
 להאיר בו אינו רק כחי׳ מלכות שבעליון. ולכן כולן נקראו לשון נויבא נרנח׳י ונפש פשוט שהוא לשון נקנה נפש כי החטא ולא אמר יחטא עכיל נסכ״י מאחד מן

׳ כיי כאן מתחיל סיג : ס : (ר) נ ס י  קדמיא ןיעיא: (ג) איה עיין לקמן שער ח׳ פ

 יפה שעה

 נשמה לז״א ובתי׳ חיה למלכות את״כ יצאה הכתר בחי׳ נפש
 לעצמה ובחי׳ רוח לאבא ובחי׳ נשמה לאמא ובחי׳ חיה לז״א
 ובתי׳ ימירה למלכות והרי כי בבוא כחר שהוא אחרונה מכולם
 לא יצאה כי אם בבחי׳ נפש לבד וז״ס הפ׳ נשבע ה׳ בנפשו
 ע״ר הלל ואפי׳ בחי׳ זו של נפש הכתר לא נשארה בעילם
 הנקודים (עקודים) כלל כי תזרה להתעלם ונשארה דבוקה

 ברקומה במאצילה(ר):
 ואםנם בבוא כתר נמצא המל׳ שלימי מכל ה אורו׳ פנים שהם
 נרנח״י ועתה היו חסרים עדיין כל הספי׳ כלל שיצאו
 חסרים בלי השלימי!׳ והי׳ זה ממש בכוונה גמור׳ כנ״ל ולכן הוצרכו
 לחדר ולעלות אל במאציל לכבל ממנו תשלומיהן. ואמנם עתה
 בחזרה היה הכתר חוזר בתחנת טלם נמצא שיצא אחרון ונכנס
 ראשון והמל׳ היהלהיפך כי יצאה ראשונה ונכנסה אחרונה וז״ס
 הפ׳ אני ראשון ואני אחרון וביאור זה הפ׳ יצדק בין בםפי׳
 הכתר בין בםפי׳ המלכות אלא שזה היפך זה והוא כמו שנודע
 כי אלי הוא כינוי אל המלכות ובהפוכו אי״ן כנוי רל הכתר
 והנה בהתעלם הכתר במקומו(לא אל מקורו) עלתה החכמה
 במקום הכתר ובינה במקום מכמה וכן על דרך זה טלם עד
 שנמצא המל׳ במקום היסוד וע״י עליה זו במקים היסוד
 ניחוםף בה האור והיה לה בחי׳ מקיף אי אשר כנגד בחי׳ מיה
 הפנימי. גם ז״א עלה במדרגה א׳ וניתוסף בו בחי׳ יחידה
 מן אורות פנימים ועתה נשלם לו ה׳ אורות פנימים. ובינה
 נימוסף בה בחי׳ חיה הפנימי וחכמה ניתוסף בה בתי׳ נשמה
 הפנימי. ואת״כ עלתה התכמה במאציל ועלתה בינה במקום
 הכחר יי׳יתוםף בה בחי׳ יחידה הפנימי ונשלמה בכל אורות
 ה׳ פנימים. וז״א ניחוםף בו מקיף א׳ נגד חיה הפנימי ומלכיה
ד יחידה הפנימי ואח״כ  נחוסף בה מקיף יוחר עליון אשר מנ
 עלה תסד במקום כתר כי בינה מלחה במאצילה ואז ניהוסף
 בז״א גם בחיי מקיף ב׳ עליון שכגגד יתירה הפנימי ומשם
 ואילך לא הרויחו ז״א ומלכוח ולא גיחוםף בהם עוד חוס׳ אור
 (ב) והענין הוא בהקדמה א׳ שצריך שחדע והוא ט הרי נת״ל

 כי
 נחי׳ אזן הוא הנשמה והחוטם הוא הרוח והפה הוא הנפש וכמ״ש לממה

. ונמצא כל אוחו שלמות שקונים אחר כך אינו  מדרגותיהם הראוי להם
 בא להם אלא בסוד חוספת עומד וקאי כל ימות עולם בסוד מסי ולא
. וכי יש רצון וכשרון מעשים בעולם קאי בסוד התפשטות האורות.  מסי
 ולא יעלה ולא יבוא להפך קיימי האורזת בסוד הסתלקות כמיש חיל
 לקמן כסוד כי רגע באפו. והרי זה לומה לסוד הסתלקות המוחין
 שמסתלקין מזעיר אנפין שלא בעת רצון. ונמצא שורש ההסתלקות
 מתחיל מכאן ממקום גבוה כזה כל שכן וקיו מן כל פרצופי האצילות
 ולבר גלול עמוק מאד ליבר הנביא וצריך לעיין בעיון נמרץ ועמוק
 כמיש רזיל בפ׳ג לשער םלר האצילות כן נראה: (ב) והענין הוא בהקדמה
 א׳ כו׳ לא יש רק ה׳ אורות פנימיים וב׳ מקיפים כנגד תיה וכנגל
 יחילה לכל פרצוף ופרצוף מהם ולא עול כי האור נתמעט משם ולמסה
. לבר קשה הוא אומרו כי האור נתמעס כי ממה נפשך אס היה ׳  כו
 צורך להיות ה׳ מקיפים כביכול הקצור קצרה השגחתו יתברך להציל. ואס
 אינו צריך בלאו הכי אע״ג שלא נתמעט האור. על כן ניל שכונתו לומר
 כי האור נתמעס משם ולמטה אצל המקבלים שלא היה להם כח לקבל
 כיכ אורות מקיפים. ואית אם נתמעט האור למה יצאו אלו המקיפים
 שהם היותר גלולים מכולם ולמה לא יצאו במקומם בחי׳ היותר קטנים
 כגון מקיף הרוח ומקיף הנפש . יש לומר במיש רז״ל לעיל פיב זיל.
 והנה האלם יש לו חיות בפנימיות שהוא נרין ולא היה מסניק זה להאיר
 החומר הגופני לו לכך הוצרך שיהיה גיכ נשמה לנשמה מקיף ביוץ. כי
 בהיות הנשמה בפנים בחינת אימא והנשמה לנשמה מקיף בחוץ בחינת
 אבא הם בחי׳ אבא ואימא ללא מתפרשין לעלמין. הנה האור הפנימי
 לאימא מרוב חשקו להלבק בכל אבא כו׳ וכן להפך אור אבא נוקב
 ונכנס בפנים ועל ילי כן יעשינ ועיט לעיל מניה כשנתן רזיצ טעם לשבח
 למה פנימיות הכלי נראה יותר זך ׳עיש . נמצא שמוכרח להיות שיהיה

 סור

 . באורות עקודים מגיע הפגם כו׳ וידוע כי כל פרצופי העולמות הםזוין
 למה שלמעלה מהם דאפיני האיק נקרא זו״נ למה שלמעלה ממנו כנזכר
 בשער ההקדמות והובא בהקדמת נהר שלום לף צ׳ז עיב ועיין שער
ף עולם  סדר אצילות פ׳ג ובכ׳מ. ואיכ הפגם מגיע חיו מאיק על ט

 העשיה וזהו מה שדיבר הנביא נשבע ד׳ בנפשו במי שגדול ממנו והוא.
 עולם עקודים אשר היה אז כמו העת שיצאו בבחי׳ נפש לבד מעון פגם
 התחתונים. והוצרכתי לכל זה יען שראית להרב י&ה שעה ובס׳ ארז
 יזיל. קשה איך נשבע הנקולים עתה בעקולים שהוא הנפש והרי עתה
 אחריי צאתם שנית כולם שלמים בנרנתיי ואפשר לבתר מעיקרא אזלינן
 א״כ נשנע בכתר שאינו אלא בחי׳ נפש אפילו אח׳כ יעו׳ש. ולענ׳ד כמיש
 דחזרו אז טלם בסוד נקודות ובזה היה השבועה ולוק ופשוט עכיל):
 (א) ומזה תעמיק ותראה כמה עמקו מחשבותיו יתברך כי אפילו עולם
ל עקודים אינה רק בתי׳ נפש לבל כו׳ לא ׳לעתי מה מלמלנו  העליון :
 והלא בחי׳ נפש של עליון גלול מאל מאל מכל בחי׳ דנרנתיי שלם דעולם
 שתחתיו ואין צ׳ל מעולמות אתרים שלמטה ממנו. ומלכות לעולם האצילות
 נעשה עתיק לעולם הבריאה וכן מל׳ לאיק נעשה עתיק לאצילות כמיש
. ואיק בעצמו אינו אלא עיגוליו בחי׳ ב׳  יזיל בשער סלר האצילות פיא ו
 נפש . ויושר שבו בחי׳ רוח כמיש חיל נמצא לא עלה למעלה ממלרגת
 הרוח ואעפ׳כ ממנו יוצאים אורות ומדרגות ומתפרשים לנרנחיי ונרנחיי
 מנרנח׳י עד אין קץ וסוף. אס לא שכונת חיל לאשמועינן דבשלמא שאר
sהמדרנות של למעלה מעולם העקודים כל אחד ואחד מתחילה משער 
 ראשונה שנאצל נאצל כפי בחינתו הראוי לו כרצון המאציל העליון ברוך
 הוא ולא הוצרך להעלות פעם אחרת כלי להשתלה כמו עולם העקודים
 שישתבת יית אר שמו בכוונה מכוונת האצילה והוציאם מחוסרי המלרגות
 כראוי להם. והיה זה כלי שיצטרכו להעלות פעם אחרת במאצילם להשלים
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 והמשך הזמן שהיה עולה אז המלכות נסתלקה ממנה
 בתי׳ גילוי יתירה שהיא חור שהיה נמשך לה מן הכתר שכיון
 שכתר היה עולה ומסתלק לא היה כוונתי להאיר בה אמנם
 נשאר בה הרשימו לבד וכאשר סייס הכתר להתעלם וסיימה
 המלכות לעלית מד סיום היסוד אז תזר להאיר בה בעצם
 (המאציל) כבתחלה בחי׳ יחידה שיה כי אחר שעלה הכתר
 במאציל גם היא עלתה ביסיד והיתה מדריגה אתת קרובה יותר
 אל המאציל והיהה מקבלת עתה ממט (ד) (נ״א יותר ממה)
 מה שהיתה מקבלת מקודם מן הכתר אך כל זמן שלא סיים
 הכתר לעלות אז היה הכתר מפסיק בין מאצילה ובינה והכתר
 עצמו ג״כ לא היה מחיר בה וכעד״ז היא (נ״א גס הז״א)
 בבתי׳ מיה שמקבל מן הכתר וכעד״ז החוי׳ב וכיוצא בהם וכן
 כשעלה חכמה למעלה במאצילה גםתלקה מן המלטת החלק
 שהיה מגיע אליה ממנו ולא נבאר בה רק רשימו לבר עד
 שהשלימה החכמה לעלית למאצילה ואז חזר האיר כבחחלה
 (אליהם) וכן תקיש מזה אל כל השאר כי הם חלוקיה רבים ט
 כשכלתה (כשהתחילה) התכמה למלית בכתר גסהלקה הארתה
 (ג״א תסתלק הארתו) מכל אשר למטה ממגה (ג״א ממגו)
 וכשכבר עלתה בכתר אז תזר כבתחלה וכםתזר פעם ב׳ לעלות
 במאציל נסתלק האור פעם שני וכשנגמר לעלית תזר האיר
 לאיתנו והמעיין מעצמי יבין שאר חילוקים עד״ז בענין המקיפים

 לזו״ז שלוקתיס בעת תזרתן והםתלקותן למעלה

 פרקהמ״ת
ק חזרתם והסתלקותם למעלי; איך עי״כ  ונבאר עתה ע
 נעשו הכלים והענין הוא ט כאשר נתעלו האורות
־ למטה האיר העב והגס שהוא בחי׳ הכלי כנ״ל י כ  למעלה נ
 והנה יש בטבע האורות להשאיר רושם שלהם למטה במקים
 שהיו שם בראשונה ולכן כל האורות האלו(א) בעת עלותם
 הניחו רשימו למטה במקום שהיו שם בראשונה כיצד הנה הכתר
 הניח רשימו להאיר אל החכמה וכן חכמה לבינה ובינה לז״א
 וז״א לנוקבא כי לעילם בטבע העליון להאיר לחחחון ויש לו
 חשק להאיר בו כמו חשק (ה) אמא לבנים ולכן מניח.ומשאיר
ב) נמצא שכילם מניחין רשימו חוץ מן המלכוח כי אין ) ו  רשינ. י
 םפי׳ אחרת חחתיה להאיר בה ולכן אין המלכות משארת

 , רשימו למטה :
ל לבארם מן היסוד ש;וא אחרון מן המניחים רשימו י ח ת נ  ו

 ונאמר

 ט בכל בחי׳ ובחי׳ מכל עילס ועולם ובכל פרצוף יש בו י״ם
 לא פתית ולא יוחר והם אז״פ עשרה ומקיף עשרה. אמנם י׳
ד הה׳ בחי׳ פרצופים שיש ג  פגימים ככללין בה׳ לבד שהם מ
׳ במ א והם א״א זאו״א וזו״ן והם עצמן גקרא  להם מז
 נרנת״י של כללות של נל עילם ועולם לבדו וכעד״ז במקיף
(נ״א ובהם נכללין) כנ״ל. אמנם דע  שהם י׳ ונכללין בה׳
 ט בכל האורות והעולמות והפרצופים שיש מן החוטם של
 א״ק ולמעלה בכל פרצוף יש תמיד כל הבחי׳ האלו שלימית
 שהם ה׳ או״פ הכלולים מי״ם פרטיות כנ״ל וה׳ מקיפים
 הכלולים מן י״ם פרטיות כנ״ל אך מפה דא״ק ולמטה ע״ס כל
ד  העולמית לא יש רק ה׳ או״פ וב׳ מקיפים העליונים שהם מנ
 (א) יתירה ומיה ולא עיר כי האור נתמעט משם ולהלאה
 לכן בעולם(נ״א העקודים) הזה שהם אורות היזצאין מפה דאיק
 זלתיץ לא היה בו רק ה׳ אורות פנימים וב׳ אורות מקיפין ואין

: י  עיר וזכיר הקדמה ז
 והנה כאן בעולם העקודים היו זי״ן גדילים מאו״א כי זו״ן
 היו פב״פ ואו״א היו אב״א והענין כי הגה זי״ן
 השלימו כל צרכם הצריך להם שהם ה׳ או״פ וב׳ מקיפין קודם
 שחזרו לעלות במאצילס משא״כ באו״א כי עדיין לא היו
 שלימים שהרי לאבא לא היו רק ג׳ פנימים לבד ובלי שוס
 מקיף ולאימא צא היה רק (ב) ארבע פגימיםזבלי שוס מקיף
 ועוד ט אפי׳ קידם שתחזור שים ספי׳ להתעלות במחצילה
 כבר היה מה שצריך להם אל זו״ן לצורך הזווג. והענין היא כי
 כבר ירעח כי הזווג הוא נמשך מן המוחין שהוא מתכמה
 ולמטה וכבר היה לז״א בחינח חכמה שהוא חיה פנימיח קודם
 שיתעלה כחר במאציל שהוא הראשון שחזר קודם כולם ואע״פ
 שהמלכות היחה גדולה ממנו שהיה לה יחידה פנימית אין בזה
 חשש משא״כ באבא פאי! לו בחי׳ חיה אפי׳ אחר שמתעלה
 הכתר אל המאציל. ואיח למה עלו זו״ן במאצילם אחר שכבר
 היו שלימים והחשובה ט כל חיותם הוא מאו״א וכיין שגסתלקו
 אויא למעלה אין זו״ן רוצין להפרר מהם וחושקים להדבק
 ולהתקשר בהם ועולין אחריהן לקבל מהם וגס סבה אחל־ת מ״ל
 כי עיקר חזרה הוא כדי לעשיח בחי׳ כלים לכן (ג) גם הם

 עלו לסבה זאת :

ד ט־ת ק ו  פ
 ודע ט כאשר עלה הכחר אל המאציל חז במותי שיעור

 הגהות וביאורים (א) כספר אדם ישר כקשה למה המקיפים הם כנגד חיה יחידה ן היה ראוי להיוח כנגד ניר שהוא ממעה למעלה עיין דב״ש דליג א׳ הירן
 עי!: (ב) כאוצרות חיים דף ט׳ עיד כורה ג׳ איהא ה׳ פנימיים : (ג) לכן היהה כיוננו להוצייס הכרים מהחלה כדי כיהיה להם חשק לעליה

: (ה) ניא אכ לכן: ו ־ פ : (ד) ריל מן המאציל עיין נ ו  1לקבל ואז יצאו ככלים ולכן עלו עיין סוף פי

 יפה ישעה
 שהרי ^ אעיפ שהאור דכל א׳ מסתלק מן הכלי שלו הרי היה עולה ונמס
 איר אחר שתחתיו במקומו ואין הכלי נשאר ריקן . חדא שאס כן למה
 להס להניח רשימו כלל כתר לחכמה וחכמה לבינה כו׳ הלא בעלות
 אורותיהם מתוך כליהם אורות אחרים באיס תחתיהם . ועוד שהרי כוסס
 שכל האורות עולים במאציל העליון ולהכנה בתוך פה דאיק כדי להשתלם
 ואפילי אור המלכות כמיש רזיל בפרקין לקמן וזיל וא״ת איכ למה עלו
 זו״ן יעיש . ואיכ כשעולה גם המל׳ נמצא נשארו כל הכליס רקנייס בלתי
 שוס אור. ויש לומר שאס מה שמניחים רשימו היה כדי להאיר בכליהם
 כל אחד בכלי שלו היה צריך גס המל׳ להשאיר גס היא רשימו להאיר
 בכלי שלה כמי כל השאר . ומדה המלטת לא הניחה רשימו מוכרח שעיקר
 הנחת הרשימו הוא כדי להאיר כל אחד בנלי שתחתיו ומנויה המלכות
 לא הניחה שאין כלי תחתיה כדי להאיר לו. אלא שקשה לזה שהרי
 לקמן כתב רזיל זיל וזהו הטעם :נקרא המלכות איםכילרא דלית לה
 מגרמא כלום כי לא השאיר בה שוס רשימו אך מן הרשימו שנשאר
 ביסוד לבד מאיר ג׳כ אליה יעיש. ומדקאמר מאיר ג׳כ אליה מבואר
 דמלבד מה שמאיר רשימו דיסוד ביסוד עצמו ג׳כ אליה מאיר. ויותר
 מזה כתב עוד שם זיל וכשעלה היסוד הניח רשימו במקומו וכשבא לו
 התיר דרך אחוריים הכה בזה הרשימו ונפלו ממנו ניצוצות ומהם נעשה
 בחי׳ כלי של היסוד ואז אותו הרשימו היה מתיה את הכלי ההוא מרחוק
 יעייין שם . ולפי זה מתבאר שהנחת הרשימו היה להחיות כליהם כל
 אחד כלי שלו: (ב) נמצא שכולם מניתין רשימו חון מן המלכות כו׳

 ת׳

 אור פנימי בחי׳ אימא. ואו״מ בחי׳ אבא דלא מתפרשין לעלמין והשקם
 ותאותס להאיר זה בזה ולהתדבק זביז ועל ידי כן נמצא כלי הגוף
 מקבל הארה מזה ומזה מבית ומתיז ומזדכך בין שניהם. משא״כ אם
ס בחינות אחרים שאס היה מקיף הנשמה או מקיף דרות  הין הגקעי
 אע״פ שאורות הפנימים הס גיכ מבחינתם מימ לא היה להם כל כך
 חשק ותאוה להדבק זה בזה ולהאיר זה בזה . ואדרבא כללא הוא שאור
 פנימי ואוימ הפכיים זה מזה ומכיס ומנטשיס זה בזה כמיש רז׳יל בכ״מ
 לעיל בפיא וגם לקמן. וכיון שמוכרת להיות כרין כנימיס מוכרת מזה
 שבחי׳ המקיף אחד יהיה בחי׳ חיה כדי שיהיו בחי׳ נשמה בפנים .
 ובתי׳ חיה מקיף גחיז שהם בתנת או׳א שתשקם ותאותם להאיר זה
 יזה ועיי כן בין שניהם מ׳דכך הכלי ומקבל הארה בשוה משניהם .
 ומאחר שמוכרת להיות מקיף תחתון בחינת חיה ממילא מוכרח הדבר
 שמקיף עלי,ן ממנו יהיה בחי׳ יחידה ועיין בפ׳א משער המקיפים :
 (א< בעת עלותם היו מניחים רשימו למעה כיצד הנה הכתר הניח
 רשימו כלי להאיר אל הסכמה וכן החכמה לבינה והבינה לזיא והז״א
 לטקבא כי לעולם טבע ה ליון להאיר בתחתון ויש לו חשק להאיר צו
 כר . וק׳ לעיל לנגה לא נאמר שהרשימו שמניחים הוא להאיר הס
 בכליהם. והסבה נותנת שיותר רוצים להאיר בכליהם מזולתם שכן מצינו
 בעולם הנקוליס שכל סכלים ירלז לבריאה והאורות היו יורדים ממקומם
 3 ׳צילות עצמו כלי להיותם קרובים להאיר בכלים שבבריאה כמ׳ש רזיל
 בפיג משער השבירה. ואין לומר שכאן לא היו כריכים להאיר לכליהם
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 והוא רחמים וזה אור חוזר והוא דין וזה תפץ לעלות אל מקירו
 והוא אור הרשימו אע״פ שאינו עולה ממש עכ״ז חשקו וחפצו
 הוא להדבק ולקבל ממנו והאור חוזר הוא חפץ לירד נמצא
 ששניהם אינם שיים בטבעם לכן מכים זה בזה כנודע כי כל
 בחי׳ הכאות ובטישות אורות זב״ז הוא כאשר אינן שוין ואז נופלין
 ניצוצין מאור היורד שהוא דין והוא נרוע מאור הרשימו וזהו
ב) בחי, ) ׳  אור אחר רביעי והרי הוא ד׳ בחי׳ אור והם סור ד
 טנת״א כנ״ל שהיו כולם נכללין כאן בענין העקידים וזה פרטן
 אור א׳ טעמים אור אתוריים נקי דית כי הנקודות הם לעולם
 לין ואיר לשימו תנין ואור של כ־צ־־צין הטפלין ע״י הכאות
 האורות(ג) זה בזה כנ״ל הוא איתיות אשר מהם נעשה בתי׳
 הכלים והרי נתבאר איך נעשו בתי׳ הכלים והוא מהכאות
 ובט־שת האורות כלל ונלע״ר ששמעתי ממירי זלה״ה כי כבר
 היו בחי׳ כלים בעולם העקודים רק שאלו הניצוצין הלל נתערבו
 עמהן והיא בדונמת הרפ״ח נצוצין שנשארו בכלים של ע ולם
 הנקידים כמ״ש במקימו בע״ה וראיה לזה כי הרי נתבאר למעלה
 כי כשהיה האור חוזר ועילה למעלה היה נשאר הכלי בבתי׳

 , איר עב וגם (ד):
 ונתח* ל לפרש הענין הנה איר המלכות לא.השאיר רשימו
 וכל בחיל נסתלקה כולה ועלתה וזה הטעם שנק׳
 מלכות אספקלריא שאינה מאירה דלית לה מגרמה כלים כי
 לא השאיר בה שים רישם אך מן הרשימו שנשאר ביםיר לבדו
 מציר לכ אליה. עי״ יש טעם אחר אל הנזכר והיא מש״ל כי
 כאשר חזרו האורות,ירד נשאר כתר לבוק במאציל ולא ירד
 כלל נמצא שחכמה תזרה למקום הכתר כו׳ ומלכות במקום
 היסיד ונשאר כלי של המלטת בלתי איר כלל ולכן נקרא כלי של
 מלכות אספקלריא דלא נהרא וכבר נתבאר זה במ״א באורך
 בדרוש עקודים(א) והנה כשעלתה המלכות במקום היסיד הלא
 היסוד היה מאיר בה דרך אחור כנ״ל ואז אותו אור היסוד
 הכה באור הזה של המל׳ ונפל מן האור היורד דרך אחוריים
 ניצוצין אל (ה) כלי המלטת. (ו) !׳כשעלה יסיר הניח רשימו
 במקומו וכשבא האור לו דרך אחוריו הכה בזה הרשימו ונפלו
 ממנו נצוצין ונעשה ממנו במי׳ כלים של היסוד ואז אותו
 הרשימו היה מאיר בכלי זה מרתוק ולא נכנס בתוכו והם סור
 התנין וכמ״ש בע״ה בדרוש הנקודים ע״ש וכן עשו כל הספי׳
 תוץ מכתר שהנית הרשימו לצורך התכמה אבל לא עשה במי׳
 כלי לפי שבשלמא שאר הספי׳ בהעלותם למעלה [ג] ע״י הכאה
 במה שלמעלה מהם (לא הכאה של הרשימו) היה געשית

 ונאמר כי בעת עלייתו (ג״א עלות) מן היסוד אל
 מקום ההוד עד למעלה מגית רשימו במקום שהיה היסוד לצורך
 המלכות ואותו הרשימו אינו מסתלק לעולם משם אפי׳ כאשר
 המלכות חוזרת ועולה להמאציל וכן עישין כל שאר הספי׳ חון
 מן המלכות כנ״ל. והנה זה הרשימו הוא מן האור הראשון
 שהיה יורד דרך יושר ואור הבא ביושר הוא רחמים והאור
 הבא בדרך חזרה למעלה הוא אור חיזר והוא דין והנה הרשימו
 זה הוא דרך יושר והוא רחמים. והנה נודע ט כשבאו הספי׳
 של המקודים היו פניהם למטה כי כוונת ביאחן היה להאיר
 למטה לכן פניהם היו דרך המקבלים אבל בחזרתן לעלות למעלה
 אז הפכו פניהם למעלה ננד המאציל ואחוריהם למטה והנה
 בעלות הכתר אל המאציל אין ספק כי לעילם אין איר המאציל
, מן המקכלים הנאצלים רק ההפרש היא ט  נפסק אפי׳ רנע א
 בעת ההיא אשר הכתר היה עילה למעלה אז הא ר ההוא היורד
 מהמאציל יורד ממנו אל הספי׳ (נ״א האחרת והיה בא) דרך
 אחוריו שהרי הוא הפך פניו למעלה ואחוריו לנאצלים והי׳ דינין
 כנ״ל (נ״א וא״כ אותו האור הבא אל הספי׳ היא בא דרך
 אחורי הכתר והוא דין) ועד״ז בשאר ספי׳ בעת שהיו חוזרין
 ועילין. אמנם יש הפרש א ביניהן והוא כי החכמה אינם מק:לת
 אלא מאחוריים אחר דהיינו מן הכתר לבד והבינה מקבלת מב׳
 אחוריים דהיינו דכתר ודחכמה והוא יותר דין ועליז עד המל׳

' מתרחץ ז״ל כל מציאות מ ^ ^ מ W to 

 הנקידות מנינם
 (א) בסוד נוקבא והענין כי
 הם באים מכח אור המכה
 ונוצץ וחוזר ממט '׳?עלה אך
 הטעמים הס איר פשיט וזה
 הענין נידע (הוא) בכל האצי׳.

 שהם אחוריים קשים ער
 אמנם הספ״ שלמעלה

 אחוריים . ועיר יש הפ־ש א׳
 כי מלבד חילוק חים׳ ריבוי או
 מיעוט בחי׳ אחוריים יש בהם
 עוד שינוי והוא ט הנה התית
 מקבל מן אחידים דגבירה
 מאד
 ממנו

 אינו באופן זה וכפי הבחינות כן יהיה שינוי באותו אור הנמשך
 להם או דין גמור או ממוצע או תליש ואין כת בקולמס להרחיב

י:  בפרטית חלקים אלו כי הם רבים והמי
 נ״£צא שיש כאן ג׳ מיני אורות ח׳ האור הא׳ שבכולם והוא
 נקרא עקודים כלל ב׳ הוא הרשימו שנשאר מזה
 האור שבא דרך יושר והוא רחמים ג׳ הוא האור הבא אליו
 לרך עליית הספי׳ שאז הוא דרך אחוריים שהוא דין והנה בבא
ל שהוא לין פוגע באור הרשימו הנשאר שהוא רחמים  אור ה
 ואז מטם ומבטשים זה בזה משוס שהם ב׳ הפכים זה אור ישר

 בחי׳
 הגהות וביאורים (א) עיין כמר טגת״א פ׳׳א כמובא גיכ הגהה זו ופי' הוא טל גחי׳ אור אהודים הנזיל הנקרא נקודות גוקנא אור מוזר הן הסטמיס
) עיי! נ  אור פ:וע כו׳ והוא אור הראשון המתפשט דרך יוכר ודוק היטב. ועיין יפדשעה שרצה להקכות כאן ולא קשה ניי־י. כמן שכון: (
: (ד) אבל גס אפשר לומר כי ככל דבר אחד ואלו האורות הגסים הס הניצוצות עצמן כנהפכטו 1י.ריו \עטה עיי י ה: (ג) האורות מקודץ והחגין כי ׳  שעי״ח ספ
 הנעישה וההכאה אור הרכימו באור החוור כנזכר ואין בי־י להכריע איך שמעתי ועיין כמ׳ש לקמן כי •ש רפיח ובכיה . ינלע״ר כי יש ייצוצי אורות וניצוצי כלים יכל
. נחזור למין הנזכר ובו נכריח כי כבר היה כלים במלם מלבד כניצוצים דע כי כל ט׳ הורות ככחזרו וטלו הכתירו ס  גהי׳ משהיהס יש שכיה ורפ״ח כי זה לעומת זה ה
. כך סייס הלכון בכער ההקדמות בדרוש העקודים דרוש כיצד נטשו הכלים והוא בנדפס מהדש די״ג רע״ד: (ל) אמר רכוהב חיים א  ישימו במקומם אבל המלכות ל
. ועיין נהר כלום דףל׳׳ה כדיה הנה: (ו) א״י יש לתמוה למה בכולן נעכין הכלי מן ם  הנה ראיס כי מיצוצים הס בהי׳ אהרת 1ולת נהי׳ הכלים כנ״ל כער כקדמות כ
 הכאת הרכימו בהכאת האור הבא דרך ההוריים ולמה לא נגישה מן כאור הטילה בעצמו כמו כנכיכה ככלי המל׳ מהכאה האור המאיר דרך אחוריים נאור העולה.
ר העולה מן המל׳ היט מכוס דרכימו ג׳כ עלה ותיכ ההכאה כים  ואפשר ליישב דלעולם הכלים אין נעכין אלא מהכאת האור ברכימו והא מטשיס כלי המל׳ מן מ

 גיכ בבחי׳ הראוי להיות רכימו ודוק :

 יפה #עה
 ק׳ לטיל דבשלמא כתר מניח רשימו לצורך החכמה והחכמה לצורך הבינה
 והבינה לצורך ז״א וז׳א לצורך מלכות כל אחד לצורך פרצוף שתחתיו .
 אבל הו״ק למה מניחין כל חד לצורך חבירו הסד לגבורה וגבירה לתית
 הלא הזיק אינם צריכים זה לזה וכל אחל כחבירו הוא גדול כמיש חיל
 כלי,י שער חניך זיל הס כל אחד במקומו יען כי כל הויק כל א׳ גדול
 כחבירו יע״ש. וכן כתב בשער תו״פ פיט זיל אך הזית עצמן נפרדים
 וכולם שיין גמגלחכ ואין זו נענה מוח לאחרה יע״ש. וכיון שנ, כיון
 ככבד נשאר רכימו ביסוד שהוא כלול מכל הו׳ק לצורך המלכות למה
 נשאר בהם מינם . וגס כיון שאינם צריכים זה לזה. והס נאמר שרשימו

 הישמיש
ע כי צא מינינו זה רק בכלי של המל׳ לפי שלא הניחה רושם  [א] ניב ל
 אכל שאר הספי׳ כולם הכלים שלהם נעשו מבחי׳ אור האחוריים של
 אותה הספי׳ העולה עד שלא הגיע למקום הכפירה שלמעלה ממנה אבל
 משהגיע היא הופכת פניה למטה ואותו אור האחוריים שלה שהיה יורד
 היא יורד ומכה ברושם שלה עצמה ומהניצוצות נעשה לה כלי וכע־׳ז
 כולם. וא׳כ צ׳ע למה הכתר לא עשה כלי כי הוא מן המניחים רשימו
 ואל תשיבני לאמר כי בשלמא שאר הכפי׳ שהיה להם המשך זמן מה
 כין ספי׳ לתברתה ובאותו המשך הזמן היה יורל מהם אור האחוריים
 והיה יורל ומכה ברשימו אבל הכתר לא היה הפסק נינו למאציל ובאותו

 זמן שרצה לעלות תכף באותו רגע נכנס במאציל ולא ירד ממנו אור שבגינה אינו מגיע להאיר עד כלי ההול זה אינו כי אימא כל הול
 לפיכך האחוריים לפיכך לא היה מי שיכה ברשימו שלו להוציא ניצוצות. זה אינו מתפשטת כנודע ובפרט כאן שכל הכלים נחשבים כלי אחד כמיש ררל

 מלשון ויעקול את יצחק : (א) והנה כשעלתה המלכות אל היסוד הלא 9י נטרוש אתמר למעלה בפיז כי גם ממנו ירד אור האחוריים כו׳וציע:
 היםיל היה מאיר בה לרך אחור כנז״ל ואז אוהו האור ליסול הכה
. ואית ולמה לא עשו כן כל הספירות כולם כגון כשהיה אור הגבורה עולה בחכל והיה אור החסל מאיר גה ׳ ו  זה של המלכות העולה כ

 mini * והיו מכים אור אחורים לחסל שהוא ארח באור הישר העולה מהגבורה והיו נופלים ניצוצות מאותם ההכאות והים^נעםה
 געץ חיים] יך 14

רם ו נ  הג

 כאור
 לרך אחורי;
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 קצת בימול והמ״י כי גם (כ״א כאן) בא״קהיה כל אותו צמצום
 שביארנו למעלה . גם אותם שגבאר לקמן בע״ה בעגין צאת
 הנקודים ממנו איך צימצם עצמו ופרים חד פריסה בטיבורא
 ליליה כיז קרוב לביטול המלכים ודברים אלו אסור להרחיב
 בהם ולהוציאם בפה והמ״י. ודע כי במל׳ של עולם העקודים
 נשארו בה י, שרשים של י׳ הנקודיס כמי שנבאר בע״ה ועל״ז
 בכל אצילות כי המלטת של השרשים אשר בפה א״ק היא
 כלולה מי׳ והם י׳ שרשים אל י׳ לעקורים ובמלטת למקילים
 יש י׳ שרשים אל י׳יס דנקידיס וכן במלכות מקילים יש י׳ שרשים
 והם שרשים דיים דברודיס (ג) ועד״ז בשאר העילמית (ה) :
ק(ה) בכל בתי׳ ובתי׳ יש ל• מציאית שהם א׳ כלים. ב׳ י  מ
 י נר׳׳ן פנימיס. ג׳ תיה מקיף. ל׳ יתילה מקיף
 אל מקיף. וב׳ בהי׳ אלו האחרונים הא׳ נקרא תיה שהוא מקיף
 א׳ ונקרא נשמה לנשמה והוא מן החכמה בסוד והחכמה תחיה
 את בעליה וכן חיי״ם גימטריא חכ״ם והב׳ שהוא מקיף הב׳
 נקרא יתירה והוא מן הכתר לפי שדן טקבא לאריך (ו) כמו
 שיש לז״א לכן נקרא יתירה ואין פגי דעליה אתמר כי אתר
 קראתיו וגו׳ וז״ס מ״ש רז״ל ה׳ שמות יש לגשמה והם נגד ה׳
. נשמה בינה. תיה תכמה . ת  פרצופים נפש מלכות. רות ת״
 יתירה כתר. והמלכות יש בה כל הה׳ בתי׳ אלו כי היא עצמה
 נפש ומאיר בה נפש של הת״ת והוא רות אל המלכות. ובינה
 נפש שלה נשמה למלכות. ומכמה נפש שלו נשמה לנשמה
 למלכות. ונפש כתר ימירה למלכות (א) וכן בת״ת יש בו בתי׳
 רות של מלכות נפש אליו והוא עצמו רות . ורות בינה נשמה

 בהי, הכלים אך הכתר לא יש מי שיכה ברשימושלו(כ״א אותו
 בעלייתו) לכן לא ננמר עדיין הכלי שלו והרי כי הכתר הנית
 רשימו ולא כלי. ושאר הספי׳ הניחו רשימו וכלי. ומלכות הנית

 כלי ולא רשימו:
 אמנם אתר קבלת אלו הספי׳ מן המאציל חזרו למקומם
 חוץ מן הכתר כנ״ל ואז הכלי של הכתר לא נעשה
 רק בחזרה ט כשחזרה חכמה ונכנסה בו אז הכה אור החכמה
 ברשימו שהניח בו הכחר במקומו והיו אלו הכאוח כפולוח שלפי
 שרשימו של כתר להיותו בחי׳ עליונה מן החכמה לכן הוא מכה
 בחכמה ומוציא ניצוצין וגס החכמה להיותו בא עתה מלמעלה
 וגמצא עומדת על הרשימו והוא גבוה ממנו לכן הכה עתה
 ברשימו והוציא ניצוצין אחרים לכן געשה עתה ב׳ כלים אתד
 לרשימו של הכתר וא׳ לתכמה שבא עתה. וכבר הארכנו בזה
 במקום אחר (א) איך יש בכתר זכר ונוקבא והמה אלו הב׳
 שזכרנו פה שהם הרשימו והחכמה וע״ש היטב. והנה מכאן
 תוכל להבין איך יש ג״כ בעולם העקודים מציאות ביטול מלכים
 בצד מה כמו כדמיון אותם מלכים שמלכו בארן אדום שמתו
 ונתבטלו כנזכר בדרוש •יילם הנקודים שהרי מנין התעלמות
 האורות של העקודים ועלייהן במאצילםהוא ג״כ ביטול מלכים
 בכאן (ב) דוק וחשכח. אמנם ההפרש אשר ביניהן הוא זה
 כי כאן בעקידיס היה הקלקול ע״מ לחקן וסוחר ע״מ לבנות
 כי זה היה עיקר הכוונה לעלות כדי לעשות בחי׳ כלים אבל
 בגקודים היה ביטול ומיתה גמורה ממש. ואמנם לפי שמן
 העקורים התחילו הכלים להתגלות קצת לכן גם בכאן היה

 אליו
ם טנין טנתיא איך מורים טל מיהת כמלכים משם גיכ הבין מציאותם ד ו ק  הגהות וביאורים (א) סוף דרוש ג׳ מן מטי ולא מטי: (ב) נ״א וכפי מ״ש בסוד מ
ה. כי ידוע הוא כקודם ההיקון היו נקראים נקודים והיו אז המלטות והבין לבד . ואחר התיקון  בכאן : (ג) אלו הדברים אין להם הבנ
 גיהוסף כס מיה ונתחבר עם הכין ואז נקראים כרודיס ואצילות ולא כיין לומר כלל כי יש במלכות דנקודיס י׳ כרכים להי״ס דברודים. כי בהמלכות דהנקודים שם היה
ז הזה ליתאכס י'לו התיבות מן י פ . והאמת כי בספר אררות היים אכר מכס נלקה כל י ד א  כל הכבירה ויצא משם מה שיצא. והמיה הוא גבוה במעלה ממנה הרבה מ
 וכן במלכות דגקודיס כוי עד דברודיס. וכן בסי שער הקדמות (דף י׳ז אי) ליתא שם ג׳כ(הינ־ שביח): (ד) כאן שייך אותה ההגהה דסוף פיא מיכ דשער טגתיא דיס

: (ה) עיין שער הקדמות פי׳ב מדרושיס אבי׳ע דף ע״ה עיר: (ו) ניא לאיק איה עיין בהקדמת רחובות הנהר דקי׳׳א רעיא : ג  עני! בחי׳ רכ׳א עי

 יפה ״שעה
 מעלת א׳א שהוא נקרא יחידה לכללות האצילות וכן אבא במה הוא
. נ .  גללה מעלתו שנקרא בחי׳ חיה לכללות האצילות. אי משום מ
 המקום שהוא קאי למעלה מפרצופים שתחתיו אין זה כלי לגלל מ לתו כי
 אין המקום מכבל את האדם אלרבא האלם מכבל את המקום כנולע.
 ומאחר שכל פרצופי האצילות כל אחל ואחל כלול מנתחיי שלם ונרנחיי
 לנרנח״י כמ׳ש רז׳ל בפיה לשער המוחין במה תתעלה מעלת כל אחל
ה. אבל כול  על חבירו שזה נקרא א׳א בחי׳ יחילה וזה אבא בחי׳ חי
 הענין צריך שתלע שברצון המאציל העליון כשנתקן עולם האצילות אז
 נעשה בחי׳ התחלפות כי כל אחל לקת בחינתו מפרצופים שתחתיו ושעליו
 ונתן להם מחלקו לכל חל כפי מה שראוי לו ועל ילי כן נמצאו כולם
. ׳חילה שבו  כלולים זה בזה. הנה איא נרנחיי שבו נננשו בזה האופן
 הרי היא בחינתו עמדה לו ובחי׳ יחילה לאבא נעשה לו בחי׳ חיה .
 ובחי׳ יחידה דאימא נעשה לו בחי׳ נשמה . ובתי׳ יחידה דז״א נעשה לו
 בחי׳ רוח . ובחי׳ יחידה דמל׳ נעשה לו בחי׳ נפש . והרי נמצא נרנח׳י
 שבא׳א נעשה מיחידות דכל ה׳ פרצופים הכוללים כל עולם האצילות וכל
 ד׳ בחינותיו נתן להס ונעשה בחינת יחידה לכולם. וכן אבא יחידה שבו
 כעשה מבחי׳ חיה שלקה מא״א וחיה שמ היא נתינתה עמדה לו וחיה דאנ:א
 נעשה לו בחי׳ נשמה. והיה לז״א נעשה לו בחי׳ רוח. וחיה למלכות
 נעשה בו בחינת נפש הדי נמצא נרנחיי לאבא נעשה מחיות לכל ה׳
 פדינופיס הכוללים ובחינותיו נתן להס. וכן אימא נשמה דאיא נעשה
 בחינת יחידה אליה ונשמה לאבא נעשה בחי׳ חיה אליה ונשמתה היא
ח אליה. ונשמה למלכות  בחינת עצמה עמדה לה ונשמה לז״א נעשה ח

 נעשה בחינת נפש אליה . וכן בז״א רוח דא״א נעשה בחינת יחידה אליו..
 ורוח לאבא נעשה בחינת חיה אלץ . ורוח דאימא נעשה נשמה אליו
. ורוח דמל׳ נעשה נפש אליו. וכן ו  ורוח שבו הוא בחינתו עמדה ל
 המלכות נפש דא׳א נעשה אליה בחי׳ יחידה. ונפש דאבא נעשה אליה
 בחינת חיה . ונפש לאימא נעשה אליה בתי׳ נשמה. ונפש דזיא נעשה
. ונפש כלה היא בחינתה עמדה לה . ועל ידי זה גדלה ח  אליה בחי׳ ח
 מעלת כל פרצופים על הפרצופים שתחתיו שהרי איא בחי׳ נרנחיי שבו
 נעשה מיחילות לכל ה׳ פרצופים הכוללים . וכן אבא נרנח״י כבי נעשה
 מחיות לכל ה׳ פרצופים . וכן באימא וכן בז״א וכן במלכות. ומיש
 מיל גס בבינה «ש בס נרין מצל עצמה כ1׳ גם באבא יש כל ד׳ בחינות
׳ לא קש להאריך לבאר שהם מנהינות שלוקח מפרצופים שתחמץ  אלו ט
י אלה כתבם ר/יל בפיח משער חויפ וזיל וכן עליז באורות מם ר מ  ו
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 הגבורה וכן עליז כל השאר והוא ממש כלרך שכתנ ר1״ל כעשיית כלי
. ונלע׳ל לומר שאינם יכולים להכות אור אחוריים לספי׳ העליונה  המל׳
 היזרל באור ישר לספי׳ התחתונה העולה כיון שאין מקום פנוי ביניהם.
 שהרי אור לכל ספי׳ וספי׳ כשעולה אין הכלי שלה מתרוקן רק אור אתרת
 שבספי׳ שתחתיו נכנס בו והם הכי קיימי זה יצא להעלות בספירות
 שלמעלה ממנו וזה נכנס אור ספירה אתרת שתתתיה שגס היא עולה
 ונכנס ט ואין שום ספירה מתרוקן לגמרי על שיגמרו כל האורות
 הספירות שתחתיו לעבור ט לא כן ספי׳ המלכות שאין ספי׳ אחרת
 תחתיה שיכנס בה וכל כמס שעולה אור שבה ליסוד הכי הולך ומתרוקן
 הכלי שלה הילכך אור חוזר שמאיר בה היסול לרך אחוריו מכה באור
 הישר שלה העולה והרי יש מקום רקני להכוח ולנטש זה בזה וניצוצות
 הנופלות מוציאים מקום ריקן לנוח ומבין הכאות שלהם נעשה כלי המל׳
 ועיין מיש לקמן: (א) וכן בחית יש ט בחי׳ רוח של המל׳ נפש אליו
 והוא עצמו רוח ורוח מבינה הוא נשמה אליו ורוח מאבא הוא חיה אליו
 ורוח מא׳א הוא יחילה אליו וכן בבינה יש בה נרין מצל עצמה ונשמה
 מאבא הוי בה חיה כו׳ כל אלה דברי חיל אינם מתיישבים לפי הדרוש
 שהרי לפי הלחש גס בהיות באבא נפש לבל שהוא לא יצא אלא בבחי,
 נפש לעצמו היה נותן לגל פרצופים שתחתיו לכל אחל כפי מה שצריך לו
 נתן לאימא בחי׳ רוח ולזיא בחי׳ נשמה ולמלכות בחי׳ חיה אלמא כל
 אהד לקח כפי מה שצריך לו ולכי דברי חיל אלה נמצא שאבא נותן
 לגל הפרצופים בחי׳ חיה ולא אחרת . וכן א׳א לפי הדרוש כשיצא יצא
 בבחי׳ נפש לעצמו לבד ונתן לכל פרצופים שתחתיו בכל אחד ואחל כפי
 מה שצריך בחי׳ רוח לאבא ונשמה לאימא וחיה לזיא ויחידה למלכות .
 ולפי לברי חיל אלה אינו נותן לפרצופים שתחתיו אלא בחי׳ יחידה לכולם
 בשוה. וכן יש להקשות מאימא ומזיא. ועול קשה שלפי לברי חיל אלה
 נמצא כל פרצוף ופרצוף נותן מבחינתו לכל הפרצופים בין שלמעלה ובין
 שלמטה וגם הוא לוקח מהם כמבואר ולפי לרושינו בצאת החכמה היה
 נותן לכל פרצוף ופרצוף שתחתיו כפי מה שצריך לו והוא לא הים
 לוקח משלהם כלום. אמנם הדבר הזה תלוי בהקדמה א׳ שצריך ללעת
 והוא כי הנה נודע כי איא לאצילות נקרא בחי׳ יחילה. ואבא נקרא
 בחי׳ היה . ואימא יחי׳ נשמה. ורוח ז״א. ונפש מלכות. כמ׳ש חיל בכמה
 מקומות. וצריך ללעת למה א״א נקרא בחי׳ יהילה והלא הוא כלול
 נרנחיי שלם שבו כמו שאר כל הפרצופים . וכן אבא הנקרא חים
 לכללות למה נקרא חיה מאחר שכולל נרנח׳י שלם כו׳ וכן במה המעלה
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 מצמ יעלה ויסתלק(נ״א אחדי שיעלה ויסתלק) ואחר שהוא עלה
 ונסתלק אז נמשכת הארה אל אור החכמה מאיתי הרשימו
 שהניח הכתר בכלי שלי ואע״פ שאח״כ יתעלה ויסתלק נ״כ אור
 חכמה אל המאציל אע״פ כן אותו רשימי שנשאר בכלי של כתר
 אינו זז ממנו אף אחר שעלה החכמה אנ המאציל. וכן אח׳כ
 כשעלה החכמה למאציל מניח רשימי בכלי שלו להאיר ממנו
 לבינה אחל־ הסתלק עצמי וחף גם אחר עלות בינה למאציל
 אין רשימי של חכמה מסחלק מכלי החכמה ועד״ז כילם עד
 היסוד ( ה) אבל אור המלטת כאשר מסתלקת אינה מנחת
 רשימי בכלי שלה לפי שאין שים ספירה תחתיה לקבל הימנה
 ואע״פ שעתיד להיות עילם אחר (נ״א שיש עולמות אחרות)
 תחתיה מקבלים מינה אינה היא מסיג שלהם (ו). ואין לה
 דביקית עמהס כמו שיש דביקות אל הי ס דבכל עולם ועולם
 בפ״ע נמצא כי כל איתן הספי הם מני חין רשימי במקימן וברייי

 אליו ורוח מאבא חיה אליי ורות מכתר יהוא יהירה אליו. גם
 בבינה יש נלין מצד עצמה . ונשמה דאבא הוא חיה . ונשמה
 דאי א היא יחידה אליה. גס באבא יש לי כל ל בחי׳ אלו חוץ

 מיחידה שניטל מן חיה דא״א(א):
 1הנה באדם יש לו תיות פנימי שהוא נר״ן ולא היה מספיק
 זה האור להאיר בחימר הגופני שלו ולכן צריך שיהיה
 לו גי׳כ נשמה לנשמה מקיף מבחוץ ט (ב) בהיות הנשמה
 שבפנים בחינת אמא והנשמה לנשמה (ג״א והמקיף
 (נ) עצמה) מקיף אותה מבחוץ בחי׳ אבא ששניהם הה בחי,
 או״א דלא מתפרשין לעלמין הנה האו״פ דאמא מרוב חשקו
 להדבק בשל אבא מכה ויוצא בחוזק ועובר דרך הגוף החומרי
 ומאיר בחץ(נ״א־ומשם) ושם נדבק באבא. וכן להיפך אור
 אבא עיבר ונוקב ונכנס מבפנים ושם נדבק באמא (ד) ועיי
 זה הצי!: מתקיים שמאירין בו מכל צדדיו. והנה מקיף זה

 הוא נשמה לנשמה הנקרא תיה והגה הוא מקיף לכל הגוף שלהן כאשר מצין להסתלק ולעלות. אמנם איר המלכות אינו
 בכללות אבל הוא מקיף ומאיר בכל חלק כפי מה שהוא כי בחלק מניח רשימי בכלי שלה רק מן הרשימו ש שאיר איר היסוד
 הנשמה מקיף לה בבחי׳ אור נשמה . ולריח מקיף בבחי׳ רוח בכלי שלו משם נמשך הארה אל כלי של המלכות אחר הסתלקות
 ולנפש מקיף בבחי׳ נפש. איל המקיף הגדול שהיא יחידה שהיא האור שלה וזה סבה אחרת למה נקרא מלכות עניה דליה לה
 בבחי׳(נ א מבתי׳) א״א אינו מק.ה בצד חלקים רק מקיף את מגרמה כלום וגס נקרא אספקלריא דלא נהרא והטמ>, הוא
 כי הכלי שלה בהעליתה והסתלק האור ממנה לא נהרא כלום
 כי לא נשחר 'בה שים אור אפי׳ בבחי׳ רשימי ואפי׳ תיותהכלי
 ההוא אינו מבחי׳ אור שלה רק מבחי׳ הרשימו שנשאר בכלי
 יסוד כני׳ל ומשם מתיה ומאיר בכלי המלכות וזה אומרו דלית לה

 מגרמה כלום:
 הנה נתפאר לנו ע״י ב׳ הקדמות אלו איך הכלים של
 הספי׳ אף בעת תזרת אירותיהן והסתלקותם אל
 המאציל עכ״ז יש בהם ב' מיני אורות א׳ הנקרא אור חוזר
 והוא דין והב׳ היה חור הנשאר בכלי הנקרא רשימי אשר
א גם) הוא נשאר כס נ  הוא אור ישר והוא רחמים ט הרי (
 מבתי׳ האורות אשר יצאו למטה בבחי׳ אור ישר. ונמצא ט
 במוה״ז של העקודים אע״פ שעדיין בעת הזאת לא נגמרה
 מלאכת הכלים עכ״ז בתינותיהן ומציאותן שמהם נתהוו(נ״א
 נתהווה) שהוא אור העב (נ״א שהיא כלי מתיבר עם ריר)
 המחובר עם האור ה׳ך כנ״ל במקומו כבר היה שם יבחזרת
 האיר הזך למעלה נשאר אור העב למטה שהיא בחי׳ הכלים
 עצמן ושם בזה האיר העב שהוא הכלים שם הניחו האורות הזכים
 ב׳ בחי (נ״א ושם הניתו האורזת מהם) הנ״ל א׳ אור ישר
 רשימו וב׳ אור תיזר . וכבר ביארנו במ״א כי בהעלות האורות
 למעלה ניתיסף בהם איזה בחי׳ ובעלות אור הכתר במאציל
 למעלה ה־ירה הזאת נקרא רשימו בסוד שמני כתותס על לבך ניתוםף באור המלכות איי׳מ התחתון שהיא בתי׳ מיה יניתיסף

 הכל בהשוואה א׳ ולכולם מחן אי־ של בחיי נשמה. ולק נקרא
. והנה נלין ׳  יחידה מפני שאין לה אלא יחי׳ א׳ לבד בהשוואה א
 שהם פנימיות דאדס כליל הנה הנשמה מאירה בראש האדם
 במוח ורוח בלי ונפש בכבד ובבשר ודם . ודע כי גם בראש
 עצמו יש כל ג׳ בחי׳ רק שגובר בראש הנשמה ועיקרה במוח
 ורוח בחוטם וגפש בפה וכן בכל בחי׳ ובחי׳ יש כל הגזכר:

ק ן מית ר  פ
 הנה בעולם העקודים בעת ירידת האורות של הי״ס שבו
 למטה היה אור נמשך להם מן המאציל בבחי׳ אור
 ישר ואח״כ בתזרתן לעלות למעלה הנה נמשך להם האור
 בבחי׳ אור חוזר. וצריכים אנו להודיעך עתה בהקדמה אחרת
 כיללת כל העולמית (כ״א כלילה בכל המקום) והוא בענין
 תזרת האורות אל המאציל כי זולת מה שביארנו במ״א כי אע״פ
 שהם עילין ומסתלקין הנה ממשיטן מלמעלה למייה מן המאציל
 בחי׳ אור הנקרא אור חוזר עיר יש בחי׳ אחרת גדולה ורב
 התיעלת יהוא כי לעילם אפילי כשמסתלקין אינם מסתלקין
 לגמרי בכל בחינותיהן עצמן ומילין אמנם מניחין מכחן ומבתי׳
ה  עצמן קצת הארה למטה במקום אשר עמדו שם בראשונה ו
 הארה אינה נעקרת משם לעולס ועד אף גם בעת עליתן

 באיר הז״א ג״כ בחי׳ אור א׳ יותר על מה שהיה לו בתחילה
 טרם חזרת עליית האירוח והוא יחידה פנימית ובאור בינה
 ניחיכף חיה ובאור חכמה ניהוסף נשמה. אח״כ עלתה אור
 החכמה במאציל וחזרו אורות שחר הספ:׳ שתחתיה לנסוע נסיעה
 ב׳ עד שנמצא אור של בינה במקום כתר ואור המלכות במק ם

. והטעם הוא כי א ׳  הנזכר סוף פ׳ משפטים בסבא דקי״ר ע
 האורות העליונים הס לאורות התחתונים בבתי׳ האב על הבנים
 אשר תשקו תמיד להשפיע בהם כמבואר אצלינו בכבוד אב
 ואם ט ניצוץ א׳ ,./-;ב נמשך אל הבן ואינו זז ממנו לעולם
 וכן הענין בכאן בי״ם כי העליונים מניחין במקום הא׳ קצת

 הארה הנקרא רשימי כדי שמשם יומשך הארה לתחתונים ונמצא הוד ועתה ניתיסף באור המלכית מקיף מליין של יחידה ובאור
 ט בהעלות הכתר ובהסתלקותו מניח רשימו אחד במקומו בכלי ז״א מקיף תחתון של תיה ובאור בינה יתידה פנימית ועחה
 ההוא שלו כדי להאיר ממנו לחכמה אשר תחתיו אחר שהוא המלכיח כבר נשלמה בכלבחינותיה. ואח״כ אור הבינה עלתה

 במאציל

ה ע  יפח ש
 נעת ׳'ניאתס בראשונה מן מאצילם שהיו כולם ׳וצחים מחוסרי המשציכ
 עד שצריכיכ לחזור פעם ב׳ נמאצילם כיי להשתלם ולא היה יוצא כל אחז
 ואחד אלא בבחינת נפש לעצמו דהיינו שהיה ט כח להשלים לכל פרצופים

 שתחתיו לכל אחד מדרגה אתת ככי הראוי לי באותה שעה :

 שהוא רוח לזה הוא נשמה לתחתון. ומה שהוא נפש לעליון נעשה רות
 לההתון עכ״ל. דיל מה שה־א רוח לאימא נעשה נשמה לדא שהוא מההון
 אליה . ומה שהוא נכש עליון ריל בחי׳ נפש דז׳יא נעשה רוח ל: ל׳ שהיא
 תחתיו ׳ע״ש. ועיין עוד בשער דרושי אבי״ע פ׳ה וכל זאת אינו אלא בשעת
 J זמן שהיו מתתקניס כל פרצוף האצילות אבל השתא בעולם העקודים



 היכל א״ היכל א״ק שער ו שער עקודים פרק ו ז׳
א נגמר) אור ל  ב׳ בתי׳ אתר בעת הסהלקיתו שאז נגרע ו
 התתהוגים והב׳ אחר גער הסתלקותו במאציצ (אז חזרו האירו׳
 כג״ל ל״ג) כי אז הזר האיר אל האירית שתחתיו . אבל
 בחכמה היו ב׳ בחי׳הסתלקית א׳בהסתלקיתועדמקיסהכתר
 והב׳ בהסתלקו במאציל ובכיא מב׳ הסתלקות אלו היה לה ב׳
 בתי׳ שהיא גירעין ותיס׳ האור. וכער״ז היה בבינה ג׳ מיני
. יכעד״ז עד תשלוס תזרת כל י׳ אורות ׳  הסתלקות יוכפלו לי
 בשרשם שהיא המאצ ל והיא (כ״א והנה) בחי׳ הפה דא״ק
 כמ״ש כי הוא (ענק) השורש שלהם. וזהו(כ״א והנה) שינויא׳
 שיש בעולם העקודים משא׳׳כ בעילם אצילות כי בעולם האצילו׳
 היו אויא יותר שלמים מזו״ן שאינם כיכ שלמים בבתי׳ עצמן
ו יותר  כמ״ש במקומי בע״ה אבל בעולם העקודים זו״ן נתקנ
 מאו״א ונשלמו בחיניתן יותר מהם והוא כי זו״ן היו פ־״ פ ואי״א
 היו אב״א כי הגה טדע כי עפת זיג של הזכר היא נמשכת מן
 המוחין שבו והוא נשמה לנשמה. והנה קידם שחזרו כל ספי׳
 וספי׳ אפי׳ כתר העליון לעלית במאציל כבר היו לזו״ן כדי
 צ־רכם אל הזווג שיוכלו להזדווג כי הנה ז״א כבר היה לי בחי׳
 תיה כנ״ל שהוא תכמה שבו גס המלטת כבר היתה בה עוד
 יתרון אתר שהיתה בה בתי׳ יתירה וע״י כן היי יכולין להיות
 מאז פב״פ ואע״פ שהיה יתרון למלכות מן הז״א אין בה תשש
 ולא עוד אלא שאפי׳ קודם שזו״ן (ב) עצמם יעלי אל המאציל
 כבר היו זו״ן שלימים בכל בחי׳ הראוי להם המצערכיס להם
 שהם ה׳ בחי׳ פנימים וב׳ מקיף דיחירה וחיה ומכ״ש ;היה
 להם כל מה שצריכים להם שיוכלו לחזור פב״פ שהם מבחי׳ תיה
 ולמעה כנ״ל. אמנם אי״א אפי׳ שכבר איר הכתר חזר לעלית
 במאציל לא היה באבא בחי׳ חכמה שבו שהיא חיה(נ״א נמצא)
 ומכ״ש שלא היו שלימין בכל בחי׳ המצערכים להם שהם ה׳
 פנ מי׳ וב׳ מקיפים כי לאבא אחר תכלית שלימיתו היה לו רק
 ג׳ מהם נר״ן פטמים ולאימא היו ד׳ פטמים וחסר ממנה בחי׳
 יחידה הפנימים וב׳ מקיפים וכיון שעדיין אבא לא היה לו בחי׳
 חיה להוציא טפת המוחין לזיוג לכן נשארו אב״א. ואם תשאל
 ותאמר מאחר שזו״ן היו אודותיהן שלמין בכל בתיניתם.למה
 עלו אתיכ אל המאציל ללא צ.־רך. והענין הוא שכל תיותם
 ושלימיתם הוא נמשך להם מאו״א כנודע. וכיין שנתרחקי מהם
 או״א ועלו למעלה עלו גס הם אחריהם כי החשק במקבלים
 לרדיףולהדבק במאצילם ורוצים להתקרב ולקבל מהם ולא רצו
 להפרד מ; או״א שעלו למעלה כדי שלא ישארו רחוקים מהם.
 עוד טעם אחר כנ״ל כי סיבת תזרת האורות האלי במאצילם
 היו כדי שבעודם מסתלקים יוכלו הכלים להתעבות(נ״א להעשות)
 ולגמור מלאכתם וע״כ גם אירית זי״ן גם הם עלו לצירך

 בגין כליהם:

 פרקן נדת
 1צדיך עתה לבאר מה הארה היתה נמשכת אל האירית
 י התחתונים בעת עליית אירית העליונים מהם כמו
 שהתחלנו לבאר למעלה מנין זה. וכדי לבאר ענין זה
 יתבאר לך כלל גדיל שיצטרך לך בכל שאר מקימות והוא ענין
 אור ישר ואור חיזר מתתא לעילא כנזכר בתיקונים ובזוהר
 במקומות רבים. דע ט אין ספק כי לעילם הפגחת השפעת
 המאציל בנאצלים אינה נפסקת אפי׳ רגע א׳ ואף גם בהיות
 פנם בתתהונים שאז (נ׳יא נמצא פיצוצי) האירית העליונים
 מחזירין פניהם מן התחתונים ימםתלקין מהם ועולין למעלה
 עכ״ז השגחת הארה עליונה המוכרחת להתיות התחתונים די
 ספוקס אינה גפסקת כלל כמ׳ש ע״פ כי רגע באפו חיים ברצונו.
 ובודאי הוא שלא תהיה הארה זו הנמשכת מן המאצ ל המאיר
 בתחתונים בעת הסתלקות האורות למעלה דומה אל הארה
 הנמשכת בתחתונים בעת ירידת אורות העליינים למטה להאיר

 בתחתינים
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 במאציל ואז עלה אור המסד דז״א במקוס כמר ואור הכצלכית
 במקים נצח ואז ניתוסף בז״א לבדו או״מ העליון של יחידה
 ועתה כבר נשלם גם היא בכל בחי׳ ומכאן ואילך בעלות באר
 אורות התחתונים לא היתה עור תיספות לז״א ולח לנ קיא כי
 כבר נבלמו ככ״ל כי מעילם העקירים ואילך לא יצאו רק ב׳
 מקיפים עליונים לבד שהם מקיף של היה ומקיף של יתירה .
 ודע כי זה שאמרנו כי בחזרת כל אור ואור להתעלות במאציל היה
 ניהוסף הארה ושלימות גמור באירות שתחתיו אין הדבר הזה
 (נ׳ א חין זה מדבר) בהיותן עולי! ומסתלקים ט אדרבא אז
 היה חסרון אור בכל האורות פתחתיו(א). לפי שטין שאודות
 ראשונים הפכי פ.יהס לעלות ולידבק במאציל אין רצונם להאיר
 למטה וגם המאציל אינו מאיר באורות תחתונים ט באמת
 אורות עליוגיס בהיותם מסתלקים הם מפסיקים בין המאציל
 אליהם כי העליונים איגם רוצים לקבל הארה לתת לתחתונים
 בעורם תשק ם ותאבים לעלות להדבק במאציל ואדרבא יש חסרון
 באורות התתתינים ממה שהיה להם בראשונה אמנם תיס׳ אירות
 הנ״ל אינם אלא לאחר שגגמר האור העליון להתעלות כשירשו:
י סדר ענין זה איך הוא כי הנה כאשר התחיל הכתר י א ר ^  ן
 לעלות בראשית כל שאר האורות ולהתעלס כשירשו
 יבמאצילו אז בעודו עילה ומסתלק גם ימירה פנימית שניתן
 למלכות בעת ירידת הכתר היתה עתה מסתלקת ממגה וכן
 בתי׳ מיה פנימית שבז״א שנמשכת לו בעת ירידת הכתר היתה
 עתה מסתלקת ממנו ומן הבינה מסתלק הנשמה ומן התכמה
 הרות. ואמנם עדיין נשארו בכולם רשימו של איתן האורות
 שהוא רשימו משמה ורשימו דרות וכיוצא בזה כי אף על פי
 שנסתלקו האירות לא היתה כוונתן להסתלק לגמרי לעולם לכן
 רושם האודות שהיו באלו אורות תחתיניס נשאר במקימן כי
 אפי׳ בהסתלקיתן בהכרת מאירין קצת הארה בתחתונים דאל״כ
 יתבטלו לגמרי כמ״ש בע״ה ואחר אשר הושצם אור הכתר
 להסתלק ולהתעלס במאציל לגמרי אז כל האורות שתחתיו תוזרים
ס אירות הנוספות  להאיר כבראשונה ממש וגם גיתוסף בי
 כנ״ל. וטעם הדבר הוא ט הנה כאשר כשלם הכתר להתעלס
 במאציל גם שאר אורות עלו במדריגה א׳ יותר ממה שהיה
 להם בתחלה וכולן עלו זא״ז עד שגמצאת אור המלכות במקום
,  שהיה בו בתחלה אור היסוד והיא יותר קרובה מדריגה א
 אל המאציל ממה שהיה בה בתחלה והיא מקבלת עתה מן
 המאציל כל מה שהיה בה בהחלה והיא יחידה פגימית ועיר
 אורהניםפמ שהוא מקיף התתתין דבחי׳ חיה כג״ל וכן היה
 הענין בז״א ובתי״ב שכולם מזרו לקבל הארה א׳ עם תוספות
 האורות. וכן כאשר גם אור התכמה היה מסתלק לעלית אל
 מקום אור הכתר אז מסתלק מאור (נ״א מת ך) המלכותי מה
לה ע״י אור החכמה וכן מכל שאר האורות והוא בחי׳  :קי
 חיה פנימית מן המלטת וכעד״ז בשאר אורות ז״א ובינה ולא
 :שאר בהם רק בחי׳ רשימו בלבד הלל וכישר ננמרה עליית
 אור של חכמה במקום כתר אז חזר בחי׳ האור כבראשינה
 להאיר להם כל הבחי שהיו בתחלה ועוד אורות נוספים כנ״ל.
 ואח״כ כאשר התחיל אור החכמה להסתלק עיר מן מקים הכתר
 לעלות אל המאציל אז תזרו כל האורות התחתונים לגרוע כל
 האורות שהיו נמפכין להם על ידי איר החכמה ולא נשאר בהם
 רק הרשימו לבד וכאשר נגמר להתעלס במאציל אז תזרו בהם
 כל האורות ועוד הארה גוספת לפי שגם הם נתקרבו אל
 המאציל יותר מבראשיגה. וכעד״ז היה בעליית שאר אורות
 תחתונים ט כשהיה איר העליון עולה היה אור התחתונים נודע
 ואחר גמר הסתלקות העליונים היו חוזרים כל האירית התחתונים
 כבראשינה וגם בתים׳ איר כנ״ל . אלא שיש הפרש ביגיהם
 והוא ט בעת הסתלקות אור הכתר לא היה רק הסתלקות
 אור א׳ לבד שעלה ונסתלק במאציל וע״כ לא נמצאו בו רק

! וככעי ׳ ״  הגהות וביאורים (א) פ<׳ כאומה דפנים אכל באורות דאהור היו מאיריס כנזכר ל:ד; פי. ,לטיל פ״ה : (ב) א״ה צככ׳י כי.1נ א1'א כמקום :
 כין;מח י.וא ככהוכ כפניס;
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 כשמות שלא היו עד עתה ולכן נקרא אור זה אור ישר שבא
 ביושר מעילא לתתא כי כן דרכו ויושרו להאיר בתחתונים
 ומטבע המםד והרחמים הוא להיות מטיבים בעולם ונקרא
 אור של רחמים ג״כ לסיבה הנ ל ונקרא אור זכר כי כן דרך
 הזכר להשפיע לזולתו שהיא הנקבה. ועור כי טבע של הזכר
 הוא להשפיע נשמות תדשות ממש *גקרא איר הפנים כי הוא
 מביט בעין יפה ובפנים מאירים אל החחתונים וע״כ הופך
 פניו אליהם ונקרא אור של פנימיות שהרי הנשמוח מזווג הפנימי׳
 של המוחין באים והם שמות של הזי״ה המורים רתמים ולא
 שמות אלהים המירים דין. אמנם כשאין התחתונים רארם
 האורות מםתלק־ם וחוזרין למעלה שאינם רוצים להאיר למטה.
ם עכ״ז לא יחפוץ המאציל ב״ה בהשחתת העולם ומאיר נ מ  א

 לתתתינים שיעור חיוח ומזון ושפע הראוי לעצמן בלבד ולא
ס׳ נשמות תדשית וכיון שהשפעת יאור זה בלתי רצינו  להוציא תו
 הנה הוא ממשיך אליהם איר מחיציניותו בלבד שהוא אור מספיק
 לחיות העולמות די הכ־חן ולא יותר ע״כ נקרא אור חיצוניות
 ונקרא אור האחור שהוא היפך פניו בכעס עמהם בסוד דומה
 דודי לצבי (ב) ומאיר להם אור ההכרח עם היוחו מסתלק
 ואינו נותן להם האור אלא בהפיכת האחוריים אל התחתונים
 ונקרא אור דין לסבה זו ונקרא אור חוזר כי בעת תזרתו
 והסתלקות למעלה שלא להשפיע בהם שפע גדול אז נמשך להם
 אור ההכרתי הזה . ונקרא אור גקבה לב׳ סבות ע׳ ד הנ״ל
 אם לפי שהוא כדרך טבע הנקבה שמקבלת ואינה משפעת
 ואם בסיבה כאין בה כח להוליד נשמתין כמו הזכר אלא בתי׳
 המזון לכד כמ״ש ותתן טרף לביתה וגו׳ והם שמות אלה ם
. גם יש עוד חילוק אחר שאור ישר כמעט שהוא נפרד ן  שהוא די
 ממקומו כדי לרדת ולהשפיע לתחחונים לכן הויו״ח שלהם
 פשיטות ומלאים כולם הם הויו״ת באותיות נפרדות זו מזו .
 אמגס אזר החוזר הוא רבוע (ג) כזה. א׳ איל אל״ה אלה״י
ם מתוברים להורות שהם מילין  אלהי״ס שתמיד האותיות ה
 ומחוברים זו בזו עד שמתחבדן עם שרשם ומאצילם כי רצונם
 להסתלק (ד) מן התחתונים . נם יש חילוק אחר(ה) כי המיחין
 של בחי׳ חיה אשר בז״א הבאים מחכמה הם הנורמים זווג
 זו״ן כרי להוציא נשמית חדשות והס. בחינת פנים כי הוא
 זכר והמוחין דז״א מצד אימא הנקרא־ נשמה הם מנין אתור

 והם נקבה (ו) :
 והנה צריך להבין מאוד אמיתית הענין פנים ואחור כי
 באורות יקראו התפשטות והסתלקות ונקרא יושר
 וחוזר . ובכלים נקרא פנים ואחור דהיינו שבאור לא שייך פנים
 ואחור שהכל פנימיח . אמנם ודאי שהוא כולל דין ורחמים
 ובהיותו מחפשט ויורד למטה ונכנס כמקיים הראוי לו נקרא אור
 יושר כי הוא מאיר בבחי׳ הרחמים שצו וכשהוא חוזר לעלות
 אז מאיר במקומו בהיותו שם למעלה בבתי׳ דינין שבו הנקרא
 אור מוזר ואז הכלי לא יקרא כלי דפנים כמו בהיותי מקבל
 אור יושר רק יקרא כלי דאחור. נמצא כי מ״ש בענין זו״ן
 שעומדין פב״פ או אב״א אז הענין הוא שכשבאו המוחין דז״א
 שהם בחי׳ חיה דחכמה שבו אז האויר ההוא נקרא יושר שהם
 אלו המוחין עצמן שהם נשמה לנשמה ואז הכלים שלהם נקרא
 פב׳׳פ. אך כל זמן שאין לו מוחין בבתי׳ חכמ? שהם עיקר
 אור יושר שלו ומסתלק למעלה ובהכרח שמשם מאיר בו ב3חי׳

 י: נ״א
ב: (ג) כס׳ המצות פ׳ ואתחנן כהצ ענין הוא כריבוע אבר המין• ת וביאורים (א) נמנויש שע׳־א ח״נ פ״ג: (ב) כמיש בזיהר כמות י״ז א׳ מצאתי כתו ו ה ג  ה
 מתחברות עם כל האותיות כל הוי׳׳ה הטעם הוא כי כקליפה הוא נאחז באחוריים וכדי שלא יהיימזו כהס הוצרכו האותיות להתחבר זע׳׳ז כו׳
 מנו״ש ואפשר שמטעם זה הוא ג״כ גשם אלהיס: (ד) קול הרמ״ז ענין זה הוא סוד עליית האורות כיסהלקו לטלות למגלה ויובן במ״ש גס׳ הלקזטיס כי כם אלהיס
 מתהלק כדרך זה א׳ ככרר ל׳ במביד ס׳ במג״ת נ״ה י׳ ביכזד מ׳ מלכות ונמצא כבמי׳ אלכיס עולה ר ל תיבת אלהי. ואלהי טולה לאלה ואלה טולה ל־יל ואל טולה לא׳
ו כדרך זס כי הא׳ שהוא הכתר הוא כראכון להסתלק ואח׳כ טולה הב״ד כהוא ל׳ ואח׳כטולה הגית ניס שהוא כ׳ כל אלהיס ואהיכ' יכוד שהוא י׳ ואה׳כ מלכות ל כ ו  י
 *'יא אות מ׳ כל אלהיס. אמנם בהוד ירידת האורות בסוד ריבוע כ1א כזה בדהלה מהגלה א׳ יאה׳יכ איל ואחיכ אל״ה יאחיכ רלה״י וכו׳ דהיינו שכא האור מעע

: (ו) הכר השלום כעני! וכן הוא ככת״י: ד  מטע נתחלה מ״פיע ככתר מטע ואחיכ נסדר כמדרגות עכ״ל: (ה) כנזכר גמבו׳ש שיא ח״ג פי

 הישמע
 [א] אחור גי׳ אלהיס ברגוע כמ״ו אותיות שלו. וב׳ פעמים אחור גי׳ וכן פנים בפנים גימ׳ שיס ה׳ פעמים עיב נסוד ה׳ חסדים וזה כול פניכ

ל שהם ה׳ פעמים אלהיס ופנים נימ׳ עיב ם״ג מ״ה שהם אורות זכרים בפנים. שמש כתיי; ׳  ת
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 בתחתונים. ונמצא עתה ב׳ בחי׳ אורות נמשכין מן המאציל
 לתתתינים א׳ הוא בעת ירידת האורות למטה . והב׳ הוא
 בעת הסתלקות האורות למעלה זאת דרך עליה וזאת דרך
 ירידה. ואמנם (נ״א כשרצון בעליונים) כאשר יש רצין ויש כח
 בתחתינים ושלימות לקבל אור העליון של המאציל אז האורות
 העליונים חשקם וחפצם להאיר למטה ועי״כ הופכים פניהם
 למטה להמקבלים לירד להאיר בהם דרך פנים בפנים מאירים
 ואמנם כשאין שלימות בחחתונים והאורות מסתלקים הם
 הופכים (ל׳א והופכים) פנים אל המאציל אשר כוונתן לעלית
 שם ומתזירין את אתוריהן נגד המקבלים התתתונים ואז איתו
 הארה שמאירה בחחתונים במת ההיא באה דרך אתוריהם
 ומאתוריהם מקבלים התחתונים הארה המוכרתת להם כדי חיותם

 ולא יותר :
 והנה האור הנמשך דרך ירידה הוא אור ישר ורממיס ונק׳
 אור פנים. ואור החוזר דרך עליה נק׳ אור מוזר ואור
 אחור ודין. והנה ב׳ בחי׳ אלו נמצאים בכל הי׳ ספירוח. אמנם
 יש חיליק ביניהן בבחי׳ אור חוזר והוא זה כי הנה כאשר אור
 הכתר מסתלק ועולה והופך פניו למעלה כנגד המאציל ואחוריו
 למטה כגגד החכמה הנה אז החכמה מקבלת אור תוזר ההוא
 הנמשך מן המאציל ע״י אחור א׳ לבד שהיא אחור הכתר .
 אמנם בעלות החכמה גם היא אל המאציל וגם היא תתהפך
 אז אחוריה למטה אל הבינה אז מקבלת הבינה אור החוזר
 הנמשך מהמאציל דרך ב׳ אתוריים שהם אתיר הכתר ואחור
 התכמה. וכמד״ז בכל הספירות מד שנמצא כי המל׳ תקבל
 אור הנמשך לה מן המאציל דרך ט׳ אתיריים. וכבר נהב״ל
 כי אור האחוריים הם רינין א״כ כל מה שנתרבו האתוריים
 יהיה האור הנמשך דין קשה ויותר תזק והרי זם תילוק א׳
. והנה עור יש הילוק אחר  בענין ריבוי אחוריים או מעוטן
 בענין איכוח אחוריים בעצמן שאין כילן שיין שאין אחוריים

 של חסד דומין לאחוריים של גבורה כי האחוריים של גבירה
 הם דינין קשים עד מאד וכעד״ז בכל ספי׳ בחי׳ הדינין אשר
 באתוריהם אינם שוין זה לזה. כי ספי׳ הת״ת אשר מקבל האיר
 דרך אתורייס של הגבורה יהיה אור ההוא דין קשה עד מאד
 יותר מאשר למעלה ממגו. וגמצא כפי החיליקיס שיתהוו באור
 החוזר ההוא הנמשך לו אם נמשך דרך אחוריים רבים או
 מועטים או אם יהיה דרך אחוריים ממיהקים או קשים בערך
 ההוא יהיה אור החוזר ההוא או דין קשה או דין רך או דין
 ממוצע וכיוצא בזה פרטים אחרים רבים מימים מעצמן. והנה
 בל העניינים האלו היו באלו הי״ס בעולם העקודים(נ״א הטעמי׳
 האלו היה בערך ההוא באלו בעולם העקודים) והנה כדי שנבין
 היטב בחי׳ אור ישר וחוזר פנים ואחור אבאר לך למציאות

 זה בזו״ן ומשם חקיש אל השאר:

ח ק ו  פ
 ענין אחור ופנים וחיצוניוח ופנימיות כפי (מה שמיכרח)
. והענין שבהתפשט ׳  י הנראה (א) מוכרח שהכל דבר א
 האור להאיר למטה הוא שיש לו חשק להשפיע חוספח (ל׳׳ג
 לתועלת) נשמות תדשות בתחחונים מה שלא היה עד עתה
א] גמורים כי לולי שהתתתונים  יא׳׳כ יהיה האור רחמים [
 ראויים אל הרחמים לא היה יורד ומחפשט למטה להאיר חוס׳
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 שהוא וזוג ז״א ולאה ואח׳׳כ כא הזיוג דיעקב ורחל בנפ״א(ג) ועור
/ שזכרנו כי החיצוניו׳ והאחודים של עליין י  ראיה גלולה מ׳ה כי אפ
 הס הפנים של תחתון ואז איגו זווג בז״א עצמו אלא ביעקב
 ורחל עכיז יש צלם דאבא נ״כ בברכת כמים (ד) ונ״ל הטעם
 שאלו היה הזויג דז״א עצמו אז היה כעין שבת ששלה בצלם
 ד יו א למעלה בבחיגותיהן ובמקימה האמיתי אך עתה יורר
 (ה) הצלם למטה ואינם מ• חין גמורים לז״א יעכ״ז בערך יעקב
 הס גמורים ונקרא פנים (ו) ועיין בדבר זה שהרי נודע
 מהתיקיניס שנשמת ז״א הפנימיות (ג״א הפגימים) אשר עליו
 (נקרא אדם) הוא שם מ״ה דאלפין והוא בתכמה כ״ת מ״ה
 והוא בחי׳ הכמה דז״א כי מכמה עילאה דאבא הוא ע״ב דיודי״ן
דע  (ז) גס בזה תבין ענין העלאת מ״ד עיי שם מ״ה בז׳׳א מי
 (ת) והענין שמ״ד שהיא (ג״א ה א) הטפה בהוצאות גשמית
 חדשות אינו מוריד אותה אלא ע״ש הזכר שהוא המכמה דז״א
 (נ״א ע״י שם הנ״ל דמ״ה שהיא שם החכמה בז״א) שהוא
 החיה שבו ואינה זו החכמה בבחי׳ עיביר אי יניקה רק החכמה
 הנזכר בבחי׳ חיה דז׳׳א (ט) והנה נודע כי שם ב״ן המעלה
 מ׳׳ן היא בנימין(י) ושרשי דכורא משם ע״ב דיורי״ן שהוא
 מכמה והוא כמכין חסד והנה החסד שבע״ב יכול להמלות מ״ן
 לצורך זווג אבא ואמא וזה נמשך אל הז״א מאבא שהוא חכמה
 לכן נקרא רומא כי הוא זכר ממש שהוא בתי׳ רות שהיא ז״א.

 והנה

 (ג״א אז מאיר בו) אור חוזר שהם הדינין שהוא שאר חלקי
 האור ז״א שמתחת מדריגת חיה ולמטה ואז הז״א עימד אי״א
 ומקבל בכלי של אחוריים שלו ואז אינו יכול להזדווג . זמ״ש
 בזוהר שהגשמה על אלה״ר יצא מיויג אב״א ר״ל שעלו זו״ן
 למעלה במקום או״א ושם קילו המיחין(א) אור ישר ישם חזרו
 כליהם בבחי׳ פב״פ ונזרויגי. אמנ: אין בהם כח לקבל איר
 המוחין בסוד התפשטות למטה במקימי שאז נקרא אור יישר
 כי בעמדם למט: אינן מקבלים רק אור חוזר וע״כ למטה אינו
. ואמנם מה הם ב׳ בחי׳ ( א  רק אב״א וכשיעלו אז הם פב״פ (
 (נ״א מה ש: ם בבתי׳ הללו) הללו בין באורות בין בכלים צ״ע

 מה ענינם [א] :
 לאפשר לומר שג׳ בחי׳ צלם שהם גר״ן שבמותין דז״א
 הם ג׳ בחי׳ הפנימיה שהם עיבור יגיקה ומ־חין
 וכולה פגימים כגודע כי המוחין הס פנימים . אלא שקשה לזה
 למה לא נשאר לחיצוניות רק אלי ב׳ בחי׳ שהם עיטר ויניקה
 לבד. או אפשר לומר שבחי הפנים הוא כשבאין לזיא מוחין
 מבחי׳ חיה שהוא חכמה (נ׳׳א בחכמה) כנ״ל שאפי׳ בינה נק׳
 אחור בערך החכמה שאינה יכולה להוליד נשמוח חדשוח אלא
 בחכמה שהוא הזכר וא״כ אין בחי׳ פנים לז״א רק אחר היות
 לו בחי, חיה שהם מוחין דאבא ואז יכיל להוליד. וראיה לזה
 מענין ברכח כהנים שהם מקיפים (ב) דצלם אבא קודם ויעבור

 הישמע
 [א] ר׳ל מה כלא מנינו בכאן רק ב׳ בחי׳ נאורות שהיא יושר וחוזר
 ובכלים פביפ ואביא והס הס פנימיות ותיצוניות. ציע איך לא נזכר ג׳
 בחי׳ באביא ונ בחי׳ בפב״פ כמבואר אצלינו בשער פנימיות וחיצוניות כי
 ג׳ הס עיטר ויניקה ומוחין בחיצוניות ונקרא אביא וכנגלס בפנימיות ולק׳
פ. ואפיל בא כמתנץ ולומר שג׳ בחי׳ נר״ן לנצלם הם בחי׳ עיבור  פב׳
 ויניקה ומוחין לפנימי אלא שקשה לזה שלא נשאר לחיצוניות רק ב׳ בחי׳
 עיבור ויניקה כי הצלם לנר׳ן שהואהכייחין הוא משלימו לייס.ולפימ״ש
 כי הצלם לנרין הוא ג׳ בחי׳ לפנימיות א״כ לא נשאר לחיצוניות רק ב׳
 בחי׳ עיבור ויניקה . ואחיכ תירן התירוץ הב׳ באומרו אי אפשר לומר
 שבחי׳ הפנים הוא כשבאים לזיא מוחין לחיה וכו׳ ר״ל לעולם הצלם לנדין
 הוא הבחי׳ הגי לחיצוניות שהוא המוחין ומבתינת החיה נעשו כל הפנימית
 וראיה לזה וכו ועוד ראיה נלולה מזה וכי׳. כי לא מבעיא כי צלם לנר׳ן
 מוחין דחיצוניות והם אביא אלא אפילי בבא החיה אם לא יקבליה למעלה
 במקומה האמיתי כני; בחיל לא נשלם הפנימיות דזיא לגמרי עד עליתי

 לקבלה במקומה למעלה כגון בשבת יאז הוא זיווג לזוין גמור:

 יפה ישעה
. ואפשר ע י  (א) ואמנם מה הם ב׳ בחינות האלו.בין באורות בין בכלים נ
ן למותין לזעיר אנפין הס שלשה בחינוח ד  לומר שג׳ בחי׳ 3לס שהם נ
 הפנימיים שהם עיבור יניקה ומוחין וכולם פנימיס כנולע כי המוחין הם
 פנימיות . אלא שקשה לזה איכ לא נשאר אל התיצוניות רק שתי בחינות
. כל דברי רו יל אלה ׳  שהם עיבור ויניקה לבד או אפשר לומר כנודע כו
 אין אתנו יודע עומק כוונתו ואין בידינו אלא רחמין למבעי פוקח עיריס
 יאיר עינינו בהם מה נוכל לומר שכונתו להקשות לו לעצמו לפי מאי דרהטן
 סוג״ן של לריש שאין מוחין לפנים נכנסין בזיא על שיכנס בו מוחין
 לאבא שהם בחינת חיה שבו ומזולתס אין מציאות לזיא לחזור פביפ
 שמבחי׳ חיה ולמעה כולם הם מוחין לאב״א וקשתיה לזה שהרי לעיל
 פיה כתב רז״ל במיב זיל לע לך שאין בחי׳ פרציף בעולם שאין לו
 חמשה חלקים שהס נרנחיי והס כפילות כי הם ה׳ בחינות פנימים והי'
 מקיפים וכל בחי׳ מאלו הה׳ יש לו שתי בחינות א׳ בחינת אורות פנים
 וגלולים ב׳ בחינות אורית של אחוריס והס מתמעעיס יכל זה הוא
 באורית וכעזה־ל היא בכלים כי יש בהם בח־׳ כל־ס לפנים ויש בהם
 בחי׳ כלים לאחוריים יע׳ש . לפיז.נמצא היות ל׳ נחי׳ שנים באורות

 שהם אורות לאחיר ואורות לפנים וב׳ בכלים שהם כלים לפנים וכלים לאחור וכל ל׳ מדרגות האלו ישנם בכל אחל ואחל מן הה׳ שהם הנרנחיי
 נמצא שאפיל* בבתינת הנפש שהיא הקטנה שבכולם יש בה כל ל׳ בתינות אלו וא״כ במה תתעלה החיה שהיא בתי׳ פנים וכל השאר הם בחי׳
 אתור. וזהו שכתב ואמנם מה הם ב׳ בחי׳ האלי בין באורית בין בכלים צ״ע כי נמצא שאפילו באורות לבחי׳ נפש ובכלים לבתי׳ נפש יש בהם
 בתי׳ פנים ואין הלבר תלוי על עת בא מוחין לאבא שהם בחי׳ חיה. לזאת חרץ יתיב ואפשר למר שג׳ בחינות צלם שהם נרין למוחין לז׳א
 הס שלשה'בחינות הפנימיםשהס עיבור יניקה ומיחין יכילם הס פטמים כנודע כי המוחין הס פנימיות. פירוש תירוצו כי נודע שזיא כולל שלשה
 פרציפיס שהם פרצוף נהיי ופרציף חגית ופרצוף חב״ל וכל אחד כלול ג׳ פרצופים פרצוף נה" ופרצוף חגית ופרצוף חב׳ד וכולם לנהיי .
 וכן בחג׳ת וכן בתביד והס ט׳ פרצופים כמ׳ש רזיל בכמה מקומות . ומהם בפיו משער חו״פ ולעולם פרצוף החביד דכל אהד הוא נקרא
 פרצוף למוחין לכל אחל והוא נקרא פנימיות לכל אחד והוא בחי׳ צלם למוחין שהם נרין כנודע כי בפרצוף החיצון הס מוחין דנכש .
 ומותין דפרציף אמצעי הס דרות ופרצוף כהכין הס מוריי! דנכמה והס צלם ני ין למותין דפנימיות. ולבה׳׳ הפנימית שהוא פרצוף חביד לכ-
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 חיה. ומה שאמרנו שבכל בחי׳ ובחי׳ יש אורות וכלים לכנים היינו שכלים של הפנימיות והאורות שבתוכם נקראים פנים בערך פרצופים החיצונים
ל כ׳ לפי מה שחמרט בפרצוף י . אלא שק׳ לזה א׳ כ לא נשאר אל החיצוניות אלא שני בחי׳ שהם עיבור ויניקה ל  שהם נרצוכי נהי׳ וחג׳ ת
 חכ׳ל לעולם בכל מקום שהוא נקרא פנימיות ונקרא פנים א״כ לא נשאר אל החיצוניות אלא שני פרצופים שהם פרצופי נה׳י וחג ת עיבור
 ויניקה והנן קיימא לן עיבור יניקה ומוחין אל החיצוניות מלבל הפנימיות ונמצא כפרציף י.חביל נמי נקרא חיצוניות יייא היא הקישיא ענמה
 שהקשו רזיל בפרק ראשון משער הו״פ ׳עיש ומכח קוביא זאת חזר בו מתיריז ראשון ונתב או אפשר לומר כי בחינת הפנים הוא כשבתיה מ מ
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 (א) והנה הזכר בחי׳ חיה שהוא ג׳ מקיפי נר״ן ואפשר שהוא היים היה בהם יכולת להעשות בהם כלים ושם היו נגנזים כל
 ג׳ אוחיוח צלם ראבא כנ״ל: הי״ם כולם כי שאר חלקי הםפי׳ לא היו יכולים להעשיח בהם
 הגה״ה (ב) וזווג אב״א אינו כפשונוורק דע פירישי כיהזווג כלים כי הכלים שלהם לא יכלו לסבול האור ההוא מדיין זזה
 היא שהזכר מיליד ומוריד מ״ר והניק׳ מעלה מ״ן של היציאה(מ) הנק׳ נקודים והוא מה שאני קורין יו״ד נקודות קודם
 הברורין וכשהם עדיין אב״א אין בה עדיין כח לברר מין ואץ אצי׳ובתי׳העקידי(נ״א לי׳ נקירו׳אצי׳ בבתי׳העקודי׳) בראשוני
 ביסיר (נ יא בהיסוד) שלה מיין להעלות וא״כ איך יהיה הזוינ נקרא נקודה. א׳ לבדה יאח״כ נעשה סיד האצי׳(י) כמ״ש בע״ה:
| יא' ונתחיל לבאר מציאות העקודים מה ענינו. דע כי האור לאי י ם אי״א ע ו  ולזה צריך שיהיו שניהן עולין זו״ן למק
 היא מעלה מ״ן עצמה (נ״א עצמן) דבינה והוא מיריד מ״ד העליון אשר הוא תלק ה: אוי להתלבש באצי׳(יא).
 ובהיוחם שם וראישחוזרין שניהם פב״פ (נ״א פניהם) לצורך אשר יש בו כח הי" ס אע״פ שעדיין לא ניכר היותם י׳ אורות
פ ובהיותן למעה רק אחר גמר המקידים וכמי ש בעיה. אמנם ודאי שהכח של ל  הוווג(ג) שלהם כי א״א להזדווג אם לא פ
 עדיין אין להם תיקון גמור להיותן עומדין פב״פ מתמת הקליפות י׳ אורית אלו היה בהם תחלה רק לפי שלא היה האור ג:בל
. והנה כאשר ׳  שלא יהאחזו בהם החיצינים באחוריים כנזכר לכן עלו למעלה תיך הכלי לא היה ניכר עדיין מציאת היותן י
 עד אי״א ישם חוזרים פב׳׳פ כי אין שם פחד הקליפיח ואז שם רצה המאציל העליון להוציא בחי׳ הכלים ההוא הנקרא מקורים
 מיד וגיס ע״י מין דבינה עצמה שלקחה היא ביסוד שלה ומעלה נ ה עשה המשיך האור שלו למעה עד מציאות סיום שיעיר
 אותן 3ס ד מ״ן גמצא כי כמעט זווג זה הוא עליון ואינו נקרא על הראוי לה״ת נעשה ממט בחי׳ עקודים שהוא עד הטבור ואחר
 שמם רק ע״ש או״א שהרי ע״י כח מ״ן שלהס עצמן הס מזדווגים שהמשיכו תזר וגסתלק האור ההוא למעלה במקורו בפה וגורע
 ואחר שנגמר תיקונם בבחי׳ פב״פ ויכילין להיות למטה במקומם היא כי האיר העליון כשהוא מחפשט וחוזר וגעלם מגיח רושם
 פב״פ אז יש בה יכולת להעלות מ״ן זזה נקרא זווג פביפ : תיתם למטה בהכרח. והנה אוחו האור שהוא הרשימו הנשאר
 y למטה כאשר נסתלק אור עליון ונעלם במקירו אז נשאר אור

 שער השביעי* , רשימו ההוא למטה בלתי אור מליון ההוא (הנסתלק) ואז ע״י
) י התרתקו ממנו אור עליון אז נעשה אותו (לא באותו) אור ן ) ס י ק ר , פ ן ה ב י ו ט א ט י ^ ט ר מ ^ 
 פדר־ א י הנשאר ונתהווה בתינת כלי כי סיבת התפשטות האור והסתלקותו
 I אח״כ גרם להעשית מציאות כלי(א) ולפי שכאשר האיר הא׳
 כבר בארנו באורך בכ״מ ט האצילית העליון התחיל להיות חזר ונסתלק היה מסתלק בבת אתת וברגע א׳ לכן כל מציאות
 עקודים נקודים ברודים ועתה נחזיר לבאר הענין אור הנשאר (מהם) נעשה (רק) מציאות כלי א׳ יהוא נקרא
 באורך ונבאר מציאוח העקידה מה ענינם : בחי׳ כלי הנקרא כתר [ב] כי עדיין האור מליון לא היה
 הנה קודם מציאות העקודים לא היה האור העליון יכול נבדל בי״ס כי עדיין לא היה ניכר היותן י״ס ומה שנקרא
 להתלבש בשום כלי כי לא היה יכולת בכלים לסיבלו כתר ולא ספירה אחרת הטעם הוא כי לעולם הכתר קרוב

 ושם היה האור בלתי מתלבש בכלי עד שהגיע התפשטות האור אל המאציל [נ 1 :
, והנה הכלי הראשון אשר האציל המאציל נקרא כתר ביודאי י א ל ת כ י א י צ ה מ ש ע ם נ כ  הנדול ההוא אל בתי׳ העקודים י
 אל האור הגדול ההוא (ה) ואז התחיל האצילו: ןא] להיות בו אך מה שהאציל את״כ עי״ז הכלי הנקרא כתר אז
 איזה מציאות הגבלת האור מה שלא היה יכול להיות הדבר יקראו חו״ב כו׳ [ר]. אך עתה עדיין כילם בסיד י׳ כתרים ואתר
. [ה] סיף , ,  עד מתה . אמנם תחלה היה האור כולו של החלקים המגיעים התפשטות הב׳ (יב) אז נעשה שאר תלקי הספ
 לאצילות כולם נעלמים תוך כלי א׳ לבד (ו) ואותי הכלי היה דבר הכלי שהאציל המאציל העליון לא יקרא אלא בתי׳ כתר
 בו בתי׳ כלי של כתר העליון (ז) את״כ נתפשט האור יותר לבד. ונבאר עתה מציאות זה ההסתלקות של האור העליון כי
 למטה מבתי׳ הנ״ל הנקרא עקודים ואז נעשית י׳ כלים (ת) הנה כאשר נעריך שמציאות זה הכלי שכ לל כל האיר הנה
 אך כולם עדיין בסיד בחי׳ כלים דכתר. פי, שידוע הוא כי בהכרח הוא כאשר מסתלק האור ממנו יהיה בי מלקים הראויין
 כל ספי׳ מהי״ס היא נכללת מי״ס ויש בכל א׳ בתי׳ כתר ואותי להביט אל האור ההיא [המסתלק מהם] זבההרחקו מהם יחרחק
 (נ״אאמנם) חלק של הכלים פטגעין למציאת הי׳ כתריס של מהש הבטת פנים אל פנים כפי שיעיר התרחקו. והמשל בזה

 כי
) עיי, שעטיל פ״א ס;״י: (ג) כלהם : )  דגהי . וביאורים (א) טיס ונציל והנה נמגו״ש (שיא ה״כ פ״כ) הזכיר נחיה שנוא ג׳ מקיפין נר׳־נ כו׳ עיי! כמראה ־פ פ״א :
 ליתא נכתיי ונציל כלכן עלו: (ד) א״ה אם הרצה להכין הפרקים הללו על נכון תלמוד מקורס כשער הקדמות כדף נו״ו כחמשה סמים
׳ נעולה העקודים ושם מנואר יותר ומדם תנין ראש פרק זה: (ה) נ״נ הרמיפ פי׳ הפד שהוא הכינ  כל מטי ולא מטי וגם תעייז נכטר הקדמות דף י'.־ והוא דרוש נ
 אכוון כתוכו והרי נתגלו מציתות האותיות שהם הכלים: (ו) והוא עולם העקודים : (ו) פי׳ כתר כככתר כך כהונ נשטר ההקדמות שם (כמן שכון): (ח) צ״ל י׳ כלים
 דעולם הנקודיס. שטר הקדמות שם: (ט) ככתיי א יהא המציאות: (י) פי׳ אחר התיקון כנזכר נמקום אהר דאז אצילות נקרא נשם זס וזה נקרא כרודים וקודם התיקון

 נקרא טקודים (כמן שכון): (יא) והכן דאצילות וו הוא עקודים (כמן ככון): (יכ) אז נעשה שאר הלקי הספירות נמסק ככת״י:

ה ע ה ע פ ש ־ י מ #  ה
 [אן נ׳ב זה האצילות אמנם הוא עולם העקודים : [ב] נ״ב חה נקרא פנים בפנים כלי להוליד נפשות ואינם מוחין דפנים אלא בערך יעקב ורחל:
. ועול ׳  עולם העקודים [ג] נ״ב יותר משאר ההפי׳: [־] ניב וזה נקרא נקודים : (א) ולפי שהאור הראשון היה מהחלק בבת אחת וברגע א׳ כו
 [ה]נ'ב כשיחזרו אח״כ להתאצל כלים אחרים ע״י הי׳ כתרים האלו אז יתהוו למסה כתב רז״ל כי האור נסתלק ביחל כו׳ ועול לקמן ואז מסתלק
 כלים לשאר חלקי הייס שהם הס׳ חלקים התחתונים שבכל ספי׳ והפי׳ כמיל: האור כולו בפעם אחל כו׳ ואע״ג שלעיל בשער העקודים כתב רז״ל בפ׳ו
 אלא שיש הפרש א׳ ביניהם והוא כי בעת הסתלקות הכתר לא היה רק
. וכן עזה״ד בבינה היו שלשה מיני הסתלקות כו מכל זה נראה שלא היה ׳ ו  הסתלקות א׳ לבד כו׳ אבל בחכמה היו ב׳ מיני הסתלקות כ
. ומה גס שכתב שם וכאשר נגמר עליית אור התכמה במקום הכתר אז חזר האור כבתחלה יעיש. אבל ׳  כילו מסתלק ברגע א׳ ובפעם א
 הענין הוא פהההתלקות היה כאחל וגם היה בפעמים הרבה שלא תאמר כאשר נסתלק אור התכמה ועלה אל הכתר שאר האורות שתתתיו ישט
 במקומם. וכן כאשר חזר אור החכמה להסתלק מן הכתר אל המאציל באופן שלא התחיל ההסתלקות אזר הבינה להעלות על אחר שכבר נמר
 כל שתי בחינות של הסתלקות אור החכמה. וכן לא התחיל עליית והסתלקות אור החסד על אשר כבר גמרו כל שלשה בחי׳ אור הגינה
 לא כך היה אלא תכף כשהפך פניו אור הכתר כלי להעלות במאציל גם החכמה הפך פניו להעלות בכלי הכתר ונם הבינה הפכה פניה כלי להעלות
 ככלי החכמה וכן כל שאר ז׳ אורזת תחתוניות כולם הפכו פניהם כלי לעלות כל כשלמעלה הימנה ולא עבר שוס זמן משי. פט פניהם על
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 היכל א׳ ד\כ א״ק שער ז׳ שער מטי ולא טטי פרק א
 זאז) נקרא מעי ולא ממי הנזכר בזוהר תמיד ולעולם יש בטבע
 האור ההוא לבא (נ״א להביא) ולהאיר ואחיכ מסתלק (ב)
 כמו שיש בעבע שלהבת הנר שהיא מתנועעת וכן נשאר תמיר
 האור ההוא להיות מול״מ בכלים האלו הנקרא עקורים (ב) כי
, אין כת בכלי הזה לסבול האור אם לא  לסבת היותן ככלי א
, בתי׳ שהם התפשעות  בהיותו מעי ולא מעי והרי באמי בזה ד
 הא׳ והסתלק־תו והמפשעות הב׳ והסתלקותו. וגס באמי שזה
, נקרא מעי ולא מעי ולכן נקרא  התפשעות והסתלקות הב
 הכלי ההוא עקידים לפי שהוא כלי א׳ והוא מקשר ועוקד י׳
 אורזת בתוכו. ובזה ג״כ נתבאר איך הכלי נקרא כלי א׳
 לבדו והאורות נקרא י׳ לפי ש כשנסתלק האיר (ג) (יש סילוק
 א׳ לעשות הכלי כנ״ל(ג״א הסתלקות ההוא נעשה כלים כג״ל)
 ואז נסתלק האור בבת אתת) ולכן הכל נקרא כלי א׳ לבר
 ולא י׳ כלים משא״כ באידת שבתיכם שכאשר יחזרו להתפשע
 התפשעית האמיתי שהוא התפשעית הב׳ הנה א־;י מתפשט
 בפעם א׳ בתיך הכלי כמי שנסתלק אלא נכנס ויוצא י׳ יציאות
, פעמים א׳ בכתר וא׳ בתכמה וכן  זי׳ הכנסית נכנם ויוצא י
 בכילם ולסיבה זו נקרא י׳ אירית אבל הכלי בבת א׳ נעשה
 ע״י הסתלקות א׳ שנסתלק בפעם אחת ולכן יקרא כלי א־ .
 (ג) והנה ד׳ במי׳ אלו הס מציאות ד׳ אותיות הוי״ה כי י״ו
 הם ב׳ בתי׳ התפשעות וה׳ ה׳ הס ב׳ בתי הסתלקות וכבר ידעת
 כי שם הוי יה אינו מתחיל אלא מהכמה ולמטה . והטעם לפי
 שד׳ בתי׳ אלו לא שייכים אלא מתכמה ולמטה אבל בכתר לא
 יש בו רק ב׳ בתי׳ בלבד וכגגדן נקרא י״ה יהו״ה וז״ס כי
 ביה ה׳ צור עולמים לפי שבהם התתיל לצייר ולברוא את
 העולס מתחלה שהוא סיר עקודים אשר הס סוד י״ה הוי״ה ני
 י״ה בכתר זהוי״ה בשאר(ד) פרצופים כילם . והטעם כי הגה
 למטה בט״ם יש בהם ד׳ חסדוגות(האור אשר זה עצמו יגרוס
 כיגוי [ג״א שיגוי] השם באיר העליון לשיוכל לקרות בשם היי״ה
 לד׳ חסרוגית אלו אשר)(ה) ואלי הס הא׳ היא,התפשטות האור
 פ״א כי אז התתיל האור להתפשט בכתר ראשין מכולם ואז כל

GO 

 כי כאשר האור מסתלק מהחלק הי׳ של הכלי הזה אשר יקרא
 אח״כ בשם בחינת מלכוח כמ״ש הנה אוחו החלק הי׳ מן הכלי
 ההוא אשר ממנו נסתלק מהם האור ההוא שעי״כ נעשה כלי
ל ואז הכלי הפך פניו למטה כי כיון שנעשה עתה במי׳ י  מ
 כלי בהפררו מן שורש האור שלו אין בו יכולת להסתכל בו פב״פ
 ואז הופך פניו אחר שנעשה בתי׳ כלי ואז אינו מסתכל באור
 עליון פנתזחק ממנו אלא דרך אחור. (א) והגה גם האור
 העליון יקרא עתה אחור בעת הסתלקותו ויהיה הכלי עם האור
 ההוא אב״א ואתרי אשר נסתלק האור ההוא ג״כ עוד שיעיר
 תלק א׳ אשר יקרא את״כ בתי׳ היסוד ונסתלק מטלו אז גם
 החלק הזה יהפוך פניו מן האור העליון כי לא יוכל לקבלו ואז
 ים בחי׳ [כלי] ראשונה הנקרא מלכוח כיון שהאור נחרחק
 ממנה תוכל להפיך פניה למעלה ואז יהיה המלכות ויסוד פב״פ
 רק היסוד יהיה עם אור מליון אב׳יא. וכן כאשר יסתלק בתי׳
 אור של ההוד אז ההוד יהיה אב״א עם האור העליון ואז היסוד
 הפך פניו אל ההוד ויהיה ההוד ויסוד פב״פ ומלכות תהיה
 פנים באתור פני המלטת באתורי יסור כי תאוות וחשק הםפי׳
 להחזיר פניהם אל האור אך הספי׳ הקרובה אל האור [אשר
 מסתלק ממנו] לא תוכל להחזיר עדיין פניו אליו עד שיתרחק
 מהאור שיעור ס:ירה אחת. וכן כאשר יסתלק האור מבתי׳
 הנצת אז הנצח יהיה אב״א עם איר העליון ופב״פ עם ההוד
 ויסוד יהיה פנים באתיר עם ההוד ומלכות ג״כ פנים באחור
ד ז עד שתסתלק האור מכל י׳ תלקי הכלי  עם היסוד וכן ע
 ואז יהיו כל הספירות פנים באחיר פני תתתונה באתור עליונה
 אך הכתר עם החכמה יהיו פב״פ כי הכתר עם האור [העליון]
 הם אחור באתור לטעם הנ״ל ובזה מוכרת שכתר ותכמה

פ:  יהיו פב״
 ךךי ביארנו סוד הסתלקות ואיך נתהוו הכלים מי״ז. אמנם
 אע״פ שביארנו היות בכלי זה מציאות כלי מלכות ויסוד
 וכו׳ לא מפני זה יקראו י׳ כלים כיון שעדיין לא יש היכר להיותן
 יים וג״כ כי האור נםתלק ביתר רק הענין הוא כדמיון כלי
 ארוך אתר אשר חלקים שלו איגם שרם כפי התרתקות של
 המלקים ההם מקצה ם אל קצתם והרי ביארנו מציאות האור
 והתפשטותו והסתלקותו והם ב׳ בתי׳ כמ״ש בעזרת האל
 (א) ועתה יש התפשטות והסתלקות אתר כאשר יתבאר בע״ה
. והענין היא שכאשר נשלם בתי׳ הכלי הזה ׳  ואז ישלימו ד׳ בתי
 ונעשה כלי ע״י הסחלקית האור אז כאשר יחזיר האור להתפשט
 ט אז ישאר בחי׳ אורות וכלים . אמנם כאשר נתפשט האור
 בכלי זה פעס ב׳ איגו מחפשט כסדר הא׳ אך גגלה ונעלם
 זז״ש בזוהר מטי ולא מטי ואלו הב׳ בחי׳ נקראו התפשטות
/ שניים יקראו הסתלקות והתפשטות) הנ״ל י  והסתלקות (נ״א בח

, שלמטה ממנו היו חסרים מאיתי אור באיפן זה כי בעת  הט
 שנתהווה האיר במציאות הכחר עדיין כל השאר היו חסרים
 והרי זה חסרון א׳ בהתפשטות הא׳ בט׳ כלים ואין תסרין זה
 גוהג בכתר. גם בהתפשטות הב׳ יהיה חסרון זה פ״ב בט״ס
 ולא בכתר הרי שיש ב׳ תסרוגית בט״ם ולא בכתר כי כאשר
 לא גאצל שום אור לא יקרא זה חסרון אך אחר שהתחיל כבר
 זה האור להתפשט וגתפכט בכתר תחלה אז ט״ס יקראו חסרי
 האור ההוא לפי שקדם אור הכתר אליהם . אך הב׳ תסרוגות
 אתרים (היו נוהגים) הם בין בכתר בין בטיס והוא ב׳ בתי׳
 הסתלקות כי זה נקרא חסרון אמיתי ב־ן אל הט״ס ובין אל
 הכתר עצמו. ונבאר ענין זה מ" ש כי בתי׳ אלו נקראו כי בי״ה
 ה׳ ציר עולמים והענין כי ז״ס הפ׳ סולו לרוכב בערבות בי״ה
 שמו ויש לדקדק בפסוק דהול ל י״ה שמו מאי בי״ה שמו אך

 הענין
: (כ) ניכ כיל שז״ס והחיות רצוא וכוכ אל הקרי והחיות אלא ונהייה בבור׳״ק כנל׳מ : (ג) כסילוק א׳ י י ת נ  (א) ואמנם יש. כן איתא ג
: (ד) ככת׳י אימא ספירות : ׳ כו  אשל לסינית הסתלקות ההוא נעשה כלי הנזכר אז היה הסתלקות האר להוא כולו בפעם אחד ולכן י

 (ה) ניא לא גריס כל זה:
 ישעה

 ההיא ריקנית לגמרי אפילו מכל אורות שתתתיה העוברות בתוכה למעבר
 בעלמה: (ב) כי לסיבת היותם בכלי א׳ אין כת בכלי הזה לסובלו
 לסבול האור אס לא בהיותו מסי ולא משי כי׳ ק׳ לע״ד דבשלמא אם
 כשהוא בחינת לא מסי אז היה שהאור יוצא מן הכלי לחיז הוה ניחא
 הטעם שנתן שאין כת בכלי לסבול האור ולכך יוצא האור מתוכו ועומד
 בחיץ. אבל לפי האמת שבתי׳ מטי ולא מטי הכל הוא בתוך הכלי
 שכשהוא מטי בחכמה אז היא לא מטי בבינה שאור הבינה עלה לכלי
 החכמה. יכן כשהוא מטי בחסד אז הוא לא מטי בגבורה. שאור
. נמצא כל הבחי׳ דמפי ולא מטי הכל הוא בתוך ד ס ח  הגבורה עלה לכלי ה
 הכלי: (ג) והנה אלו ד׳ נתינות הס מציאות ד׳ אותיות הוי״ה כי יין
 הס נתינות התפשטות והה׳ הם נתי׳ ההסתלקות כו׳ פירוש כי באורות
 לבד יש מציאות ד׳ בתינות כנגד ארבע אותיות הוייה שני התפשטות ונ׳
 הסתלקות ואין זה דומה למה שאמרו רזיל בשער העקודים פיה זיל.
ד והם כיד ד׳ בתינות פנת״א יע״ש כי שם מנה  והיה הס ד׳ בחיייח א

 הרשימו

. והמכין כי תתלה מטי האור תוך ׳  שבהם יושלמו הד׳ בתי
 הכלי של הכתר ואת״כ מסתלק ממנו ואת״כ מטי האור בכלי של
 חכמה ותזר את״כ להסתלק וכן עשה בכל י׳ כלים וזה (ניא

 הגהות וביאורים

ה פ  י
 בשאר ז״ת ואחר כך היה כל זה הדרך בהסתלקות &ני שנסתלקה התכמה
 מן הכתר להעלות במאציל וכן בבינה שלשה פעמים ודוק: (א) והנה גם
 האור העליון יקרא עתה בעת הסתלקות אחור ויהיו הכלי עם האור
 ההוא אביא כו׳ צריך לומר שכל הספ" לא היו הופכים פניהם להיותם
 אב״א עס האור העולה עד שהיו מתרוקנים מכל אור שבהט אפי׳ מן
 האורות של ספי׳ שתתתיהם העוברים בתוכם . כגון מצת כשעולה האור
 שלו בת׳ת לא הפך פניו עדיין להיות אב׳א עם הת׳ת שהרי האור
. תדע שהרי כתב רזיל וזיל ׳  ליסוד עומד בתוכו. וכן עזה״ד כל הספי
 וכן כאשר יסתלק האור מבחי׳ הנצת אז יהיה הנצת עם האור אב׳א
 ופב״ס עם ההוד כו׳ ואס נאמר כשנסתלק אור הנצח ממנה כבר היא
 הפכה פניה והיא אב׳א עם הת״ת א׳כ כיצד היא פב״פ עם ההוד והלא
 האור דספי׳ ההוד קאי ועומד בספי׳ הנצח ואיך כלי כפי׳ ההוד יכולה
פ. א׳ו כאמור שאין שוס  לעמיל עם האור שלה לייאי בכפי׳ הנצח פב׳
 נ יי• - - ־ ־־ירי׳



 היכל א׳ היכל א״ק שער ז שער מטי ולא מטי פרק א׳ ב׳ יא 1»
 וינררין הזי אורות שבה וניתנין כולם אל חםל פב״פ. ואח״כ
 תוזר להיות ממי האור בכתר ואז אור חו״ב שניהס עולין שם
 מתמת תשק שיש להם ואז נמצא שיש הרתק גדול בין הבנים
, מרתקים בינה וחכמה שאין  לבין אור הג״ר כי יש ביניהם ב
 בהם (נ״א ביניהם) אור לכן אור התמד עולה אז לבינה ונקרא
 לא מעי בתםר ואז הופך כלי החסד את פניו ונותן הו׳ אורות
 למטהבנבורה. אח״כ תזר להיות לא מטי בכתר ואז הוא מטי
 בתכמה אז הבינה היה ראוי להיות נשארת שם בחכמה כבתחלה
 אך מחמת אור החסד אשר במקומה לכן יורדת להיות שם
 עמי וזהו כי חפן חסד הוא וכבר ידעח כי בינה נקרא הו״א
 וכאשר ירדה הבינה במקומה אז החסד א׳׳צ אליה ויורד
 למקימה ונקרא מטי בחסר ואז עולה איר הגבורה בחסד וזה
ה למטה  נקרא לא מטי בגבורה ואז הופכח כלי הגבורה מי
, אורות למטה בת״ת רה נקרא ממי בת״ת. אח״כ  וניתנת הה
, מולין  הזר להיות מטי בכתר ואז לא הוי ממי בתו״ב כי ב
 שם ביתר לכתר ואז הוי לא מטי בחסד כי הוא עולה למקום
 הבינה כאשר בתחלה מפני ב׳ מרתקים שביניהם כנ״ל
 ואז הוי מטי בנבירה ואז לא הוי מטי בת׳׳ת כי אור הת״ת עולה
 בגבורה מתמת התשק ואז כלי הת״ת הופך פניו ונותן הרי
 אורות בנצת וזה נקרא מטי מצת . את״כ תוזר להיות לא מטי
 בכתר ואז הוי מטי בתכמה גם בבינה הוי מטי מממת תסר
 אשר שם כג״ל כי תפץ תסד היא ואז הוי גיכ מטי בתסד כי אז
 חכר יורד למקומו ואז הוי לא מטי בגבירה כי הגבורה מולה
 עם החסד ואז הוי מטי בת״ת ויורד אור בת״ת ואז הוי לא
 מטי בנצת כי אור הנצת עולה עם הת״ת ואז הוי מטי בהוד כי
; אורות להוד ואז ההוד הופך  אז הופך כלי הנצת פניו ונותן הג
 פניו (ו) אל היסוד ומאיר בו [נ״א בתכמה] . וכן העגין בכל
 הו״ק כי כאשר האורות נחניןבהםהם הופכים פניהם ומאירים
 למטה כי דוקא הבינה היא שלא הפכה פניה לתסד כי אין כת
 בחסד לקבל אור הבינה אך הו״ק הם בעצמם יש להם יכילת
 לקבל אחד את האור חבירו זה מזה כי כל הו״ק הם שוין.אח״כ
 תזר להיות מטי בכתר ואז לא מטי בחו״ב כי שניהן עולין שם
 גם בחסד לא מטי כי עלה לבינה והוי מטי בגבורה ואז הוי
 לא מטי בת״ת ואז הוי מטי בנצח ולא מטי בהוד ואז הפך
 ההוד פניו ונותן הב׳ אורות ליסוד ואז הוי מטי ביסוד ואז
 היסוד הפך פניו ומאיר למלכוח כנ״ל בכל הו״ק . אח״כ תזר
 להיות לא מטי בכחר ואז הוי מטי בחו״ב וחסד זאז הוי לא
 מטי בגבורה ומטי בת״ת ולא מטי בנצמ ומטי בהוד ולא מטי
 ביסוד כי עלה בהוד ואז הופך פניו ונותן אור למלכות למטה

 במקימה ואז הוי מטי במלכות(ז):
 והרי עתה נשלם בתי׳ הראשונות שהיא מציאות התפשטות
 והגה הגיעו כל י׳ אורות עד המלכות ועתה הבחי׳
 הב׳ היא פשיטה כי עתה תזר להיות מטי בכתר ואז לא מטי

 בתו״ב
, מילואי!, יוד פטם ה״י רוא ש׳ יוד פעס ה״ה הוא ר׳ יוד פעם ה״א הוא ק״ו נגי׳ כהר מנויש שע״ג חינ פייז אמת ליעקכ: ת וביאורים (א) כיצד י״ס מ ו ה ג  ה
 (כ) עיין שטר הקדמות דף ט״ו סוף ע״כ: (ג) אמר מאיר מ: בנלעניד ככל עניני מציאות מולימ הוא כעין העלה מ״, וויווגם כי נממ
 שעלה חכמה נכתר אז הוא מטורר מין ופנימיותן כעולה כדי :יוזוונ דכר ונוקכא דכהר ייתן הכפעה לי להאיר כנינה וכעת שנותן נה האורות פניפ הוא זיווג
 כמטר איש ילייות ווה היה נעיכור שהיה אחר מיתת המלכים והתפשטות והסתלקות הראכון היה כעין אצילית למלכים קודם תיקונם עכיל ודו״ק : (ד) א״ה עיין שער
 הקדמות ט״ו ע״נ סוף דרוש מטי ולא מטי וזיל מה שיירנו לעיל וגס יתכאר לקמן כי נעת חזרת האורות פעס כ׳ ייכנסו ט׳ אורות ככלי החכמה ואס הכתר
. אכל כזה יוכן עם מה שכארנו כי עס אור זה החיש הנקרא ד' כנכנס ככלי המלכות נכלם משפר עשר  נשאר כמאציל אינו רק כמונה אורות לנד ככלי החכמ:
 ספירות דעקידיס עכיל. וטס זה תנין מה שנתכ לקמן ונותן אזר למלכות פי׳ היינו אות ד׳ ודוק. וכזה איצ להגהות הנדפס כעיח ירושלים תחת הטי מ׳ ומוכן: (ה) הרא״ש
 מפנצי־רי הגיה אהור נס:ים : (ו) ר׳ל קודם נתינת האורות מאיר הארה כלכד כניל כחכמה כן נראה לפעניד יצהק: (ז) זיל כשער הקדמות ואח״כ הופך כלי הישר

 פניו למטה ונותן כמלכות אור שלה כהוא אות ד׳ כנעשית מזיוג זכר ונקכה שככלי הכינה כנזכר לקמן פ״ג ואז הוי מטי כמלכות. כמן שכון:

 העגין הוא כי כל השם כלול בי״ה וזהו בי״ה שמו כי י״ה
 במילואו הוא יו״ר ה״א גימעריא ליו שהוא הוי״ה הרי כי בי״ה
 הוא שם הוי״ה ממש ושם י״ה בכתר (א) לרמז איך ממגי יצא

 שם הוי״ה ובו כלולין כל ד׳ אותיות הוי״ה :

 פרק ב
 אמנם(ב) מציאות ממי ולא מטי צריך לבאר היטב(ג) מה
 מנינו ונאמר כי חחלה מתתיל האור לבא בכתר וכל
״א נ )  הט׳ אורות כלולים בו ואת״כ תזר להיות בחי׳ לא מטי
 בת•׳ מול״מ) שחזר ויצא משם אור המגיע אל הכתר אךהט׳
 אורות אחרים היו נשארים בכחר כי יש כח בכחר לסובלם ואז
 בעת אשר לא מטי בכתר האור אליו אז ־ ממשיך כתר אל
 החכמה פב״פכנ״ל את הט׳ אורות(א) ונתנם בחכמה(ד) ואז
 המכמה הפכה פניה אתר שקבלה הע׳ אורות ומאירה לכינה
(נ״א  פב״פ הארה לבדה אבל אינה נותנת לה מדיין את המ׳
 את הז׳) אורות. אח״כ תזר אור הכתר להיות מטי בכתר ואז
 אור החכמה חזר להחעלם בכחר מחמה החשק שיש לה
 להחחבר עם הכתר ואז כלי מכמה הפך פניו אל הכתר ונחן לו
 אח האור שלו אך אור הבינה שהוא [שהיה] בחכמה אינה
 עולה עמו בכתר מממת חשק הבנים שהיא אמם. וכבר ביארנו
 כי אין מציאות חזרח פנים ואחור רק בבתי׳ כלים אבל באורות
 עצמן לא יצדק בהם פנים ואתור רק התפשטות והסתלקות .
 ואמנם אחרי הפכו כלי של תכמה פניו נגד הכתר ועלה שם האור
 שלו הנה אח״כ חזר והפך פניו למטה נגד הבינה ונתן לה את
) אורות. ודע כי כל נתינת אורוח הוא לעולם (נ״א הז,  הת׳
 בבתי׳ פב״פ . ואמנם הבינה לא הפכה פניה להאיר למטה
 בתםד כי לא היה כת בתםד ובויק לקבל אור גדול כזה פב״פ
 רק אביא(ה) כי הלא יש כאן אור של הו״ק ונגיד אור הבינה
 שהיא יותר גדולה מכולם יחד. אך החלה כאשר לא היו עדיין
 אורות בבינה רק שנתנה לחכמה אז הפכה חכמה פניה והאירה
 אל הבינה הארה לבר (נ״א יחד וזהו) פבי׳פ משא׳כ בתםד
 לפי שיש בבינה כת לקבל האורות ההם לפי שז׳ אורות
ה ודאי ז  תתתונים היו בטלים לגבי האור שלה וגם האור ר
 שתוכל לקבל והאור של התכמה אן* על פי שאור שלו גדול
 מהאור שלה עכ״ז כבר ידעת כי אבא ואמא כחדא שריין
 וכחדא גפקין ויכולה היא לקבל אור החכמה מה שאין כן
 בחסד כי יש הפרש גדול בינו לאור בינה ואינו יכיל

 לקבלו פב״פ:
 ונחזור אל העגיןכיכישר חור להיוחלא מטי בכחר הנה
 אז הוא מטי בחכמה ויורד אור של חכמה בה ואז
 כבר הז׳ בניס שיש בבינה הם גדולים ואינם צריכין לאמם ואז
 בינה עולה לחכמה מחמח חשק שיש לה להדבק עמה וזה נקרא
 לא מטי באור הבינה ואז כלי הבינה הפכה פניה למטה

 יפה שעה
 היה נו אלא אור א ואסיה לא היה כח לכלי הגינה לעמוד עמו פנים
 נפנים וכן כל השאר. והשתא שחזרו ונאו כל האורות כולם כלולים בכלי
 החכמה איך כלי הבינה יכולה לעמוד עם החכמה פביפ. וצריך לומר לפי
 מיש רז׳ל לקמן שהאלים לא היה נגמר להעשות בחינת כלי גמור טל
 שיתרחק האור ממנו שלשה כפירות גמורות זולת כלי הבינה שלא יש
 בכלי שלה הרתק שלשה ספירות גמורות אבל יש שני ספירות גמורות
 מהרחק איכ לא למי עת וזמן הסתלקות האורות לעת חזרתם בהתפשטות
 שני שבעת ההסתלקות עליין לא היו הכלים כלים גמורים לכן לא כיה
 כח בים לעמול עס האורות סביפ. וכשבא התככמות השני כבר היו

 כלי0

 הרשימו בסוד הנין ואיו להוייה והכלי בהוד היא אחרונה: (א) ואז
 התכמה הפכה כניה אשר קבלה הס׳ אורות ומאירה לבינה פב״פ כו׳
 לעיל כתב רזיל שבעת ההסתלקות כאשר האור היה מסתלק מתוך
 הכלים היה הכלי הופך פניו למטה . כי כיון שנעשה בחי כלי בהפרלו
 מן האור שלו אין בו יכולת להסתכל בו פביפ. וכן כשבאו האורות
 בבינה כתב רזיל שלא הפכה פניה להאיר למטה בהסל כי לא היה כת
יא. משמע דאי לאו האי  בתסד וברק לקבל אור הגדול הזה פביפ רק אי
 שכמא היה כלי החםל עומד עם הבינה פביפ אחר היות האורות בכלי
 הבינה • יעיד כי בעת ההסתלקות היה אור א׳ בכלי כגון החכמה לא
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 שער מטי ולא מטי פרק ב׳
ס דע כי  הסד הוא כנ״ל הוי מעי גס כן בבינה. (א) נ
 שיעור הזמן אשר לא מעי האור בספי׳ הוא רגע אחד לבד וז״ס
 ט רגע באפו כי הסהלקית האור שהוא לא מעי היה מח ת
 זעה ואף מחמת התחתיניס שאין בהם כח אך המשך בת־נת
 מעי שהוא תזרת האור למשה להחיות העילמית אין בהס ש עיר
 כי כפי מעשה תחתונים כך יהיה וזהו חיים ברציני כפי הרלון
. ם ה דם כך ימשך זמ, ה דים ה  שיהיה אז ר ל כפי מעשה בני י
 ואמנם לעיל ביארנו כי הסתלקית הא׳ של האור!ת היה כדי
 לעשות כלי והנה כאשר תזרו הא־רות לבא פ״ב בהתפשטות
 ב׳ הנה היו חוזרים הכלים להתבטל כעת הראשון לכן הוצרך
 שישאר אור הראשון שבכולם שהוא אור הכתר למעלה ולא יכניס
 בכלים אלו ולא באו רק ט׳ אורות לבדם על הסדר זה אור
ד ז  החכמה בכלי של הכתר ואור בינה בכלי של חכמה וכן ע
 (ב) עד שנמצא שאור מלכות נכנס בכלי יסוד ועתה אחר שלא
 תזר בכלי א תו אור הראשון הגיגע אליו אשר החלה נסתלק

 ממט

ה ע  ע
 ופעם שנית משי בחו״ב ובחסד ובת״ת ובהוד ובמלכות. וכל זמן שתחתוניס
 ראויים לההפשסות האורות קיימי האורות בכהיג. פעס מתפכטיס עד
 היסוד. ופעם ממפשסים על המלכות. בסבע שהשביע להם המאציל
 להיותם בסול מול״מ . ואס ת״ו גורמין עוונותיהם של חחתוניס אז האורות
 קיימי בבחינת מיל״מ והוא בסוד הסתלקות האורות למעלה במקורם
 ושורשם המאציל העליון תוך פה איק והוא על לרך זה מטי בכתר מטי
 בגבורה מסי בנצח מטי ביסוד ונסתלק אור המלכות ונשאר ביקוד. ואחר
 כך לא מסי בכתר ומסי בחו״ב ובחסד ומטי בת״ת ומסי בהול והרי עלו
 אורות ליסול ומלכות בהול . חוזר להיות ממי בכתר מסי בגבורה ומסי
 בנצת ונשארו שם האורות. חוזר להיות לא ממי בכתר ומטי בתויכ
 ובחסד ומטי בת״ת ונשארו האורות בתית . חוזר להיות מטי בכתר ומסי
 בגבורה ונשארו האורות בגבורה. חוזר להיות לא מטי בנ ״- ומטי בחויב
 ובתסל ונשארו האורות בתסל . תוזר להיות מטי בכתר לא מסי בהויב
 ובתסל. הרי נשארו כל האורות בכתר לבלו תוזר להיות לא מסי בכתר
 כי עלה במאציל תוך פה א״ק ועלו כלולים עמו כל האורות כולם והרי
 נסתלק האור מכולם . ונמצא בהיותם בכול מטי ולא מסי היו מסתלקים
 האורות אחל לאחל כל אהד בלמעלה הימנה על שנסתלקו כולם ונשארו
 כל הכלים כולם רקניס מאורות. וכל זאת מסיבת עונותיהם של תתהונים
 וזה לא נשאר כך כלל כי אם רגע כי רגע באפו ותכף ומיל תוזריס
 לצאת האורות שנסתלקו מתוך פה א׳ק !חוזרים להיות בסול התפשטות .
 ואיה איך מעשה התחתונים סוכני בתי חימר מגיע מעשיהם אשר לא
 טובים לפגום חיו במקום גבוה כמו זה שהוא קולם לכל האצילות . ואפי׳
 באצילות עצמו כתב רזיל שאין אנו מגיעים כי אס עד זוין בסיל בנים
 אתם לה׳ אלהיכם. ואפילו בחרא לאצילות אין אנו מגיעים ואיך הוא
 אומר שמעשה התחתונים גורס לא מטי בסיבת יעס יאף כי׳ . יייל שמיש
 רזיל שאין אנו מגיעים כי אס על זו״ן לאצילות ולא יותר היינו חין
 להרע או להטיב להמשכת המוחין בזרן או להסתלקות המוחין מזוין .
 אגל כשיש רוגז בעולה ומס:לקין המוחין מזיין יע׳י כן אין או־ א
ן וכן איא אינו משפיע באבא ואימא ועולמות העליונים י ו  משכיעין •
 אינם משפיעים באיא. באופן כי מניעת השפע הוא בעליונים מרום
 המעלות. ועיין מיש חיל לימן פ״ד גבי הצליק אבד יעיש והוא עצמו
 כאן כי בעולם העקודים האורות הס בהוד הכתלקות שלא להשפיע בעולם
 הנקודיס שהוא עולם האצילות: (ג) עד שנמצא שאור המל׳ נכנס בכלי
 היסוד ועתה אחר שלא חזר בכלי אותו האור הראשון הנוגע אליו כו׳
 אלא הגיע אור אחר זולתו קטן ממנו עם זו נשארו הכלים בבת" כלים
. ואית כל זאת ניחא בכליס הגיר ׳  ולא חזרו להיות אור כבתחלה כו
 שאין שיים בערכם ובכל. אחד נכנס אור אחר קטן מערכי. אבל בו/ק
 שכולם שוין בערכם כמיש רזיל בפרקין לעיל אך הרק הס בעצמם שיש
 בכס יכולת לקבל א׳ את אור חבית זה מזה כי כל ה ויק שרם יעיש .
 איכ מה הרותנו ומה יוביעכו מה שלא נכנס כל א׳ בכלי בלו. וכלי
 החסד אס היה אור החסד נכנס היה מתבטל מתורת כלי וחוזר להיות
 אור השתא שנכנס מ אור הגבורה הרי הוא שוה לאור החכד אמאי
 אינו חוזר להיות אור כבתחילה . >ולעניד דיש שינוי גד!ל דאפילו שהם
מ אינם שויס בטבע האורות לזה רחמים גמורים  שויס בכמות האורות מ״
 זזה לין וזה מנ וצע וכיוצא ואיכ כאשר נכנס הנבורה בנלי החסל יכול
 לסיול ואינו חוזר להיות אורכבתחלה וכן כולס (שיש). והן אנ.ת שרזיל
 צרף לזה עול טעם שני שכתב לעיל שלכך האורות ;ו.;• ות בתוכו בכול מטי
 ולא מטי שבלאו הני אין כח בכלי לכבול האור. וכן עול לקמן כתב רזיל שלי ן
 אל יצא אור הכתר מתוך פה א״ק והוא נשאר למעלה לכן עתה יש כח י: לי
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 בתו״ב ובתסד ומטי בגבירה ולא מטי בת״ח ומטי בגצח ולא
 מטי בהוד ומשי ביסיד ולא מטי במלכית ואח״כ חוזר כמתחילה
 (א) והרי עתה כמה בחי׳ הא׳ כי לעולם חשק אור התחתין
 להדבק בעל ין וכאשר הוי מטי ביסוד הוי לא מטי במלכות כי
 אז אור המלכות עילה שם ביסוד מחמת החשק וכל בכל שאר
׳ חוץ מן החסד עם הבינה כי כאשר הוי לא מטי בבינה פ ס  ה
 אז הזי לא מטי בחסד מפט ב׳ מרחקים וכשהוא מטי בבינה אז
 הוי ג״כ מטי בחסד כי אין שיה אור חסד לכל אור בינה
 אמנם אותי רגע לבד שיורד בינה במקימה אז מיצי ת החםד
 במקימה וברגע יורד החסד למקימי וזה עלן שהו״ק הס בפ״ע
 מדריגה א׳ ואינם יכולים להדבק בבינה שהיא מג״ר. גם מנין
 מטי ולא מטי בג״ר הוא בעין אחר כי כאשר הוא מטי בכתר
 אז עילין שניהן תי״ב למעלה בכתר . ולטעם זה נקרא ג״ר
 חשובים כאתר וכשלא מטי בכתר אז הוי מטי בחכמה ומהראוי
 שתשאר שם הבינה ותהיה לא מטי בבינה רק משים כי חפץ

: ל ׳ ם (א) י׳צ לא מעי ככתר על לרך מ רי ביאו ת ו ו ה ג  ה
ה פ  י

 כלים גמורים בנמר עשייתם אשר כת בהם לעמוד פב״פ עם האורות:
 (א) גס דע כי שיעור הזמן אשר לא מפי האור בכפ" היא רגע אתד
 לבד והוא הוד כי רגע באפו חיים כו׳ כי הנחלקות האור שהוא לא
 מטי הוא מחמת זעם ואף מחמת התחתונים שאין בהם כח אך המשך
 בחי׳ מסי שהוא חזרת האור למטה להחיות העולמות אין בו שיעור כי
 כפי מעשה בני אלם כך יהיה וזהו חיים ברצונו כפי הרצין שיהיה אז
ס יעיש . הנה כמה נ  ריל כפי מעשה בגי אלם כך ימשך זמן החיים ה
 מאל יש להעמול על כל לברי רזיל אלה חדא שהרי כתב כי בתינת מטי
 ימשך זמן ארוך כפי כשרון מעשה התחתונים וזים חיים ברצונו. ובחי׳
 לא מסי הזי רגע ח׳ס כי רגע באפו שבת" לא מטי הוא מתמת זעם
 ואף מתמת התתתוניס איפ שהכל תלוי ביד בני אדם התההונ ס צריך
 להיות כסי מה שיהיו בני האדס. הגע עצל ך אס יהיו בני אדם צדיקיס
 חסידים יום א׳ ולא יותר ואתר כך יהיו זיין גדול וארוך רגעים חיו
 צריך להיות בחי׳ מטי רגע או יום אחד ובחינת לא מטי כל איתי זמן
 שהם רשעים .,חיו והיאך יתקיים כי רגע באפו תייס ברצונו. אדרבא
 צריך להיות בהפך רגע ברצונו. שנית נתזי אכן היכי משכחת לה להיות
 בחי׳ מטי בלא בחי׳ לא מטי. או בחי׳ לא מטי בלא בחי׳ מטי הא בלא
 הא לא אפשר על כרחין כשהוא בחי׳ מפי בכתר צריך להיות לא מטי
 בחייב ובתסד כי שלשתן עולים. וכשהוא לא מטי בכתר צריך להיות
 מסי בחו׳ב ובחסד. כי שלשתן יורדים כל א׳ למקומו כמיש רזיל. וכן
 בזית כשהוא מסי בתסל צריך להיות לא מטי בגבורה. וכשהוא לא מטי
 בחסל צריך להיות מסי בגבורה כי צריך אור הגבורה לירל בכלי שלו
 כמיש רזיל. באופן לבחי׳ מסי בלא בחינת לא מטי לא משכחת לה כלל.
. ואיכ איך הלבר תלוי בכשרון מעשה  וכן בתי׳ צא מטי בלא בתי׳ מטי
 התחתונים או להפך ועול שרזיל כתב לעיל זיל ולעילם יש בטבע האור
 הזה לבא ולהאיר ואתיכ מסתלק כמו שיש בטבע בלהבת הנר שהיא
 מנענעת וכן נשאר תמיד בטבע האור הזה להיות מטי ולא מטי בכלים
 אלו הנקרא עקודים כי לסיבת היותם בכלי אחד אין כת בכלי הזה
 לסובלו אס לא בהיותו מטי ולא מטי יעיש. ואשר נראה לעיד הוא
 שלעולם לסיבת חולשת הכלי כי הוא כלי אחד ובו עקודים עשרה אורות
 אין הכלי יכול לטבלם. ואם יעמדו בתוכו תמיד יש לחוש שמא תיו
 ישבר הכלי. לכן עלה ברצון המאציל העליון כמו שעלה ברצונו שיעמדו
 כולם בתוך כלי א׳ כך עלה ג׳כ ברצונו והטביע בטבע האורות האלו
 למען יעמדו בבתינת מטי ולא מטי כל הימים. וזה אינו תלוי בכשרון
 מעשה התתהונים או להפך חיו כי היותם כל הימים גס הלילות בסוד
 זה למטי ולא מטי הוא מצד הטבע כי כך עלה ברצון המאציל והטביע
 להם מדרגתם בכך תק וזמן שלא ישנו את תפקילם. ומה שתלוי ביל
 בני אלם הוא אם יעמלו האורות בסול התפשטות למטה בתי מטי ולא
 מטי . או אם יעמלו בסול הסתלקות למעלה והכל הוא גבי." מוליננ .
 שאם התחתונים מסיעים מעשיהם ויש בהס מצווח. באופן שראויים
 להתפשטות האורות אז האורותעומדין על זה הלרך מסי בכתר !אזלא
 מטי בחרב ובתהד כי תויב עולים לכתר והסד עולה לבינה כמ״ש רזיל
 מטי בגב־רה לא מפי בהית מטי בנצח לא מעי בהוד מטי ביסוד לא
 מטי במלגות. הרי הגיע התפשטות האורות עד היכוד ואחר כך חוזר
 להיות לא מטי בכתר ומטי בקייב ובחכד כנודע כמיש חיל בסוד כי חפן
 חסד היא. לא מטי בגבורה מטי בתית לא מטי בנצת מעי בהוד לא
 מטי ביסוד מטי במלכות. הרי הגיע התפשטות האורות עד המלכות .
 ואלו השני צדדים נקראים התפשטות כי כעס מתפשטים עד היסוד ופעם
 מתפשטים עד המלכות. פעם ראשונה מטי בכתר ובגבורה ובנצח וביכול
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 המלכות ולמטה משורש מלכות וו שם הוא התחלת אולהכאר
 הני״ל פניו למעלה נגד השורש שלו ואחוריו למטה כגל כלי הכתל
 של בתי, העקודים. והנה כל התיות הצריך אל העקודים האלו
 כולם נמשכין אליהם מהשרשים אלו העליונים ושבריה דרך אול
 הכתר הנ״ל ולין בתי, תיות לבד אך לא בתי, שפע ממש רק כאשר
 יהיה אור הכתר (ד) לא מטי בכלי שלו כי אז יעלו ויקבלו שפע

 גדול משרשיהם כמ״ש בע״ה:
י הלא ביארנו לעיל(ה) כי כאשר האוד  ונחזור אלהעקכ
, אורות בכלי של כתר  מטי בכתר אז ניתנין ט
 וכש־זזר להיות לא מטי אז ניתטן ת׳ אורות אל המכמה וגם
 החכמה הופכת פניה למטה לבינה ומאירה בה אך אינה מתנם
 חל הבינה עד היות פ״ב מטי בכתר. וצריך להבין א״כ מה
 ענין הפיכת פב״פ אלו להאיר אל הבינה כיון שעדיין אינו נותן
 הז׳ אורות בה. והענין כי הלא צריך שתבין כי אתר שבארט
 שבאים עתה האורות ממולפים נמצא כי אור המכמה ניתן
 בכתר ואור הבינה ניתן בתכמה ואור התסד ניתן בבינה א״כ
 קשה כי העולמות נהפכו כי במקום דכורא נכנס הטקבא
 ובמקום הנוקבא נכנם דכורא. והענין הוא כי ראוי שתדע שכאשר
, לעשות כלי לא היה המלק ההוא נעשה כלי  היה הסתלקות הא
 ונגמר להקרא כלי עד התרחק ממנו האור גי מקומות פי׳ כי
 האור היה מתתיל להסתלק מחלק אשר את״כיקרא מלכות ואו
 היה מתחיל להתחשך ואחר שהיה מסתלק האור מן הכלי אשר
 אח״כ יקרא בשם כלי יסור אז היה המלק הראשון מתשיךיותר
 (ב) עד שנמצא שכאשר היה האור הנוגע אל המלכות רחוק

 ממנו

 י)

 ממט אלא הגיע לו איר אתר ז לתו קטן ממנו ע״כ נשארו
 הכלים בבתי׳ כליס ולא תזרו להיות אורות כבראשונה. והנה
, אורות  כאשר התחילו האורות לכנוס בכלים אז נכנסו הט
 בכתר וזה נקרא מטי בכתר כנ״ל ואחר כך נסתלק אור המגיע
 לכחר שהוא אור החכמה וזה נקרא לא מטי כנ״ל ואין להאריך
 בזה כי כבר הארכנו לעיל בחי׳ מטי ולא מטי די ספוקו .
 (א) ואמנם עעס למה עתה נכנסו כל הט׳ אורוח יחד בכלי
 הכתר משא״כ בהתפשטות אחד כי נכנסו א׳ לני.׳ כנ״ל שנכנס
 אור המלכות בכלי של כתר ואת״כ נרתה אור הזה למטה במקם
 התכמה ואת״כ נכנס אור היסוד בכתר וכמדיז סד שנכנסו כל
 י׳ אורות כשיעור הי׳ כלים העעם הוא מובן עם הנ״ל כי
 מתחלה שהיה אור הכתר עמהם וגם טלם היו מאירים מצדו
 לכן לא היה כת בשום כלי מהם (א) לקבל בתוכו רק אור א׳
 לבד אבל עתה שאור הכתר איט גכגס עתה תוך הכלי והוא
 נשאר למעלה והופך אחוריו למטה כמ״ש בע״ה לכן עתה יש כת
 ליכנם כל האורות ביתר תיך כלי א׳ כי כל הט׳ אורות הנכנסים
 עתה בכתר הם קטנים מן אור הכתר הראשון ויש כח לקבלם
 וכן כשנכנסו כל הת׳ אורות בהוך כלי של חכמה יש בה כת
 לקבלם כי טלם קטנים מאיר המכמה (נ״א הראשונה)

 ועדיז בכולם :

 פרק ג
 (ב) !הנה דע כי הלא קודם במי׳ העקודים אצו יש למעלה
 מהם שרשי אלו(ג) הי׳ כתר תכמה בינה כו׳ עד

 הגהות וביאורים (א) האמת הוא כי לא כיה אז עליין פלי כלל אך הכוונה הוא על עניות אהל היה כלול בהאור אפר מאותה העביות נטשה אחיכ מכא
 אחר ההסהלקות האור מדם וכמ״ש נשער העקודים סיג ופיה הנה אלו שהיו יוצאים אז ג׳כ כל כי׳ אורות ניהד היה גתנטל הפניות
 בהןק^ האור הגדול והי: נסתלק גם הוא טס האור טהר ולא היה נעשה הכלי וזה מיש כי לא היה כה נשום כלי מ:ס לקנל כתוכו ור־־ל שלא היה אפשר להכלי
 להתנוות כלל לכן הוכרח כי:או האורות מזהלה רק אהד לאהד דווקא (היר שכיח): (כ) כל פרק זה כתוספת כיאור הוא כשטר הקדמות דרוש מנוי ולא מנוי פ׳א
ך מל׳ שבספירות אור החוטם הפנימי(לכאורה אינו כן רק עיין לעיל נשער מקורים סוף פ׳ה ט ו  ופיג דף ע־ו וכדרוש כ׳ מ רוש עקורים ע״ש דף ייר: (ג) נינ כ
: (ד) פי׳ אזר החכמה שנתון הכתר שהרי הכתר שונ לא ירד ננלי הנפל (  נפה דאיק יש שרשים חל עולם העקודים וכן הוא כשער הקדמות דרוש ה׳ דמטי ולא מטי

V1 . נ  :כנזכר(כמן שכון): (ה) לעיל פ׳

: ה י י ע  ש
. שהרי כשהיה מסי נכחר הוא מסינה מחמת ס ה  וגם לא היה מאיר נ
 שהכתר לעקולים הנשאר בתוך פה לאיק היה הופך פניו ולא היה מניח
 לאורות שבכלי לכתר שעלו שינקו מן השרשים ועל כרחם יורדים לממם
 וזה נקרא מסי בכתר . וכשהיא לא מסי בכתר והוא שעלו אורות לכלי
 הכתר למעלה לינק מן השרשים כתר לעקולים היה עולה במקום מלי
 דשרשיס והיה מתרחק מן התחתונים עול מלרגה אחל כמיש רזיל לקמן
. וזה ם ה . באופן שבהתפשטות שני לא היה אור הכתר מאיר ב ד ׳  פ
 סעם כעיקר שנתן רזיל שנהתפשטות אחל יצאו האורות אחד לאי
 ובהתפשטות שני יצאו כולם כלולים יחל ובכל כלי וכלי היו נכנסים כל
 האורות שממנו ולמטה . אלא שק׳ לזה שהרי כשיצאו האורות .בתחילה
 בהתפשטות הראשון לא יצאו אלא כולם בנתינת נפש לעצמם כמיש מיל
 בכל שער העקודים ואחר כך היה הסתלקות ראשון שחזרו כולם במאציל
 כלי להשתלם. ונמצא כשבא התפשטות שני בסול מולימ יצאו כל האורות
 שלימים בנרנחיי פנימים וחיה ויחילה מקיפים ואם בהיות שלא היס
 בהם אלא בחי׳ נפש בכל אחל ואחל לעצמם מפני אור הכתר המאיר
. בהתפשטות שני שכבר יצאו שלמים בנרנח׳י  בהם יצאו אחל אחל
 [פנימיס וחיה] ויחילה מקיפים אחר היות בכל אחל ואחל כל האורות
 הגלולים ההם יצאו כילם כלולים יחל : (ב) על שנמצא שכאשר היה האור
 הנוגע אל המל׳ רחוק ממנו ג׳ מקומות שהוא כאשר נתעלה בחלק
 הנוגע אל התית אז נגמר כלי של המל׳ להעשות כו׳ טל שנמצא כי
. ואית קשיא , ו  בהתרחק אור התסל על הכתר שהם ג׳ מרחקים כ
 דיוקא אדיוקא דלפי מיש דבעינן שיתרחק אור המלכות על הת״ת כלי
 שעמר כלי המל׳ להעשות אלמא בעינן שיהיו ג׳ ספירות רקניות לגמרי
 גס מאורות אחרים העוברים בהם. וממיש שכלי החסד ממר כשעלה
 אור ההסל על הכתר אלמא לא בעינן שיהיו ג׳ ספירות רקניות לגמרי
 שהרי כשאור החםל עולה על הכתר נמצא ג׳ אורות לנטרה ת״מ נצמ
 עומדות בכחיב ושלשה אורות הול יהול ומלכות עומלות בחגיח. (אמנם
 אמיתת הענין מפורש בשער הקלמות לף ייר בדרוש העקודים ושם
 מבואר יותר ענין עשיית כל הכלים אלו ובסופו כתב ממצא כי אחר
 הסתלקות אור למלכות ונתעלה בשרשה שהוא תוך הפה דא״ק אז ממר
 מלאכת ז׳ הכלים התחתונים שהם מחסל על מלכות ונמצא כי גמר
 מלאכתם היה ע״י הסתלקות האורות ובעת הסתלקותם נמשו כלים שלהם
 אבל ג׳ כלים עליונים של כחיב לא נגמרה מלאכתם לסי ממדע לא

 >הממו י

ה פ  י
 ליכנס כל האורות ביחל בתוך כלי אהל. נמצא ג׳ טעמים בדבר חלא
. ועול שאין  שלא נכנס כל אתל בכלי שלו אלא נכנס אור קטן מערכו
 אור הכתר מאיר בהם השתא כבחחלה. ועיל שאין עומלין האורות
 תליר בתוך הכלים אלא נכנס ויוצא בכול מולימ . ובהכי ניחא מה שיש
 להקשות עוד שהרי לקמן בפיה לשער הנקוליס כתב רזיל וזיל והנה נולע
 כי ו׳ מלכים אלו הס נזיק לז׳א וכל אתל אינו גדול מחבירו כי כל א׳
 הוא קצה אחד גדול כחבירו ולכן לא היה כח בשום כלי אחת מאלו הז׳
 כלים התחתונים לסבול בתוכו יותר מחלק האור המגיע לחלקו בלבד יע״ש.
 והלא בעילם העקודים היו נכנסים כל האירוח בקצה א׳ שהרי בפעם
 ראשונה כשהיה מסי בחםל ונתנה הבינה האורוח לכלי החסל היו אירוח
. וכן כשהיה לא מסי בחסל ומטי בגבורה ונתנה  כל הויק כלולים גתסל
 החסל כל האורות שתחתיו לכלי הגבורה כמיש רזיל לעיל והיה כל אחל
 מהו׳ק סובל בתוכו כל אורות שברק ממנו ולמטה והיאך היה יכול
 לסבול אס לא עם הטעמים האמורים . לע כי בחי׳ מולימ' האמור
 בדברי רזיל בלרושינו הוא בעולם העקולים שהוא אורות הסה היוצאים
 מפה א״ק. אבל לא נזכר בדבריו בחי׳ זו באורות האזן והחוטם. אלא
 שלעיל שער אשיפ פיב כתב ר זיל וטלאי כי אעיפ שהכל הוא הבל א׳
 ענ״ז יש חילוק בין קצת ההבל אשר הוא נגל הפה עצמו או התוטם
. וזהו הנזכר בזוהר לאים מסי ׳  אל שאר ההבל המתפשט אל הצללים כי
 ולא מטי כי הוא נדבק המיל בא״ס על ילי אותו קילוח ההבל יעויין שם.
 מתבאר שנם באורות אזן וחוטם שייך זאת הבת" דמולימ: (א) ואמנם
 סעס למה עתה נכנסים כל הס׳ אורות ביחל בכלי של כתר משאיכ
 בהתפשטות אחל כי נכנסו אחל לאחל כנזיל כו׳ הטעם הוא מובן עם
 האמור כי החלה שהיה אור של הכתר עמהם וגם כולם היו מאירים
 מצירו לכן לא היה כת בשום כלי מהם לקבל בתוכו רק אור א׳ לבלו
 אכל עתה שאין אור הכתר נכנס בתוך הכלים והוא נשאר למעלה והופך
. לע שהתילוק הגלול ק ר ס  אחוריו למסה כו׳ לכן עתה יעיין על סוף ה
 הזה יש נין התפשטות שנתפשסו אורות לעולם העקוליס נפעם ראשונה
 לפעם פניה. כי בפעם ראשונה לא היה נסול מול״מ אלא ההפשטות
 פשוט אחל לאחל. מלכות ואתר כך היסול וכן הפאר ויצא עמהם הכתר
 והיו כל התחתינות מקבל־ת הארות גלולות מן הכתר כמיש רזיל לעיל
. לא כן בהתפשסות פעם שנית שהיה בסול ו  בשער השקולים פיל ופי
 מולימ ויצאו כל האורות כלולים כאחל חון מן הכתר כי לא יצא עמהם



ק ג׳  a היכל א׳ חייל איק שער ז שער מטי ולא מטי פי
 הגנגס שש ואז נגמר(כ״א נגרע) איר הראשון משחר מ; הכתר
 ונעשית כלי לכתר כי אור החכמה מפסיק ב טהן באופן יי
 אדרבה ביאת האירית בהתפשטות,־ עתה הוא הגורר בג״ר אלו
 להעשית כלי ולא נעשו כלים בעת הם זלקותם כג״ל. יע־ד
 טעם א־ כ־ הלא כאשר אור כתי׳ הכתר נשאר למעלה כל׳ל
 כ :(עולש לא נכנם עיר תוך הכלים אלו רק נשאר בסיף הי׳
 שרשים של האורות למעלה והפך אחוריו למטת (ח) לכן האורות
 עתה הם מועטים ייתר מבתתלה ואפי׳ בעת הסתלקות וכער״ז
 בכלי הב׳ של תכמה שנכנס בתוכו אור הבינה ואז אור התכמה
 מתלבש בתוכו והאור הנשאר נתשך ונעשה כלי מתמת החרחקי
 אע״פ שאינו הרחק נמיר והרי עתה יש זכר ונקבה ביחר
 בכתר (ט) חכר ונקבה בחכמה (י). נמצא כי מעולם כחר
 וחכמה אינם מתבטלים ממציאותם להעשות מזכרים נקבות
 (יא) כי הרי האורות שלהם עצמן נשארים במקומן(יב) אע פ
 שאיגם גמורים כמו מתח ה ואדרבא שאר האירית שבאו עתה
 נתוספים עליהם ונעשים נקבית עליהם (נ״א אליהם)(יג) וכן
 הענן ג״כ בבינה רק שיש בה הפ־ש והיא שנשאר בה אור
 היינה מיעט בעת הסתלקות כלל ועתה נכנס בה אור החסר
 והנה חסד בן הבינה כנודע ולא יתכן שיהיה הוא הזכר ואור
 הבינה עצמה;קבה אליו ואם נאמר שאור הבינה יהיה זכר ואור
 התסד יהיה נקבה גם זה לא יתכן ולזה צריך אותו הפיכת
 פב״פ שביארנו למעלה (יד) שהיפכת חכמה פגיה למטה בעת
 שניתנין אליה (נ״א קודם שניתנין) הת אורות(א) יאז מזדווג ם
 שם במקומן זכר ונקבה של תכמה ומיצאין ע״י זווגסאיר
 אתר הנקרא יו״ד ואז ניתן למטה בהפיכת פניהם לבינה ואז
 אותו הירד מתלבש תוך אור הבינה ע״ד (נ״א בדרך) האתרות
 ונעשה הי׳ זכר והבינה גוקבא(טו) ואת״כ כאשר נתנו הז׳(טז)
 אורות בכלי של בינה אז ניתן בה אור של התסד ונשאר בה
 אור החסד תמיר בבתי׳ מ״ן(בס״א כמן בצנצנת) ואע״פ שאור
 זה של הבינה היא מן האורות הראשונים שנשארו שס וזו
 היויד שבא לתוכה מזווג דזוין שבחוך החכמה הוא מחורש וא״כ
 איך חעשה הבינה שהיא השורש נקבה אל זה א:ר המתזרש
 שהוא מחכמה. והחשיבה הוא שכבר בארנו שזה האור של

 ממנו ג׳ (א) מקומות שלימות שהוא כאשר נתעלה בחלק הניגע
 אל הת״ת אז גגמר הכלי דמלכות (ב) להעשות כלי כי כל
 פחות מג׳ כלביד דמי עד שנמצא כי בהתרחק אור התםד(ג)
לא על) הכתר שהם ג׳ מרחקים אז גגמר הכלי של חסד  אל (
 לעשות כלי של תשר נמצא כי הכח״ב (נ״א החו״ב) עדיין לא
 נעשו כלים לפי שעדיין לא גתרתק האור מהם ג׳ מדריגות
 שלמות וכל פתות מג׳ כלבוד דמי ולא היה עדיין נעשה כלי גמיר
 בכג א׳ מאלו הג״ר. אך עכ״ז בידאי שיותר יקרא תלק בינה
 כלי גמ ר מב׳ הראשונים לפי שכבר הם ג׳ רחוקים ממנו אל
 האור שנסתלק והוא למעלה מן הכתר נמצא שיש הפרש בין
. ובזה יתירץ קושיא א׳  ביכה אל החכמה והכתר כמ׳שבע ה
 והוא שהרי בעת הסתלקות אירית לעשות מציאית כלי היה אור
 הכתר מאיר בהם ואיך היו יטל־ס להעשית כלים ועתה בעת
 התפשטות האור אשר לא היה א־ר הכתר מתפשט בהם כנ״ל
 איך היו גקראן אורות. אך התשיבה הוא כי לא גגמר לעשות
 כלי עד התרת ק האיר ממנו ג׳ בחי׳ גמורות אך כאשר יכנס
 בתוכם ממש אע״פ שאין אור הכתר נכנס בהם עכ״ז האור
 שבתיכם נקרא איר . וקישיא הל ל שהקש נו תצדק היטב
 בג״ר אשר עדיין איר הכתר קרוב אליהם איך הם נעשים כלים
 ואת״כ בעת שיחזור האור ליכנס איך נקרא אירית ואדרבה
 איר שלתש מועט יותר מבתחלה כי באים אלו אורות תסרים
. אשר היה מאיר בעת הסתלקות אך הענין  מן אור הכתר(ד)
 ט לעילם סוד הסתלקית עושה כלי בהפיכתן פנים מהכלי(ה)
 והנה כאשר מזרו האורות ליכנם נכנס אור התכמה בכתר ואז
 איר הכתר שבתוכו שנשאר בעת הסתלקות כלל ט אין הכלי
 נגמר עד התרחק ממנו האור ג׳ מדריגות וזה לא שייך בלר
 כלל אז נכנם אור הכתר שנשאר שם תיך אור(י) החכמה
 הנכנס עתה ומתלבשת בתוכה ונעשית נשמה אליה לפי שהוא
 אור הכתר ונעשה דכורא והחכמה שסביבותיה נעשית נוקבא
 (ז) ואז אור המוכתר יותר מתלבש תוך החכמה ומה שהתשיך
 מעט מחמת מחוק האורות משם זה ישחר בחי׳ כלי לב, טעמים
 א׳ משמת התרחקות אור משם וגרם לי גרמת חשך ועוד
 כי אפי׳ המוכתר ממנו מסתלק ומתלבש תוך אור החכמה

 הבינה
פיא מיין ושטר ט׳ו ס׳ו. שמחשנ הנו״ה לאחד. ועיין דנרישלום שמתרן שכאן מדנר בפנימיות ועי״ז נחשנ לשנים  הגהות וביאורים (א) עיין לקמן שטר ח׳
ה: (ז) איה עיין נשער הקדמית דייר ו  ובס מדכר כחיצוניות וכמים כשער השמות שער מ׳׳ד שנחיצוניות נת:נ לאחד והפנימיות לשנים ודי נ
נ שכ׳ כככנתרהק אור המל׳ מכלי ההוד (ריל כעלה אל ג:.ח עיש זנכתיי איתא ככלי הנצח). נגמר:לי המלכות : (ג) ריל אור המלכות שהיה כחסד עיין שער הקדמות  ע׳
 כגיל. ונזה נסתלק הקושיא £ל הרכ יפה כעה עיש דף י׳כ : (ד) יקכ: דעזיין לחליתזת דיו קיימת לכן תירן לעיל מוה כי אעיפ שאין אור הכתר נכנס בהם עניו
ר. ורבינו לא תירן ל!ד כלום ואפכר דסמ־ על מ: שתיין לעיל דכא! נמי :ייך אותו התירוץ z׳1 : (ה) א׳מ רמוז זה כעיני כעין מציאות מיה ונין  האור בנתיכם נקרא או

 . , . . . , כן יהיה גיכ נחרת עילאין דאציצזת. ומתורן
 באנ׳ך פ׳־ח ע ש והנן (היר שניח) : (יח) פי׳ מכתי׳ הרשימו הנשאר כיא במקומו: (ינ) פי׳ הרשימו: (יג) א מ דומה זה לנינה דגרון דא׳א שיש נו דו׳ן א1׳א
: (יד) פי׳ פכיפ היינו הזויג כנעשה ככלי התכמ: : (טו) יכ׳ז היא שורש ליפסו״ת לאצילות כנקראין שניהם נכס נינה ונכללין שניהם נאות ה׳ זישיס הוא הי׳ כ ׳  ג
 דמילוי ה׳ ונשקן של אחורי דה׳ כנודע וכס הוא אנא טמיר וגנוז יתיר ונמ׳ש כאנ׳׳ך פ״ח וכן הוא כאן יי׳ היא מתלנש נתיך אור הנינה ונכלי הנינה וכן מה שנשאר
 אור החסד כדיא יומא דכולא יומין כהנינה ככהי׳ מין הוא כורש ג׳כ להאצילית אשר נשארו תמיד עיקר המוחין דז״א כאו׳א יכמ״ש נשער הנשירה רפיז וכמשיכ ג״כ
א כי היה נכ׳ז חילוק גדול נין העקודים להאצילות ולפייגודל  באדרא זוטא דף ר צ ורצ א לנינה היח אותיות י״ה נין משוס דהוא אתנליל מכולא. אמנם האמת ה

: (טז) נ סח מגיד משנה כח׳ אורות: ח) ׳  מעלת העקזדיס על האצילית . והדנניס נזה הס עמוקים ומנוכים למאי ואין עתה כמקום לזה. (ה׳ר שנ

ה ע ה ע פ  י
 קודם הסתלקותה במאציל לא היה בה כי אם בחינת נר׳ן הפצימים וחסר
 ממנה אפי׳ בחי׳ חיה דפנימיוח שהיא בחינת המוחין המצסרכות אל
 הזיוג כמ׳ש רזיל לעיל בשער העקודים פ׳ג ופיו אשר לסיבה זו חוינ
 שבעקוליס היו בבתי׳ אביא כמיש רזיל שם. ואיכ היאך יכול אותו
 הרשימו להזדווג והלא אין בו אלא בתינת נר׳ן אשר אינם מועלים
 להזדווג. ואס נשתזרו האורות להכנס בכלים ונכנסה אור הבינה בכלי
 החכמה ונעשית היא נוק׳ ורשימו הראשון לחכמה נעשה לכר אליה
 והאור של הבינה באתה בכל תשלימוהה בנרנח׳י ומקיפים שלמים. מה
 יושיענו ומה יועיל זאת לרשימו לחכמה הנעשה לכר אליה שלא עלה
לל עליי!. (יש לומר כשעלה החכמה במאציל וקנה יותר מעלה שהיא  כ

 חיה שנו גם הרשימו שבו בירילת התכמה בכלי הכתר נשתנה למעליותא
 לקנות במקומו מלריגה אשר יוכל להזדווג עם אור הנינה וזה נלענ׳ל
 פשוס מניו! לאין זיווג וה נעשם אצא בחזרת האורות ולא קולם עלייחם

 ולרק

 נתרחקו ג׳ מדרגות גמורות מן אור המלכות שעלתה במאציל כנזכר לעיל
 אמנם גמר מלאכתם היתה אחיכ בעת שחזרו האורות לירד ירידה שניה
 לתיך הכלים הנזכרים כמו שנבאר בעזהיש עכיל ואשתמיטתיה להרב
 יפה שעה לברי רבינו אלה . שמן ששון). יציל תלא מתרתי ללא לק
 רזיל וללמיון בעלמא נקס כשעולה ג.זר המלכות בכלי ת׳ת ולא בעינן
 שלשה ספירות ריקניות. אלא כיון שהאור שלה נתרחק ממנה שלשה
 ספירות אע׳פ דאורות אתרות עוברות בתוכה כיון שאינם מבחינתה אינם
 מעכבות עשיית הכלי שלה. או אפיל דלעולם מעכבות ומ״ש כשעלה
 אור החסד על הכחר לאו דוקא ועיקר כוונת חיל לאשמועינן ללא
 נעשו כלים גמורים אלא מן כלי החסד ולמסה ודוק : (י) ואז מזדווגים
 שם במקומו זכר ונקבה שבחכמה ומוציאים ע׳י זווגם כו׳ יק׳ לזה כיון
 שלכר שבחכמה נעשה מאותו רשימו שהניחה החכמה קולס הסתלקותה
 במאציל כמ״ש רזיל. אותו הרשימו היאך יכול להזדווג מאחר שהחכמה



, לג 55<  היכל א״ היכל א״ק שער זי שער ממי ולא מטי פרק ג׳ ד
 הבינה אינו איר גדול אחד ש־ש נ׳ מרחקים ביט ובין האור מ״ל הוא הופך אחוריו להם ואז אינם יכולים *עוד לינק ולכן תוזריז
; בכלים שלהם כמ־׳שבע־׳ה. זהענין כ׳ הנה כל  אע״פ שאינם ג׳ מרחקים גמורים משא״כ בחכמה שלמעלה רורדין עמס׳
 ועוד כי איר.הבינה הזו נשארה כאן בעת הסתלקות אשר לא הפרשיה הנגליינים הופכין פניהם למטה להשפיע אור בסוד
 היתה כוונתו להאיר (א) אך הנוקבא (ג״אאשר נשארה כאן חיות לבד שלהם ולא לצירך זווג. אמנם גם שורש הכ״ע ישלו
 בעת ההסתלקוש לא היתה כוונתה להאיר רק הנוקבא) העליונה חשק להשפיע למטה כי לעילם השרשים רצונם להאיר בענפים
 שבחכמה באתה בעת התפשטית שכוונתו להאיר . לכן הבן אך סיבת הדבר היא היות אור הכתר בסיף אותן השרשים
 היוצאת מבין שניהן יכול להיות יותר פנימי מבינה זאת מכ״ש מן כולן הופך אחיריו למטה ואז כראות השורש העליון בכ״ע כי

 החסד שבא עתה אע״פ שבא גם היא מבתי׳ של התפשטות
 אבל עכ״ז הגה הוא ג׳ מדריגות למטה מהחכמה. כלל הדברים
 כי בכ״ע יש שם י״ה שהוא זו״ן כתר והכמה ובחכמה(ב) יש
 זי״ן והוא שם י״ה אחר והוא חו״ב ובינה שם י״ה אתר שהוא
 זו״ן והוא החכמה(ג״א י׳ מן תכמה) המתחדשת מן הזווג העליון
,  שבזו״ן שבחכמה י׳ ובינה היא נקבה (ג) אליו והיא אות ה
 הרי שם י״ה ג״כ בכאן ועיר יש בה אור החסד שהוא בחינת
 (ד) בן גם כל א מאלי ג״ר גקרא אות יו׳יד במילוי כי הכתר
 יש בה זו״ן י״ו והכלי עצמו הוא ד׳ של הירד גם תכמה יש בה יו״ר

 יין
 אור הניהן שס אינו משפיע למטה אז היא אוסף חלקו למעלה
 כמ״ש הצדיק איד כי כאבר אינו מזדזיג עס המלכות גס הוא
 מפסיד כי אי! ניתגין לי או״א רק כאשר ישפיע למטה וכעד״ז
 בכאן (כי1 כאשר הכתר איט משפיע למטה אז גם השורש של
 כתר עליון א־סף חלקי ילא ברציגי כי רציגי להשפיע רק בשביל
 חסרון התחתונים שאינן יטלין לקבל. וגם טעם הדבר שאם
 ימשך האור ההיא תמיד הנה יחזרו הכלים אל בחי׳ אורות
 כבתחלה ויתבטלו כבמהלה אבל עתה שאי! אור נניבך בכלים רק
 אתר עליית איר הכלים למעלה לינק ובזה אין הכלים בטלים
, אורו׳ והנה אחר שינקו אלו האורות למעלה אז תוזר הכתר ההוא ו זיין והד׳ היא הכלי אך הבינה נק׳יו״ר בבחי׳ נ  שהיא י
 שבה וסדרן יד״ו והס חכמה. בינה. חסד. אך הכלי אינו נזכר להפוך פניו למעלה ואז יורדין למטה בע״כ כי אין להם מה
 עתה(ה) גם טעם אחר למה טפת י, מזווג חכמה הוא בעלה כל לינק. יעיד ט״א לפי שגם אלו האורות יש להם חשק לחזור אל
 ביגה הזו ההחתינה לפי שכשמזדווג זין שבחכמה איגןמוציאין הכלים דוגמת הגשמה כשיוצאת מן הגיף לכן אחר יניקתן חוזרין
 עפת ההיא מעצמותה רק מלמעלה שהיא מן הכתר לק{נדול כהו לירד ואז אין איתו כתר דעקודים שבסוף השרשים יוגק מן השורש
 מאור בינה התתתונה: של כתר עליון של השרשים רק תיות לבד הצריך לו ולא יותר :
ד ד ונבאר עתה מציאות עליית זי ונאמר כי הלא כאשר לא י 8  י

? י מטי בכתר היא לפי שעילין זו״ן של הכתר למעלה ר  פ

 (0 אמנם בשאר ספי׳ לא היה בהם שום מציאות זי״ן כי במקים זה הכתר שבסיף השרשים העליונים ואינם יכילין להיות
 כילם זכרים וגם שהם כלים גמורים ואין בהם שם ביחד כי היא גדול מהם ולכן הם נשארים במקומו והוא
 אור רק איתו שנכנס מחדש נמצא אור הנבירה נכגם בחסד עילה במקים השירש של המלכות ואז גם השירש של המלכות
 עילה בשורש של היסוד ושם נשארים שניהם בסוד היסוד שהוא
 זו״ן ואז שורש כתר עליון משפיע למטה אתר שכבר יש הכנה
 לתחתונים לקבל ואז הנוקבא(ח) של הכתר נכללין בזכר. ופירוש
 הענין כי הנה יש כמה כללות א׳ כאשר יהיו ב׳ אורות בב׳
 כלים כל א׳ בפ״ע ואת״כ כאשר יכנסו ב׳ האורות בכלי א׳ זה
(ט) ועוד יש מציאות אחר  יקרא כללות שנכלל זה בזה בכלי א׳
 והיא בה־ות בתי׳ ב׳ אורות אלו זו״ן (י״ל בב׳ כלים) שאז

 וכעד׳׳ז ער שככנצא כי אור המלכות בכלי של יסוד.ובכאן יש קושיא
 ראשינה נ״כ איך יעשה מזכר נקבה (א) אך דע שלכן הוצרכו
 זיין שבביגה להזדווג להיציא ה׳ אחד דוגמתה ונחלק לב׳ שהם
 ד״ו ואות ו׳ גכגםה בכלי יסוד בסוד זכר של(ז) מל׳ אשר שם כי
 יותר גבוה כמה מדרגות הוא אות ו׳ זו מן אור המלכות שב סוד
 לכן הם זו״ן ואח״כ אות ד׳ ירדה במלכות והשלימה שם במקימה
 הרי כי בד בחי׳ יש בהם זו״ן והם כ^כ יסיר והוא לטעם

 קושיא הנ״ל שיש באלו הד׳ משא״כ בשאר. ועתה צריכין אני אירע להם מ״ש בפ׳ תרומה רקמ״זט אז יש בהם סוד אהבה
 לבאר מציאות לא מטי בכתר מה ענינו והענין כי אחר&בארנו פי׳ כי נכלל הארת זכר בנקבה ושניהם בכלי א׳ וכן מוזר הארת
, אירית ב׳ בכל כלי  שיש בכלי של כתר זו״ן והם כתר חכמה ואלו צריכין לעליחאל ניקבא להכלל בכלי של הזכר הרי הס ד
 שורשם לינק משם. ואמנם השק הזה שיש להם ליקת אור מן כלילים זי״ן והם סיד ד׳ אותיות של אהב״ה. ועור יש מין
 השורש שלהם הוא הגורם להם לעלות שהרי כל הי׳ שרשים כללית אתר והוא זה המציאות שאנו בו שהם ב׳ אורות בלתי
 כולם פניהם למטה להאיר בעקודים הללו ואמנם אחר שעילין כלים שהם זו״ן של הכתר שעלו למעלה ואינם בכלי כי כללותם
 ויונקים משם אז אותו הכחר דעקודים הנשאר בסיף השרשים אז יהיה בבחי' שיקבל הארה זו מזה וזהו כללוח שלהם. והנה

 עתה
 הגהות וביאורים (א) פי׳ כשאנו מומרים למטי נחכמס אז לא הוי מטי ננינה ונמצא אז דאור הנינה נסור הסתלקות ואור המכמה כסוד התפשטות (שמן
: (ג) פי׳ ׳הוא הרשימו לנינה והיא ה׳ והיו׳ד שנא ממלש הוא הזכר ונמצא י״ה ׳ ) איה עיי,, שטר הקדמות לט״ז ע״ד לריש ס נ ) : ( ן ו  שנ
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 ואיר החכמה טס היית גרוע מאור הכתר הנה הוא אור שלס ככלימוהו ולכן מצד כ׳ כחי׳ אלו זה מכה בזה וזכ״ז ומוציא ממנו ניצוצות ואז נעשים כ׳ כלים אתד לרשימו ואמר
 לחכמה" יאז נעשה אור הרשימו כחי׳ זכר הנקרא כתר ואור החכמה נוקבא כו׳ וכן עליז היה בהוינ ועיין לקמן פ״ה ושם כתב בהיותם בכלי לזכר או בכלי לנוקכא ימ״ש:

 יפה ישעה
 חושך ועוד כי אפינו המוכתר ממנו מסתלק ומתלנש תוך אור החכמה
 הנכנס שם ואז ממר אור הראשון הנעשה מן הכתר ונעשה כלי כי אור
 החכמה מפסיק ביניהם יע״ש. ולהיות דאין כלי נכתר עדיין לזה הרשימו
 דכתר נכנס תוך אור החכמה ונעשה שם לכר ונוקבא וכן בחכמה לא כן
 ביהוד לאופן הכלי שלו הוא בהתרחק האור משם ג׳ מרחקים כנזכר
 לעיל שם לזה אין מנתי׳ רשימו ליסול נכנס תוך אור החכמה . וכן
 נראה מלברי רנינו לכתנ נריש פרקין וז׳צ אמנם נשאר הספירות לא
 היה בהם שום מציאת זוינ כי כולם זכרים וגם שהם כלים גמורים
 ודו״ק ופשוט. ועול לאין אפשר ביסול להיות הכת ברשימו להוא בעצמו
 אין בו אור אלא רשימו שבהיק היורדים בו ומשם הוא עיהר עשייח
 היסוד ועיין שער העקולים ס׳ג ישער מקילים ס״ה ועיין במבו״ש כסוסי

 דרוש סוכות. שמן ששון):

 ידי׳ק . שמן ששון): (א) אך לע שלכך הוצרכו לכו״ן שבבינה להזלווג
 ••׳ v«V •V|'ww \uu . y ״ן ו״ iw׳\ ־• •י > ־־־־

 והוציאו כו׳ תימא ולמה לא נעשה רשימו של היכול הנשאר בו מתחלה
 בעת הכ־תלקות האורות בתינת לכר ואור המלכות הנכנס בו בחינת
 טק׳ אליו. והוא ממש כדרך הנעשה בכתר שרשימו הכתר הנשאר
 מנראשונה נעשה לכר ואור החכמה הנא מחלש נעשה בתי׳ נוקנא אליה.
 וכן נחכמה רשימו לחכמה הנשאר מנראסונה נעשה לכר ואור הבינה
א אליו. לכוותא היה יכול להיות בכאן ב  הנא מחלש נעשה נחי׳ טק
 שרשימו היהול נעשה לכר ואור המל׳ הבא מחלש ונכנס נו יעשה נוק׳
 אליי ולא יצגידך לזה הזווג שבבינה. ואס בשביל כלי להוליד אור למל׳
 כיו יכולים להזדווג דכוין שביכיל. (ולענ״ד לא קשיא שהרי אין ענין זה
 נעשה בכח״ב אלא מכח שלא היה עדיין כלים להם לזה הוצרך הרשימו
 הנזכר לכתר וחכמה להיות נכנסים תוך אור התכמה העולה תוך כלי
 בכתר כנזכר לעיל סיג חיל למחמת התרחקות אור משם וגרם לו גרמת

 [עץ חיים] יו 1*



 66 היכל א׳ היכל א״ק שער ד שער מטי ולא מטי פרק ד הי
 במקום הנ׳׳ל) הנה כבר ביארנו שיש ה׳ אורות בב׳ כלים כי
עם  בכלים של חכמה יש ובכלי של בינה יש זו״ן וב״ן [
 חסד הנ״ל] ועליית אלו תלוי במעשה התחתונים לפעמים יעלו
 כל ה׳ אורות ופעמים לא יעלו כי אם ד׳ ואור החסד שהוא
 ב״ן נשאר למעה בכלי של בינה והנה ביארנו למעלה כי יש זו״ן
 בכל א׳ מאלי הנ׳יר ונקרא י״ה י׳ בזכר ה׳ בנוקבא ודע כי
 כל אלו הה׳ אורות כשעילין בכתר לפעמים נכללין בנוקבא
 ולפעמים בדכורא ולפעמים קצתם בנוקבא וקצתם בדכירא ודע
 כי לעילם כשאין עילין אלא ד׳ אורית אינם נכללין רק בנוקבא:
 ונבאר עתה חלוקה זו ונאמר כי קודם שיעלו אלו האורות
 למעלה להכלל בכתר אז שם י״ה שבכתר הוא
 פשיע ואינו במילוי אך בעליית אלי האירית למעלה אז יהיה
 בהם מילויץהנהג׳ מלואים הס או ביורי,, ן או בההי״ן אי באלפי״ן
 (ה) והנה כשאין עולים רק ד אורות הם כילם נכללין בניק׳
, של שם י״ה שבכתר ואז מילוי איתי ה׳ הוא ביו״ד  שהיא ה
 כזה ה״י. והענין כי ד׳ אורות כשעולין בנוקבא הנה ג׳ תתא־ן
 במלין בראשון כי לעולם אור המכמה הוא המבעל את האחרות
 ואז שלשתן מתבעלין באות י׳ שהוא התכמה לכן מילוי ה׳ זו
 היא בי׳ אך דע כי כאשר זו״ן שבכתר עולין(נ״א עליון) למעלה
 בשרשיהן שהוא סור לא מעי הנה ע׳׳ם שבכל א׳ מהם הם
 העולין ונשארים למעה במקומם ב׳ מלכיות מלכיה הזכר ומל׳
 הנקבה בב׳ כלים הנקרא י״ה כנ״ל בהיותן פשוטים בלי מילוי.
 ואמנם דע כי אז ב׳(ו) מלכים אלו שיין כי אע״פ שהזכר הוא
 גדול מהנוקבא עכ״ז עתה הם שיין לפי שבתי׳ אור הזכר הוא
 בסוד הסתלקות כנ״ל כי כאשר רצו להסתלק איתן האורות כרי
 לעשות כלי אז נשארו אותן אירות בכח״ב כנ״ל ריל הרשימות
 נמצא כי אור הזכר של הכתר הוא בסוד הסתלקות ואור הנזק׳
 שבכתר הוא בסוד הפנים כנודע לכן אור הזכר ואור הנקבה
 הם שוין בפעם הזאת. ועוד שלפי שהזכר הנית את עצמי מבחוץ
 תחת השרשים לכן תאוות של הזכר שבכתר הוא גדול לתזור
 ולעלות משא״כ בנוקבא ולכן כמעט שכל אור הזכר עילה למעלה
 ולא נשאר רק מיעוט מהאיר אך הנוקבא שאין לה למעלה שורש
 כנודע כמו הזכר שבכתר לכן אין לה כיכ חאוה וחשק לעלות
 ונשאר האור רובה ממנה בכלי שלה לכן יוכלו להיות שוין אז
 ב׳ המלכות ביחד זכר ונקבה אך כאשר מוזרין הזו״ן לבא אז
 בא הזכר בכל אורו וגם כי הוא לוקח אור גדול משורש הכתר
 שלמעלה ממני ואז כשחוזרין אין יכולת בנוקבא לקבל אור הזכר

 כילו רק מסוד ו״ק לבד:
. והוא ׳  והנה כדי שיתבאר לך זה צריך לדעת הקדמה א
 כי יש חילוק בין פעם א׳ בעת אצילות לזמן שאחריו כי
 בפעם א' שבכילם שהוא כאשר נשאר אור הזכר של הכחר בעת
 הסתלקות הא׳ ואח י כ בהחפשטוח ב׳ כשנכנס החכמה בכלי
 הכתר אז לא נכנס בכלי של הזכר רק נכנס בכלי הנוק׳ עצמה
 שהוא בסיד ה׳ של י יה והיה זו״נ בב׳ כלים אך בהסתלקית ב׳
 אשר היו עולין זו״ן שניהם למעלה ואז נשתיו שניהן יתד וקללו
 כולם ביחד הארה מן כתר עליון ולכן כאשר באים ומוזרין
 בכלים שלהם אז נכנסין שניהן בכלי של הזכר והמלכות של
 הנוקבא נשאר(נ״א אשר) בכלי של הה׳ שלה כנ״ל. וכן הענין
 תמיד אחר הפעם הראשי, כי לעולם הזו״ן נשארין בכלי הזכר
 ושם מזדווגים ביחד נמצא כי היו״ד שהוא הכלי(נ״א בכלי) של
 הזכר שם היו שניהן זו ן ואז כאשר הם מזדווגים אין הנוקבא
 סובלת אור הזכר רק מן הו״ק שלו ומזווג זי״ן אלי אשר
 נכללו באות י׳ פשוטה אז יוצא מהם דוגמתן ב׳ בנים זו״ן והם
 סור ו״ר מילוי יו״ר. (ז) והענין הוא לפי שהזכר איני מזדווג
 בנוקבא רק בסוד ו״ק שלו לבד לכן נס הבן שלו הוא צורת ו׳
 ג״ה אמנם הנוקבא היא צורת ד׳ לפי שיש לה כל הי׳ (ב)

 כלים

 עתה הנוקבא נכללת בדכורא כי להיות שהנוקבא הוא אור של
כ י  המכמה כנ״ל והזכר הוא אור של הכתר שנשאר בכלי א
 הזכר הוא שמקבל עתה מן השורש שלי שהוא שירש הכתר
 וזה נמשך לו ע״י שמזדכך אותו הכתר שנשאר למעלה בםוןן
 השרשים וע״י הארה העליונה של שורש הכתר הוא מזדכך מאד
 ואז מאיר אור רב בזה הזכר של הכתר ואז נכללת הנקבה
 בזכר ומקבל הארה ממנו עד שנמצאים עחה ג׳ בחי׳ אלו(הס)
 שרם בהארתן והם זו״ן של־ כלי הכתר ואותו הכחר שעליהם
 ואתר שהן שוין יקבלו האור שלהם מצד שורש כתר עליון ואז
 צריך שהגוקבא של הכתר הקבל גס היא משורש עליון שלה
 שהוא הכמה עליונה לכן השורש .של החכמה העליונה יורדת
 בבינה ובינה בחסד כי׳ עד שיורד יסוד במלכות ואז אוחו
 הכתר שעלה למקום שורש המלכות יורד במקומו כי אינו יכול
 להיות שם כי אין לו דמיון עם שורש המלכות וגם הוא ענף
 והמלכות הוא שורש לכן הוא גרוע ממנה אע״פ שהוא מקבל
 מן הכתר אמגם יורד במקומי ושם יוכל להיות ביחד עם זו״ן
 שהיה (א) במקומו כי אז שלשתן שיין אתר שכולן שיין בקבלתן
 משורש הכתר עליון ואז גמשך הארת שירש תכמה למטה ואז
 הזכר נכלל בנוק׳ שהנוקבא מקבלת חחלה לפי שהוא נשתווה
 במעלה עם הזכר כי שניהן בוין וקבלי משורש הכתר מליין
 ולפי שעתה מקבלים משורש חכמה לכן הטק׳ מקבלת תחלה
 מכל הג׳ שבכאן והן מקבלין ממנה ונכללין בה בסוד אשת חיל
 עטרת בעלה. אמנם טעם ירידת שורש חכמה למעה במקים
 שורש הבינה וכו׳ הוא לכמה טעמים הא׳ הוא לפי שכשהיא
 קרובה לשורש כתר אינה יכולה להאיר ואורה מתבטל באור
 הנמשך מן הכתר. ועוד כי צריכה היא להתקרב למטה כדי
 שתוכל הנוקבא שבכתר לקבל תחלה ממנו כנ״ל וזהו גורם
 קריבת השורש אליה מדריגה א׳ יותר מקורבת הזכר שבכתר
 אל שורשו. ועוד כי באמי כי לעילם השרשים אינם נמנעים
 מלהשפיע למטה בהיות התתתונים רוצים לקבל לכן שורש הכתר

 למטה כל זמן היותן זו״ן תוץ מן הכלי'
 וא״כ אין התכמה יכילה להשפיע ולכן כאשר תתרחק
 החכמה ותרד למטה במקום הבינה אז ישאר המקום שלה פניי
 ואז בעוד שהשפע הנשפע משורש הכתר ממלא אותו מקום
 החלל הפנוי אז החכמה היא משפעת למטה נמצא כי אז גם
 אס הכתר משפיע איני מבטל הארת החכמה . ואמנם ירידת
 החכמה למטה לא תפםיד הארתה בהתרחק מן המאציל מדריגה
 א׳ כנ״ל הוא מזה הטעם אחר היות הכתר עליון ממלא אוחו
 מקים החלל כי בשלמא אם היה נשאר שם מקום פנוי וחלל היה
 נפסק האור מן המאציל לחכמה ואדרבא היתה מפסדת החכמה
 ויותר טוב היה להשאר במקומה אמנם עתה שאור הכתר ממלא
 מקום המלל ההוא יש דרך ומעבר אל האור המאציל להשפיע
 בשורש החכמה ואינה מפסדת כלל. והנה אתר שקבלו זו״ן מן
כ אז אינן צריכין לינק עיר ואז יוררין זו״ן  השורש החכמה ל
 בכלי שלהם ואז שורש החכמה נתעלה (נ״א גחגלה) במקימה
 וגם שורש הכתר אוסף תלק אור אליו ואותו הכתר שבסוף
 השרשים איני מקבל רק תיות הצריך לו לבד ועתה נקרא בחי׳
 מטי בכתר אל הכלי כי מזר האור בכלי שלו אמנם שורש
 כתר עליון(ב) נקרא לא מטי למטה בעקידים. הרי העלינו מכל
 זה שהאור שבכלי ראשון נק׳ כהר ואין בו רק אור החכמה כי איר
:( (נ ׳  הכתר נשאר למעלה בסוף השרשיס וז״ס כולם בחקמה כו

V ה י ק ר  פ
 לעתה אחר שהיא מעי בכתר צריכין אנו לבאר מציאות לא
 מטי בחכמה ובינה נודע כי כל האורות שבתו״ ב הם
א ל  עולין בכתר בהיות הזו״ן שבכתר במקומה (ד) כלל (

 תינו נמנע מלהשמיע
 שלהם

f ט׳ס וציל אמנ£ נתר צ!3יין (ה״ר שנ״ח): (ג) נינ פי׳ ככולם מהחיל* n (ב) לדלי} שילש j ם (א) כניד צ מקומי ניא שלפ במקומו  י
: (ד) פי׳ בכיוון הזוי,־ בהם כף-מו ת ו מ ו ה  מהכמה יאילך. כי נהכמה זו נה:לו כל העילמות אשר למגי: ממנו כן הוא הגירסא ככער ה
) נ־־מ י ר: ;  \ הכתר: (ה) הנה מה כהוצרך להביא זה לומר דכאן ככתר כיין נו ביוזין שהוא מי״ה דעיכ ככתר כנזכר ככמה מקומות עיכ ככנ

 הגהות וביאורים

: (מ) נסכיי כולם י י ס סוד רד סכ ׳ ולוא 5>?ו כזו״! ככלות הירד פשוטה הס סוד ויד גס אלו הכניס נ 0 
 וכתר ואור כחכמה נכלי

׳ מלכיות  ן נ



ק שער ז׳ שעי מטי ולא מטי פרק ה׳ לד 7*  היכל א׳ היכל א
, זז(ב) אז היא  כלים רק שהאור ו״ק שלה בטלים בד׳ ראשונים שלה לכן כאשר עולי; הד׳ אורות התחתונים(א) באות ה
 נקרא ד׳ הרי מילוי יו׳׳ד שהוא ו״ד וכל זה נקרא יו״ר שהם מתמלאת באות י׳ ונעשית ה״י כנז״ל אמנם צורח ה'זו כזה ו״ר

 זי״ן(נ״א שהואדזו״ן) ואת״כהאאות ה׳ של י׳יה שהוא הכלי לפיכך היא משרה :
 כל הנוקבא וסם נשארת המלכות של הנוקבא כנ״ל. והנה ןלא נמצא יישר מכאן ואילך גם נטיח לא יש ׳זהי)

 נ#לם היכל ראשון

י נ ל ש כ י  ה
. ם י ד ע ׳ ע י י כ ם י י ד ו ק ל נ כ י א ה ר ק נ א ה ו ה ה ל ז כ י  ה

 אין כ״כ הבל בעין כמו בנ׳ מקומות הנ״ל כי אין רומה אור
 הנקידיס הקטן (ד) כמו הטעמים אבל מכ״ז מצינו קצת כת
 בהסתכלות העין כנראה בחוש העין נטבע כענין ביצת בת
 היענה שנולד האפיות על ידי הסתכלותה זמן מה בלתי
 שתשב על הבלים לחממם כמו שאר העופית וזה יורה היות
 כח ממשית בהםתכלית העירם . והנה מבתי, הסתכלות הזה של
 המינים יצאו הנקודות. ובזה תבין מיש בתיהונים תיקון ע׳ דקכ׳׳ו

 שמצייר צירת הוי״ה של בן ד׳
 אותיות בציור עינים ינקידיסבסוד
 עבותה כולאות עינים כזה
 כי כל בתי׳ עינים הם נקי רות
 כנ״ל. והנה כשתמנה מן ע״כ
 יהיה כל בתי׳ ע ׳ב י׳ מן הוי״ה

,  וס״ג אות ה׳ ראשונה של הוי״ה ונרה אות ר וב״ן אות ה
 אחרונה וכשנמנה השם מבתי׳ ם״ג לבדו יהיה הטעמים של
 ס״נ אות י׳ והנקודות אות ה׳ ראשונה ותנין אות ו׳ ואותיות
 ה׳ אחרונה וכאשר נחלק גם את הטעמים תהיה אות י׳ באזן
 ואות ה׳ ראשונה בחוטם ואות ו׳ בפה ואות ה׳ אחרונה בעינים.
 הרי כי העין יש לו בחי׳ ה׳ אחרונה וה׳ ראשונה וז״ס מ״ש
 בתיקונים אני ישנה נגד ה׳ אחרונה כי בביטול אור מקורים
 אני ישנה בסוד השינה(פי׳ בסיד המיתה שלהם אחר שנתבטלו
 כי שיגה א׳ מס׳ במיתה) גם אני ישנה אותיות שניה כי
 חכמה היא ה׳ ראשונה והיא שניה לכתר כי נודע שהטעמים
 הס כתר(ה) והנקודות הם חכמה והחגין הם בינה ואותיות
 ז״ח נמצא כי העין הוא בחי׳ מכמה שהם הנקודות וזהו הטעם
 שחכמי המדה נקראו עיני העדה כמ״ש והיה אם מעיני העדה

 וגו׳

 השער הראשון
 שער דרושי נקודות ובו ו פרקים.

ק א טית ר  פ

 .!נבאר עתה עולם הנקודים והם בתי׳ אורות היוצאין דרך
 נקיי עינים דא״ק. והנה כבר ביארנו לעיל כי
 ד׳ בתי׳ יש והם ד׳ הזיות ע״ב ס״ג מ״ה ב״ן ובכל בתי׳ מהם יש
. ומן בתי׳  טנת״א(») והגה המוח ן של א״ק הם הוי״ה דע״ ב(ג)
 כאזגיס ולמטה עד תשלום כל סיום א־ק הוא בתי׳ ס׳יג ער
 סיים הרגלים שלי . אמגם עגין זה היה בתחלה קידם מיתת
 מלכים בעילם הגקידים ואח״כ היה בחי׳ מ״ה וב״ן ממקום
 עיבור שלו עד למטה בסיום הרגלים כמ״ש בע״ה. והגס כבר
 ביארנו כי בשם סיג יש טנח״א והטעמים גחלקים לג׳ חליקיח
 שהם את״פ. ואמנם הנקודות הם בתי׳ אורות הנמשכים מן
 העינים שלו והענין הוא כי הנה ההבל הייצא מנקבי אזנים הוא
 הבל מועט כי אם יניח ארס אצבע על נקב האזן ויסתום
 אותו בתיזק ירגיש קול הברה בתיכו וזה מחמת תנועת ההבל
 שבתוכי שרוצת לצאת לחון ואינו יכיל אמנם בהסיר האצבע
 איגו נרגש. והנה מן ההבל הזה יצאו י״ס מבחינת האזניס
 כמבואר למעלה. ואח״כ בחוטם יש הנל יותר מ ירגש ויצאו בחי׳
 י״ס של חיטם כנ״ל ואת״כ בפה יש הבל יותר נרגש מכולם
 לפי שכל מה שהאור יורד למטה הוא ניכר ונרגש יותר ומתגלה
 שם ומשם יצאו הי דעקידים ואלו השלשה מקומית הם בחינת
 העממי, דס״ג. (נ) ואח״כ מן העין יצאו הנק! רו׳ רס״ג(ג) ולכן

: (ג) נשער הקדמות די״א םע׳א י י ) ואז אינן ננללין יה נמקנא םנ נ א. ( קנ י נ  הגהות וביאורים (א) שכאשר אינם טולם רק ד׳ אוריה אינם נכללים רק נ
. יודל עוד נלעיד כי אור ריש יייק הוא ע 5 חכמה דסיג יאיר של אחיפ כינה דס״ג מרין ויכסויה ירדו ער לרגלים ותח״כ כ י ע  ויהיי ס
 עלו ועמדו מחצי הטינור ולמגלה והעלו מי> ל*ףא והולידו ייור חדש זי״ן וירדו מהטימר ילמטה והס מיה ונין שגס׳ג לפנים וכנגד זה ממזון דור בעלה ויצא מן
. והרי נתבאר טסמיכ שכהיייס דפיג הכוללת. או אפשר כי האור שעלה למטלה מן הטנור ן  העיניס הס לישסי״ת וייור היוצא מאור החדש דרך נקכי בטור לס לזו'! בנתו
 הוא מיס ונ״ן דסיג ואיר כםדש הוא מיס ונ ין הכוללים כבכל פרטיים וזה יותר נכון כי נשלמו ד׳ סיירת הכוללות כיא מהם טסמ״נ והאור שיצא מהמינים היא
 למיה ובין דסיג rnc\\ ואור היו*א דרך נקבי העור מן הטבור ולמטה ימשאר הנקיים היא למה וכ״ן ככוללות וכל מ׳׳ה וכין *כוללים נקרא נחי' נקודים יפן כולם
ה וכין שים הדר ומהיטכר ל ונקודות כיג מתלמח בתוכם  ספלים אל נקודות סיג וטמ׳לם יצאו נכללים בהם בהתילת יציאהם. וימ:א ני טולם כאצילות אינו רק מ
כ. וטין מויה דף קמ״כו . ועיין הו׳ח דף צי* «נ״א כפיי זה הלשון היטב עיש: (ד) א״ה עיי! נהר שלום דף ?יד טיב סי׳־ר ועיין דניש דל״ג עיד דיה ואח׳ ל י  עכ
ר: (ס) חי* גהתחלקית מ״ה בה״פ יביס יייר נכתר ה׳ בחה«; יכו׳ עיין לעיל שער טנתיא פיב מיב ונהגהת מזלי!. ועיי! נספר מנו ש דליג עינ דיס ונכחד :  מ״א ריס מו

ה ע ה # פ  י
 למרחוק הוא קטן מאור ההבל דאת׳פ. (עיין שער הקלמווז כסוף דרוש
 ב׳ מלרוש א״ק שתירן ת לוק זה בהליא עיי בלב״ש ליג ע״ב עול תירוץ
 עיז. :,מן ששון): (ג) ואחיכ מן העין יצאו נקולות לסיג לכן אין כ״כ
 הבל ניכר בהם כו׳ ואית והא בשער [טנת׳א] כתב רז׳ל ו/יל ואחר כך
 לא הוציא שאר בחינות לחוץ יען הם מליבשיס תוך מיה ובין מיל כדרך
 אורות עיב הכולל שלא נחגלו ממנו רק שערות הנמשכים מעיב לע׳נ
 הכולל ושאר חלקיו טמורים תוך סיג הכולל והנה רצה להוציא גם מן
 מיה ובין שלו ואז עלו כו׳ ואז מולידים נחי׳ בין דחיצוניות ילבושין לחון
 והרי נוללה עתה הנוקבא תחלה יעיש. הרי בהליא שעולם הנקילים
 שהם האורות שיצאו מן העינים בסול ההסתכלות היא בחי׳ חיצוניות
 בין והיא היא הבת שנולל תחלה. יציל שלעולם אלו ואלו לברי אלהים
 חיים ותרוייהו איתנהו ויצא חיצוניות סיג לסיג מלובש בחיצוניות בין ככולל
 ולכן עולם הנקולים נקרא על שם סיג כי הוא הגדול. ובהכי ניחא מ״ש
 רזיל לעיל בפרקין כי אורות העין הס בחי׳ ה׳ ראשונה שגשם ובחי, ם׳

. עיין מיש בעניותין לעיל ׳ ו  (א) והנה המוחין לאיק הם הריה לעיב כ
 שער אחיס: (כ) ואחר כך מן העינים יצאו הנקודות לסיג לכן
 אין כיכ הבל ניכר בעין כמו בב׳ מקומות כי אין לומה אור הנקודות
 הקטן כמו הטעמים כו׳ עול.כתב רזיל לימן וזיל כי נורע שהטעמים
 בכתר והנקודות בחכמה וההגין בבינה והאותיות בזית . נמצא שהעין היא
 בחינת חכמה שהם הנקודים כו׳ מתבאר מדברי רז״ל היות בחינת אורות
. והוא הפך ממיש בשער אחיפ פיא ודל פ  העינים קטנים מאומת אח׳
 וההסתכלות הזה גלול מכל ההבלים האמורים כי הראיה היא יויל
 ושמיעה היא הראשונה ואיו היא ריח דבור היא ה׳ אחרונה. הרי ל׳
 אותיות חבת׳ם שהם נר״ן וראיה.יהיא חכמה ירד של השם כי חכמה
. ולעיל אפשר לומר שבעין יש שתי ש ׳ ע  העליונה מאירה לרך העינים י
 נהי׳ חלא היא העין בעצמו מה שמאיר מניה וביה שנית מה שמתפשט
 ממנו ולחון הוא ההסתכלות למרחוק שיש בו ממשות אע׳ס שאין בו
 הבל כמ׳ש חיל והביא ראיה מבת היענה ומה שמאיר מניה וביה הוא

/ שטזנג? ^שם ס קי י  גלול מאל יען חכמה העליונהימאיר נו אנל מה שהולך ההסתכלות ומאיר אחרונה י«״ש ונתינת ם׳ ראמו;ם.ל\א מ^ל



 ן׳ שער דרושי נקודות פרק א׳
 מזנה כל היודי״ן שיש בז׳ נקודות אלו הם י״ג יורי״ן גימעריא
 קי׳ל כמנין עי״ן להורות כי מן העין יצאו הנקודות ונשאר קמץ
 פתח שהם י׳ וב׳ ווי״ן שהם גימע׳ כ״ב והוא סיד כ״ב אותיות
 שמהם נעשו הכלים של הנקורים. וא״ח למה נרשמו ונרמזו
 הכלים בב׳ נקודות הראשונים שבכולם והמעילות (א) אמנם
 הענין הוא כי מאלו ב׳ נקודות הראשונים שהם כהר תכמה
 של הנקודות כנודע מהם נעשי כלים (נ״א יצאו כלים אלו) אל
 השאר והם אשר הולידו והוציאו כלים לספי׳ אשר תחתיהן .
ם ב' לפי שנודע כי הז׳ נקודות תחחונים הם ז׳ ע  (ב) עוד ט
 מלכים שמתו אבל הראש נים לא מחו ונידע כי בחי׳ המיתה
 היא שבירת הכלי לכן הז׳ נקודות אחדות נשארו בלא כלי רק
 אור לבדו שהוא בחי׳ כנקילונ. אבל הראשינים שלא מחו ונשאר

 נ״א
 שעה

 ממש יעיש . ונודאי שאע׳ג שרז׳ל לא ניאר כל זאת אלא כהתלבשות
 אימא תוך ז״א ממנה הקיש וחלמד לאנא כמיש רז׳ ל שכ נדרוש׳ הצלם
 זיל ולכן תמיד אין אנו מדברים אלא בצל: דאימא וממנו יתבאר צלם
 לאבא יע״ש. ובשער או״א פיו כתב רז׳ל וז״ל ונבאר ענין אימא ומב0
 חקיש על אגא יע״ש . הנה כל הסלר הזה הוא גס עתה אחר שנתקנו
 כל העולמית. ועול זאת מצינו שגס בעת אצילות המלכים קידסהש״ירה
 היה נה" לאויא מתלבש בסול מוחין תוך המלכים האלה שכן כתב רזיל
 בריש פיס משער המלכים זיל זיא היה בו בתחלה בימ׳ המלכים ויק
 ובתוכם מוחין לנפש דנה" לאימא לחיצוניות כשנולד קודם התיקון
 ואח׳כ נשברו ונפרדו האורות והנה" עלו למעלה יע׳ש. וכן כתב עיל
 בשער תיקון הנזק׳ סיב זיל וגס למה היתה לבוקה שם הטעם הוא כי
 נולע כי לעולם אפי׳ קולם התיקון הנה" לאימא היו נכנסין בז׳א תוך
 גופא לז׳א עיל שאר הזמנים יע׳ש . והנה אעיפ שהלבר הזה צריך
 תלמוד גדול שמאחר שקודם השבירה היו הז׳ מלכים נפרדים אתל
 מסבירו עד שהיו נקראים באותו זמן רהיר כמיש חיל לקמן ולא היה
 ביניהם התדבקות זה עם זה ואיכ איך היה סדר התלבשות מוחין דנה׳י
 לאימא בתוכה. מימ זאת תורת העולה משני המקומות שהיו מוחין
 דנה׳י דאימא מתלבש בזה בהיותם בסוד מלכים ובודאי שכן היה מתלבש
 גס נה" לאבא ולישכוית . ומאחר עלות שקודם מיתת המלכים היה
 נה״ לאבא ואימא מתלבש בסוד מוחין תוך המלכים בודאי שכשנשברו
 המלכים וירדו בנייע גס חלקי נה׳י דאבא ואימא נשברו וירדו פנ״הס
 לבייע . ואעיג שבשער המלכים כתב רז׳ל שנה׳י דאימא עלו גיס האורות
 לאצילות מימ לא עדיף כלים מהיי דאבא ואימא מהאירוח עצ״ם ואם
 מהאזרות עצמן עצמותם עלו לאצילות ורפיח ניצוצות מהם נשארו בתוך
 הכלים כמיש רזיל בכל שער רסיח כיש וקיו כלים דנה" דאויא
 שנשארו מהם כלים וניצוצוח בתוך הזי מלכים וירדו עמהס לבייע .
 ולסיז נמצא שהיו שם שתי במינוח באבא ואימא חדא הנה" שלהם
 שכנר מקודם זמן השבירה היה מתלבש בסיד מוחין תוך ז״א וכשנשברו
 המלכים ירדו מהם עם המלכים לבי׳ע שנית אחורים לאבא ואימא
 שנפלו ונשארו באצילות . והדבר הזה בפירוש כתבה רז׳ל בספר מבוא
 שערים בשער הקלי׳ פ׳א זיל הרי שורשם בתחלה אינם רק ז׳ מלכים
 בלבל ו׳ בז׳א ואחד ננוקבא ואלו נאחזים בשתי אותיות ויה שבשם שהם
 בגימ׳ י׳א אעיפ ששירשס ז׳ עכ׳ז נחלקים לי׳ס בבח" אוימ יייס בבח"
י איך היו ז׳ נ . ועיקר הל ׳ ו  אויפ כי אין לך בעולם זולת מקיף ופנימי כ
 ונעשו ייא הוא כי ל׳ אחוריים נשברו לאייא ודישסו׳ת ונתחברו למעלה
 מז׳ מלכים אלו ועמהם הס י׳א ואל תתמה איך חויב היי קלי׳ כי זה
 הוא מבחינת המתלנשת בזו׳ן למכה להיות להם מוחין ובאותה הבחי׳
 נחשבת זוין ממש וכמו שנעשו ראש לזיא כן נעשו סיגיהם ראש לז׳
 מלכים והיו ׳'א סממני הקטורת כי כיון שירלו למקום זוין בעת שבירתם
 נחשב כזו״ן ממש יע׳ש . והוא הדבר אשר לברנו בענייתין ובהכי ניחא
 מיש חיל בשער יעקב ולאה פיב זיל ולכן היה כח באחורי אבא שהם
 כלולים מי״ס כולם להתקן כולם בעת התיקון ונעשה מהם פרצוף יעקב
 שלם מכל הייה של אהודים דאבא יע׳ש . מפורש יוצא מדבריו שכל
 אחוריה דאבא נתקנו בעת התיקון והפך מזה כתב בכמה מקומות חוץ
 מהנזיל. עול בס׳ הכוונות בלרוש א׳ לקליש כתב שאחוריה לאבא ואימא
 ולישסוית שהם ל׳ בחי׳ וז׳ מלכים הם סוד י״א סמנים לקטורת וכן כתב
 בשלהי שער המלכים נמצא שאחוריים לאבא ג״כ לא נתבררו עדיין דומיא
 לאחורי אימא אס לא כאמור שהם שתי בחי׳ אמורים שנפלו מהם ונשארו
 באצילות ולא ירלו מאצילות ולמטה אשר זאת היתה בעת מיתת המלכים
 בחי׳ זו אחוריים של אבא נתקנו לגמרי ושל אימא לא נחקט אלא מל׳
 שבהם אבל הנה״ למוחין לאו׳א אשר היה מתלבש במלכים גס קולם
 השבירה בעת מלכותם כשנשברו המלכים וירלו כציהס לבי״ע גם מנהיי
 לאו״א שהיה להם למוחין ירלו ניצוצות לבי׳ע ומהם מתבררים בכל יום
 1י1ם ובכל תפלה ומפלה והם אשר השלימו ל״א סמני הקשרם. ולעיקנ,

׳  מאי י

 a* היכל י׳ היכל נקודים שער
 יגו' וכאלו הנקידית הם י-חי' המלכים שמלכו בארץ אדום
 שמתו כמ״ש רמ״ה. יז״ה והארץ היתה תהו ובהו כי הארץ
 היא ה׳ אחיינה שהוא בתי׳ העין כני ל והיא אשר היתה תהו
 יבהו שהוא ענין מיתת המלכים עד שבא התיקון שלהם ואז
 נאמר יהי אור ויהי אור וזהו פקח עיניך וראה שוממותינו .
 ולהבין פסוק זה נבאר מציאות הענין(נ״א מציאת העין) ונאמר
 כי הנה הנקודות הם ט׳ שהם קמץ ופתח צירי סגול שבא
 חילה שורק מירק קיבוץ . אמנם נ״כ יש בהם בתי׳ עליונות
 בהם ניקוד מולם ואמצע כנין שורק וכל השאר הס תהתונים
 שמקומם הם תתת האותיות ואת״כ יתבאר כל זה בע״ה . והנה
 כל הז׳ אחרונות של הנקודות הם צורת יודי״ן מוץ מב׳ נקודות
 הראשונים שהם קמץ פתת שהם ב׳ ווי״ג ויו״ר זהענין כי כאשר

 יפה
 $' אחרונה היא מ5ז חיצוניות שם ב״ן היוצא עמו: (א) אמנם הענין
 הוא כי מאלו הב׳ נקודות הראשונות שהם כתר חכמה של הנקזדים כטלע
 מהם נעשו כלים אל השאר והס אשר הולידו והמציאו כלים לספי׳ אשר
 תחתיהם כו׳ . 5'ל שנזלווגו ב׳ כלים שהם חכמה וכתר והולידו כלים
 לספי׳.שתחתיהם ובפיא לשער מיל ומין כתב חיל שמוהא סהימא היא
 נוקבא לגבי כתר וגם בכאן כלי החכמה נעשה גוקבא לגבי כלי הכתר .
 אך קיק שנמצא כלי הבינה שהזלילה כלי לאבא ואכן קי׳ל אבא ואימא
 כחלא נפקין וכחלא שריין. ועול כלים לז׳א שהולידו כיח איך אפשר
 והלא אין הוללה לזית אלא עיי אימא כי היא אס הבנים ולא מצינו
 בשום מקום שיוצאים זית אלא עיי אימא ועיין לקמן: (ב) עול טעם
 ^שנית כי הנה נולע כי הז׳ כקולות תחתונות הם שבעה מלכים שמתו
 אבל הראשונות לא מתו כו׳. רבים תמהו על נקולת הציר׳י שהיא בחי׳
 אימא והיא כמו אבא שלא נשברו כליה כנזלע ואם כן איך נקולת הצריי
 בכלל הזית. ובהגהה לחד מן קדושים רצה לתת באומרו כי פנים לאויא
 אשר לא היה בהם אפי׳ ביטול נקראים על שם אבא והם נקודת פתת
 ואחיריים שלהם שהיה בהם ביטול נקראים על שם אימא והם נקודת
 ציר״ יעוד כתב שאחוריים דאבא ואימא הס ישסויח ולבכוף העלה וכל
 זה איננו :וה לי יע׳ש. ואני אומר הדין עמו במ׳ש ;אינו •שיה לו
 שלכל כדבריה ק׳ איך משוה רזיל אחוריים דאו׳א או דישסזיח לזיח
 יכילהו הויל נקודות כולא הזית נשברו לגמרי פנים ואחור וירלו לבי״ע
 ואהורייס בין דאו׳א ובין לישסו׳ת לא היה בהם אלא ביטול ונשארו
 באצילות כמגורש בכל דברי חיל לקמן ובהאי מילתא שיים הס או׳א
 וישסרת שפנים לארבעתם נתקיימו ואחוריים לארבעתם היה בהם ביטול.
 ורע שקרוב לזאת יש להקשות במיש חיל לקמן פ׳ג זיל והנה ההבלים
 הראוים לאלו הז׳ מלכים לא יצאו רק לרך צפרנ׳ הרגלים זאעיפ שהצכירנים
 הם עשרה והמלכים אינם רק זיח בלבל הענין הוא כי נם יש שתי
 אתוריס לאויא שנשברו הרי הס ט׳ והעשירית היא'כי גם מן הכתר היה
 קצת פגם יעיש. והלבר קשה שאומר שאחוריים לאויא נשברו ולא היה
 כן שלא היה רק ביטול וגס לכשנסבול ונאמר שהשבירה לקאמר ריל
 ביטול עדיין קשה שאויא כבר לוקחי© הארתם מאורות היוצאים לרך פי
 היסול לא׳ק ובאותו האור היה מספיק לתקן הביטול שהיה באחוריהם
 ולמה לוקתיס עול אחרת מהבל היוצא לרך צהרני הרגלים. וגלולה
 שבכולם היאך משתוים ביטול שהיה באחוריה לאו׳א ופגם שהיה בכתר
 לשבירה שהיה בזית אתר היות שהזית נשברו לגמד י וירדו בבייע וביטול
 שהיה באחורים לאו׳א נשארו באצילות. ועוד כי צפרני רגלי דאיק נכנסים
 ומגיעים על מקום שיהיה אחיכ גבול עולם העשיה כמ׳ש רזיל בשערים
 ללטיל ומהם בשער סלר האצילות פיב זיל וכל העשיה לבוש לזית מל׳
 ליצירה הרי כי עקבים לא׳ק מתלבשים בעשר ספירות לעשיה יעיש וא״כ
 שההבל היוצא מצפורני לרגלי א׳ק הם למסה בגבול מקום שיהיה אח׳כ
 עולם העש יה היאך נאותים ממנו ביטול אחורי או״א שלא ירלו למטה
 מגביל עולם האצילות. ואשר נלע״ל הוא לומר כי הנה זאת מצינו גם
 עתה אחר שנתקנו כל העולמות בכל עת ובכל זמן כאשר המוחין לאי״א
 באים ומתלבשים הי,״, גופא לז׳א הנה הם באים מוחין לאב r מלובשים
 תוך נה׳י דאימא ונכנס ומתלבש נה״י לאבא עם המוחין שבתוכו מון
 המותין לאימא המלובשין הון נה" לאימא ונה״י לאימא עם כל שבהונו
 נכנם ומתלבש תוך גופא דז״א כמיש רזיל כל זה בכמה מקומות ולסיבה
 זו נקרא צלם המוחין נין לאבא בין לאימא צלם שעולה בגימ׳ קס׳א
 כמ׳ש חיל בלרוש א׳ משער לרושי הצלם זיל וצלם לאבא נעשה נשמה
 אל צלם לאימא ומתלבש בתוכו ונעלם שם יע״ש. וגס זאת מצינו ככל
 זמן שנה״ לאבא ואימא מתלבש גו גופא לז׳א משתנה ממה שהיה
 ומתהפך ונעשה ממש גופא דז׳א עצם מעצמו ובשר מבשרו כמ׳ש רז׳׳ל
 בכמה מקומות ומהם בפ׳א דשער מוהין דצלם זיל לכן אלו הנה" דאימא
 מתהלפין מטבעם הראשון ומתהפכיס להיות עצם מעצמו וכשר מבשרו
t׳n של;׳א ונטף עצמו ממש למיין וסינס נקראים אלא נשם גופא 
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 (נ״א נשארו) עם הכלים שלהם הנה האורות נעלמים ומתלבשי׳ של זה הא״ק ולמטה מנחי׳ היושר וכס יוצאין החלה העגולים
 תוך הכלים ונקרא ע״ש הכלים שהם הכ״ב אותיות הרמוזץ של הנקודות והם מעגלים ומקיפים את הנה י וחצי ת״ת יא״ק
 בקמץ ופתח כנז'(א).והנה הקמץ מורה על הכתר כנודע והכתר (שהם) סוד היושר פלי ומקיפים אותו משר יהיא באמצען .
 הוא טעמים והכתח מורה על החכמה והם הנקודות ולכן והנה כבר בארט שיש או״פ והו'מ בזה הא״ק וכולם בסיד
 נקראים ב׳ נקודות אלו קמץ ופתה כי הם מורים על ענין היושר והגה אלו העגולים של נקודות (גס הם) מפם־קין בין
 הנ״ל. והוא שכל זמן שעדיין לא יצאו רק הטעמים דס״ג אור המקיף! של זה היושר ובין אי״פ עם הכלים של זה האדם
 שהם בחי׳ אורות אח״פ עדיין היו האורות סתומים וקמולים שבסון) היושר נמצא שאלו העגולים מקיפין יסובבין הכלים של
 וכשבאו בחי, הנקודות שהם חכמה שהוא פתח והוא בח י העין זה האדם מכל סביבותיו ואח״כ המקיף של יישר של ז: האדם
 כנ״ל אז הם נפתחו בפתיחו דעיינין כנזכר בתיקונים וזהו ענין הוא מק q וסובב את כל אלו העגולים של הנקודות ובתיך אלו
 גקודות פתח אבל בתחלה (היו) בבחי׳ הטעמים שהם כתר העגולים שם יש היושר של מקורים ביניהן דוגמת היושר של
 הוא קמץ כי האורות היו קמוצים וסתומים. ונחזור לענין הפסיק הא״ק בתוך ענוליו . ואמנם יש הפרש אחד והוא שאלו
 פקח עיניך כי כאשר בא בחי׳ העי״ן שהם הנקודות אז גאמר העגולים(ה) אשר הם מקיפים את נצח הוד יסוד וחצי ת״ת של
 פקח עיניך שאז הוי בפחיחו דעיינין. י והנה כבר נתבאר כי זה האדם קדמי! אינם מקיפין אותו מב׳ הצדדים כי עיקר
 כל בחי׳ האלו הם בשם ס״ג ישם זה רומז לבינה שהוא נבורה האור היה בצד הפנים של זה הא״ק של יושר שלו אך מהארה
 עלאה רבה תליין הרינץלכן בזו הבחי׳ של ם״ג היה מנין נימול זו מתפשט אלאחיריוג״כ בין בחי׳ יושר ובין. בחי, העגולים
 המלכים גס בפרטות ס״ג עצמו יש בו בחי, הטעמים שגם הם של הנקידות נמצא שנהיי וחצי ת״ת של זה הא״ק מלובשים
 נקראים ע״ב עם הי! תם בס״ג אבל הנקודות דס״ג הם עיקריות ומוקפים מנקודות אלו בין מבחינת העיגולים שלהם ובין מבחי,
 דס״ג עצמו שהם ס״ג דס־ג ישם היה ביטולומיתה. וז״שהכל היושר שלהם וא״קבנתיים. ואמנם זה שאמרנו שיש בנקודים
 ס״ג יחדיו־ כי בשם ס״ג היה כל הביטול ום״ג עצמו מורה בחי, עיגולים ובחי׳ יושר לא היה זה מתחלה אך מתחלת
 ע"! שהוא מלשין נסוגו אחור שהוא ביטול המלכים והנה העין האצילות הנקידים נאללו בבתי, עיגולים שלהם לבד בלתי יושר
ל ולכן היתה שבירתן כי י  נקרא ג״כ ע״ש סיג כמו אח״פ הנ״ל והוא בענין זה כי הלא ואלו הם בתי, נפש של הנקודים מ
, בחי, הנ״ל שהם אח״פ שהם הטעמים היה שם לא יצא להם רק בחי, נפש לבד שהם עגולים ולא יכלו לקבל  כאשר היה ג
 סי׳ג שלהם בחי׳ הוי״ה שהוא ס״ג יו״ר ה״י וא״ו ה״י(א) אמנם איר העליון ואז היה כל בחי׳ מיתת המלכים וביטולה כמבואר
 בעין שהוא בחי׳ הגקודות הוא ס״ג של ג״פ אהי״ה שהוא באורך בפרקים. וז״ס הפסיק אשר עשה אלקי״ס את האדם
 גימ׳ ם״נ ג״כ וזהו ס״ג אשר בעין(ב) יהנה כל אהי״ה מאלי ישר והמה בקשו חשבונות רבים כי א״ק היה בו בחי׳ יושר
 הג׳ (ע״ה עולה כ״ב כי) לוקח כל בתי׳ כ״ב אתוון הנרמזים וזהי עשה את הארס (ו) ישר והמה שהם מקורים בקשו
 בקמץ פתת כדי לעשות מהם כלים ע״י הסתכלית העין בהם חשבונות רבים שהם הענולים (ז) ולא נעשה בהם בחי׳ יושר
 וא״כ כל שם אהי״ה מהם כולל כל בחי׳ כיב אי׳ ונמצאו ג׳ שמות ולכן נשברו ומתו ואח״כ נבאר איך הם בקשו חשבונות רבים
 אהי״ה עם ג״פ כ״ב אותיות ע״ה עולה ק״ל גימ׳ עיין הרי שהם בחי׳ העגולים ולמה יצאו הנקודות כך בעגולים יותר
 איך שם ם״נ רומז ג״כ בעין וזהו פקח עיניך וראה כי באח״פ משאר אורית של אח״פ שכולם לא ילאו אלא בדרך יושר .
 יש ג״פ ס״ג גימ׳ פקח ע״ה ואחריהם בא בחי׳ עינים וזהו והנה תיקון של המלכים שמתו היה ע״י ביאת הרוח שלהם והחיה
 פקח עיגיך כי ג׳ אהי״ה אלי שבעיגים הם בחי׳ אהי״ה ביודין אותן שהוא סוד היושר של הגקודיס והוא סוד אדם כי צורת
 גימ׳ קס״א מנין עיניך ע״ה וזה וראה שיממיתינו כי כאן היה אדם דכר ונוקבא לא שייך אלא ביושר ואז הוא דכר וגוקבא
 שממון גדול וביטול המלכים : ממש גם האדם הוא שם מ״ה שהוא גימעריא אד״ם והוא בא
 מ״ב כבר גת ׳ל בענף ד׳ משער דרושי העגולים ויישר ביושר ויצאו מהארת (ג״א מאורות) המצת. גם תבין איך זה
 "״ ~ כי אותן האורות (שיצאו כולם הס מבחי׳ היושר השם של מ״ה והוא בז״א וביצירה שהוא בתי׳ רות וזהו רות

 ולא מבחי׳ העגולים כי כליזה לא שייך אלא ביושר לפי שהוא של(ח) הנקידיס (ט):
 דרך קוק כמראה ארס) ואותן האורות (ג) הג״ל שיצאו מאח״פ ואני(י) מסופק אם שמעחי ממזרי זלה״ה אם שם ס״ג
 של א״ק אין בהם בחי׳ עגול ויושר רק הכל יושר לבד אך בחי׳ הם המלכים שמחו הנ״ל והם העגולים ואחיכ בא שם
 (ד) המצח והעין של זה הארס שהם סוד הנקידוח האלי יש מ״ה לבד וממנו נעשה היושר ושס הס״ג נשאר לעגולים . או
 בהם בחי׳ עגולים ויושר דוגמת א״ק ויוצאין מגה״י וחצי ת״ת משם ס״ג נתקן תתלה העגולים ואתר כך בתיקון יצא היושר

 דס״ג
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 לס״ג (כ״א או משם ס״ג נתקגו העגולים והיושר) ומשם מ״ה לגה״י הוא צריך לבקוע בחוזק אותו הפרסא ולעבור ולירל
 היישר לבר זנצסרף היושר של ס״ג עם היישר של מי׳ה כמבואר לכן מכת אלו הבמי' כשהיא ביקע ויוצא בעור להאיר לאלי
 אצליט שהוא סור עתיק ועקביה שם מ״ה וב״ן. או אס נאמר הגקירות הוא יוצא בחוזק גמרן והוא נעשה עגול. וטעם הגי
 כי משם סיג יצאו(תחילה עגולים) אח״כ בעת התיקין עיגולים היא מחמת אור הראשון הוא בדוחק גדול (כי הוא יוצא מן
 ויושר (יצא היישר לם״ג) וכן משם מ״ה יצאו עגולים יישר העיניס) וכשיצא מן העינים יצא בחוזק ונעשה עיגול. ואמגם
 ונתחברו עגולים בעגולים ויושר ביושר (א) : האו״פ הבוקע מכל צדדיו רצה להדביק כל צינורית הארה זו בזו
 ונבאר מתה הטעם למה יצאו הנקודות עגולים יותר משאר ומכה בחוזק כג״ל לכן מתעגלין אור הצינורות היוצאים בחינת
א פנימי ומקיף) יפוגמין עם צנורותהייצאין נ  האורות של אח״פ . והענין הוא דע כי אין דומה פנים ימקיפין (
 מהאחיר ונדבקים ואז געשה האור עגיל ובזה תבין א ך העינים
 רומז לניה כי האור של נ״ה של זה הא״ק יצא לחיץ מהעיניס

 ולכן נ״ה רומזין אל העיניס :
 D״(־/ . ע״ב דא״ק הוא ברישא דיליה אחיכ בא הס״ג דיליה
 והתחיל מן אח״פ ונל אלו הג׳ חלוקים הם טעמים
 והס ע״ב דם י ג ובתי׳ ג׳ שהיא הפה גקרא עקודים . את״כ
 בא הס״ג דס״ג והיא נקודות מתתילין מן העין דא״ק והם ט׳
 נקודות ה׳ מלכים ד׳ עבדים כנודע. וב׳ נקודות עליונים שהם

 אור של העינים לשאר אורות כי העין בהיות אדם עומד ברוח
 א׳ ובצד א׳ יכול להסתכל כל צרכו ולנענע ראייתי בעין אף
 שלא יגעגע גופו וראשו כלל אך ינענע עיניו ויסתכל בצדדיו
 משא״כ בשאר האירית כמי אורות אח״פ שיצא ההבל במישור
 (נ״א הכל ביושר) ולכן האורות היוצאין ביושר נעשו בחי׳ יושר
 (ב) אך הגקודים שיצאו מבתי׳ עינים הם מתפשטים סביבות
 א״ק בדרך עגולים. טעם ב׳ לפי שהאורות עליונים יוצאים
 דרך צינור הפה או החוטם או האוזן לכן הם נשארים ישרים

. וכאן  משא״כ בנקודות שהבל היוצא מנה״י שלהא״ק הוא בוקע בכלים קמץ ופתח שהם כתר תכמה לא מתווז׳ אחרים מתו
 של א״ק ויוצא לחוץ בסוד ואתר עירי נקפי זאת שהאור הוא יש קושיא שאמרנו כי ב׳ נקידיס הראשונים בלבד נתקיימו ובמ׳׳א
 בפנים ונוקןן ומכה בעור ויוצא לחוץ מכל צדדי האדם כולו כתבנו כי ג׳ נקידות הראשונים לא מתי שהם כח״ב והז׳ אתרות
 (א) ואם היה טיבורו פתוח והיה יוצא האור משם אל הנקודים שהם ו׳ נקודות הנשארים מט׳ והמלכות שהיא מלך בלתי
 היה נקודים ביושר כנגר אור הטבור וקיליחו ביושר אך אור נקודה כנודע חלו הז׳ מתו. ואפשר לתרץ ולימר שכון שהפנים
 ההוא יוצא מכל צלרי העור לרך גומות ושערוח שבעזר לכן של או״א לא מתי הכל (נ״א להכי) נקרא נקירה א׳ בסוד יו״ד
 הנקזדים הם עגולים . טעם ג׳ ובו יתבאר גם כן טעם ב׳ שהוא אותיות י״ה בסיד הבן בחכמה זלכן הכל נקרא תכמה
 הימב והוא כי הלא בארנו במ״א ענין צמצום ב׳ של א״ק כי לבד והאחוריס שנפלו מאויא הם הה׳ שבשם בסוד ותכם בבינה
 והכל נקרא בינה לבד שהוא סיד אח־ריים אל הפנים שהוא זכר
 חכמה . נמצא כי נקודת הפתח הוא ב׳ פנים דאו״א שהכל
 נקרא חכמה ונקודה צירי הוא ב׳ אחוריים שלהם שהכל נקרא
 בינה ובזה צדקו ב׳ בחי׳ הכיל כי הצירי גם בה יש מיחה

 כדי להאציל נקודים אלו הוצרך לצמצם אורזח נהי י וחצי ח״ח
 שלו למעלה ושם פרים פריסה א׳ במקום הטבור ואותו אור
 שהיה שם תחלה יצא דרך המינים ומשם יצא לחוץ וירד למטה
 כגגד נה״י של א" ק מבחוץ ושם נתהוו מקורים (ב) ובהעלית

 מתה והוא בסוד הפנים שלה ואפשר שהפנים הם חי״ב יהאחירייס
 הם של יש״ס וחבונה בסוד יעקב ולאה שהם אחוריים שלהם

 ודי בזה :

 פרמבמית

 אור זה למעלה היה בדרך(גיא צריך) מ״ן ויצא אור תדשוירד שהוא כללות האחיריים (ג) ^גם צידק מ״ש שגס הבינה לא
 דרך פנימיות של זה האדם וירד דרך הפרסא וירד לנה״י של
 זה האדם ובוקע- משם זה האור חדש הפנימי ויצאו לחוץ דרך
 העור ומשם מאיר אל הנקודות כגז, ע״פ ואחר עורי נקפו
 זאת בטעם הב׳ נמצא כי הנקודות געשה עיי ב׳ אורות אור
 היוצא לחוץ והוא אור הראשון וע״י או״פ החדש הבוקע ויוצא

 לחוץ והנה זה ארפ יצא לחוץ מכל צדדין אחורי העור ולכן ונחזור לענין לבאר החלה איך יצאו הנקודות ואח״כ נדבר
. גם היה ענין אחר כי כיון בפרעוח עצמן כי כבר ר,;רני כ׳ הכל יצא מא״ק  נעשו עגולים כמכר בטעם ב׳
 שהאור הראשון היה במקום החזה (נ״א הזה) ושם נשאר שירשו הנ״ל ואמרנו כי העקודים הגיעו עד טבירו ואעיפ שאמרנו
 להאיר לחוץ וכשיוכל אור החדש נפגמו יתד שם הג׳ אורות אור שהאורות יוצאין דרך נקבי פה או חוטם וכיוצא זהי עיקר
 הא״ק עצמו מבתי׳ ת״ח שלו ואור הראשון שעלה מנה״י ואור האורות אכל ודאי שגס דרך כותלי דופני של זה הא״ק בוקע
 התדש ולכן הם רתוקים הרבה ובפרט כי כשעובר והולך להאיר ויוצא אור ומאיר תדיר בהם וכבר נתי׳לכי כאשר רצה המאציל

 להאציל
 הגהות וביאורים (א) עיין בשער השכירה פיח ומ״ש מהרש״ש שם: (ב) עם כל זה מהארת אור זה מהפשט ומאיר על סנעוה אדם קדמון כמ׳ש שער ט׳ פ׳א

 מהרא׳ש ןייפ: (ג) עיין שער מכירת הכלים פ״א :

ש ויו5א לתוץ דרך האור ומשם מאיר ל ח  ומשה נקע זה האור הפנימי ה
ל. ואית אמאי קורא לה רז׳ל הנא נשם אור חדש הלא ׳  אל הנקזדיס כנ
 אינו אלא כללות פנימיות ותיצוניות דמיה ופנימיות לנין שעלו נתתלה
ב ר  למין אחר כך ירדו למטה נמקומס כמ׳ש רז״ל נשער אחיפ פיכ מ
 זיל ואמנם נחי׳ מיה ונין הפנימי של איק חזרו לירד ולהתפשט כתוכו
 למטה מהמינור אחר שנתגלה שם ההוא פרםה נאמצע ומשם מבפנים
 מאיר נחי׳ נין הפנימי לנין שיצא לחוץ הנקרא עולם הנקודים יעיש .
 דיל לצעולם כן הוא האמת דמיה ובין שבטינור לאיק ולמטה הם שעלו
 למין והם הס שירלו את׳כ למקומם ומה בקורא להם רזיל אור חלש
 הטעם הוא שכיון שעלו למין וגרמו כל אותו מזווג הגלול לעיב הכולל
 עם עינ לסיג הכולל בפנימיות המוחין לא׳ק ולאי שגם הס קבלו חלקם
 ונתחדשו נסול תלשים לנקרים כנולע והויל חלשים ממש. ואית ולמה
 לא עצר כח האי אור התלש לבקוע פי הסינור לאיק ולצאת נקילוח
ו במה שבקע הפרסא ח  כדרך שיוצאים אורות אח׳פ. וייל שכבר נחלש כ
 וירל למסה לכן לא נותר בו כח כלי לבקוע כלי התית לאיק כמיש
ל נאורות מתוך פי היסול לאימא שבגו גופא לזיא שיוצאע בשליש  ח׳
 תחתון לתית לז׳א אתר שכלה יכול לאימא בסוף שליש עמון דח׳ח
י ל  ואין נח למעלה לבקוע כלי היסוד דאימא וכלי הת׳ת לזעיר אנפץ כ
ת ס ג ס א אין ב נ א ד ד ו ס י ן ה נ ת נ ת ש מ ו ן א כ  להאיר לנזק׳ שנצמד׳! * ו

ה פ  י
 שכתר מקולות כולל שתי בתי׳ שכבר נולע הקלמה שכתבה רז׳ל בכמה
 מקומות שכל כתר לעולם התחתון נעשה ממלכות של עולם העליון ממנו
ד האצילות וכן כאן גם כתר לנקודים עדיין מורה על ל  ועיין בשער נ
 היות האורות עדיין סתומים: (א) ואם היה סימרו פתות היה האור
 יוצא משם אל הנקודים והיו הנקוליס ביושר כגגל אור הטיבור וקלוחו
 אך האור £5v מכל צללי העור לרך גומות השערות לכך הנקוליס הם
*ואית וכי למעלה מן הטיבור אינו יוצא אור לרך גומות . ל  עגולים כי
 השערות בסוד ואחרי עורי נקפו זאת והא קחזינן בפירוש במקום החזה
 שהם שני שלישי העליונים שבתית שהוא מלא שערות. ו״ל דאין הכי נמי
 אלא שאורזת כיון שיוצאים לרך קילות מתגבר ומתתזק בכח הקלוח שיוצא
 על האור היוצא לרך גומות השערות אבל הכא מן הסיטר ולמסה שאינו
 יוצא האור לרך קילוח אור היוצא לרך גומות השערות הבא עליהם על
 שגורם להעשות אור שבחוץ בלרך עיגולים ־ ולא למי אור ההסתכלות
 לאורות אחיפ שאורות אח׳ס ייצא הבל ממש ובקילות גלול משא״כ
 בהסתכלות שאין בו הול וגם שהוא ברתוק מקום ואעיג שלקמן כתב
 רזיל שאור יוצא מן הנףנור ומאיר לכתר לנקוליס. ולאי הוא שיוציא
 האיר אלא שהוא בלא נקב פתות אלא ננקכ סתום ואורו מועט :
 (ב) ובהעלות אור זה למעלה היה נלרך מין ויצא אור חלש וירל לרך
 mvo של זה האלם ועבר לרך הסרםה וירל לנס׳י של /ה האדם



 היכל ב׳ היכל נקודים שער ה׳ עער דרושי נקודות פרק י׳ לו(ל

 ס״ג עצמו היו יכילין לקבלו
 מפי מורי זלהיה :

 בא ממיעט אפי׳ שהוא משם הזה שבחציו ההחתון למעלה
, מהטבור כני׳ל או נ.;רבה 1 ־־י י י  י

 אור גדול ורב בחצי גוף
 העליון ואז געשה זה האור
 בבחינה מין אל טעמים דם־׳ נ שהם אזן חוטם פה ר״ל
 אל השישים הפנימים שלהם בחץ הגוף ולא אל האורות
 היוצאים לחון דרך הנקבים ואז ע״י מ״ן אלו העיליןשם נזדווגו
 שם ע״ב שבגלנלתא דאדס קדמין עם בחי׳ הסינ שבו שהם
ל ואז נמשך אור  שרשים של אזן חטס פה שהם טעמים מי
 חדש מלמעלה מן הזווג הזה ובוקע ויירר דרך הפרםה מהטבור
 (ג) ולמטה. (ב) אמנם האור הראשי! שהיה בתחלה למטה
 ועלה למעלה שוב לא ירד ונשאר שם מהטבור ולמעלה ושם
 הרח שירשו תמיד ומשם נתפשט וינא דרך העינים והם&כ!
 מקורים ונמשך ונתפשט בחון עד סיום רנליו דאדם קדמון
/ יהנה כל האיר הנמשך עד הטבור אפי׳ שהוא מבתי׳ העינים נ  כ
 הכל הוא נבלע ינכלל בעקודים ולכן איננו ניכר אבל האור
 הנמפך מחחת הטביר עד רגליו זהו לבדו נקרא בשם נקידות
 נפי שהוא עימד עתה לבדי וכן איתי אור שיורד דרך הפרסא
 מחדש ע״י זווג הנ׳׳ל גס הוא בוקע הגוף יהכלי דאדס קדמון
 ויוצא לחין ומאיר באלו הנקודיס הרי ב׳ מיני אור לצורך
 הגקידים. ועוד יש איר ג׳ והוא בהכרח כי כאשר יורד ומתפשט
 אור העין למטה דרך העקודים (ג״א ועוד אורג׳ הוא לקח
 כי בהכרח כשירד איר העין הוא עיבר דרך אזן חטם פה)
ה הוא מסתכל באורות אח״פ ההם והיא שואב משם ולוקח  מ
 מהם אור לצורך עשיית הכלים של הנקודות ולוקת מג׳ בחי׳
 שהם אורת את״פ. והענין הוא באופן זה כי הנה נתב׳ שאורות
 האזן נתפשטו עד שבולת הזקן ואורות תוטם ופה עוברים ג״כ
 דרך שס וא״כ מוכרת היא שכאשר נמשך איר העינים דא״ק
 דרך שם יתערב עמהם ויקת אור שלהם . והנה י׳ נקודות הס
 והגי ראשונים שבהם הם לוקחים איר ממה שנמשך מהסתכלות
 העין באת״פ ממקומם עד מקום התחברות בשבולת הזקן
 כנודע (נ) ואינם מקבלים אותם רק בשבולת הזקן כי משם
 מתחילין הן ולא ממה שבשבולת הזקן ולמעלה (נ״א בשבולת
 הזקן ולא ממה שבשבולת הזקן ולמעלה ואינם מקבלין רק
 בשבולת הזקן כי משם מתחילים הן ולא ממה שכננד העין עד
 שבילת הזקן) אבל ז׳ נקודות התחתונים אין לוקתין רק ממה
 שנמשך מהסתכלות באורות החוטם והפה משבולת הזקן ולמטה

 כנודמ
 פי׳ עני! פרסא שיש נין עולם לעולם ולא פרסא זז כתיי: (ג) עיין שע׳־ה פ״א :

 יפה עעה
 לעשות שחי בקיעות למעלה ולכקוע כלי היסוד דאכא וכלי היסוד דאימא
 כמבואר כל זה בשער תיקון יעקב ולאה יעיש: (א) והמשכיל יבין וידמה
 מילתא למילתא איך בכל האצילית בתי׳ חצי הת׳ת וגהיי תמיד מאיריס
. ואית והלא איא לא לנהיי ׳  בעולם התחתון כו׳ נה״י דעתיק לא׳א כו
 דעתיק הוא מלביש לבל כי גם כל זית דעתיק מתלבשים בא״א כנודע.
ל ילי נהיי לעתיק שנתלבשו  ייל לעיקר גללות א׳א לא היה אלא ;

 להאציל בחי׳ נקודים כוונתו היה לעשות בחי׳ כלים לשי כלו
 העלמות התחתונים לקבל אורו שמאיר בהם והנה ראה המאציל
 כי עדיין לא היה כח במקבלים לקבל האורות של העיניס האלה
 אשר מקום התפשטותן הוא ממקום הטבור עד סיום הרנלים
 של א״ק כנ״ל ולכן מה עשה טרם שהוציא האורות האלו דרך
. והוא שכל האור שהיה מתפשט  המינים צמצם עצמו צמצום א׳
 בתוך הא״ק הזה מטבורו עד סיום רגליו העלהו בחצי טף העליון
 מהטבור ולמעלה ונשאר המקוס שמן הטבור ולמטה [א] ריקן
 בלתי אור(א)(א) והמשכיל יבין וידמה מלתא למלתא איך בכל
 אצילות בחי׳ חצי ת״ת וגה'י תמיד המאירין בעולם שלמטה ט
 נה״י רז״א מאיר אל הנוקבא ונה״י דאו א מאיר אל הז״א ונה״י
 דא״א לאו״א ונה״י דעתיק לא א ונה״י דא״ק לעתיקילכל בחי
 האצילות כמ״ש בע״ה. גם הבין כי בכל בחי׳ הוצאות האירית
 תרשים היה קודם להם ענין הצמצים כי כן מצ גו בא יא שצמצם
 נה״י שלו כרי לאפקא לזו״ן כנזכר במקומו וכן היה בזה האיק
] . והנה אחר שצמצם עצמי הניח חד ב  ואין להאריך בזה [
 פרסא באמצע גופו במקום מבורו מבפנים כדי שיפסק
 בגתיים . וז״ם יהי רקיע בתוך המים ויהי מבדיל בין מיס למים
 כגזכר בזוהר בראשית ד׳ ל״ב אית קרומא תדא באמצעית מעוי
 דב״נ ראיהו פסיק מעילא לתתא ושאיב מעילא ויהיב לתתא
 ואז נשאר כל האור לעילא מהאי פרסא והיה שם רוחק ומהודק
 ואז בוקע בהאי פרסא ויורד והאיר בשאר הגוף מהטבור
 ולמטה . וזהו בחי׳ פרסא הנזכר בריש אדרא בדרוש ואלה
 המלכים וזהו מ״ש בזוהר ראית חד פרסא בין המאציל לכתר
 ואמנם אמת הוא כי כמה גולגלתץ אית דלית להון חושכנא
א יהיה פרסא דאמא מפסיק אליו  כנזכר ריש אררא והכתר רזז
 וכיוצא בזה אבל הכתר שלכל האצילות הוא נפסק ע״י ההוא
 פרסאשל הא״ק. ואמנם ודאי שע״י הסתלקות האור למעלה
 מהטבור היה מספיק לשיהיה יכולת בעולם אצילות לקבל האיר
 שלהם אבל לא היה מספיק לתת כת לעולם הבריאה (לשיוכל
 גם הוא לקבל אורו) ג״כ ולכן הוסיף בחי׳ אחרת להנית שם
 אותו מסך והפרסא הנ״ל. נמצא שהם ב׳ דברים צמצום האור
 למעלה שיוכל האצילות לקבל האור שלו ומנין הפרסא היה כדי

 שיוכל גם הבריאה לקבל אורו*

T שע״י עלייתו l * (DJ^!כ)ותבין ותשכיל בזה איך יש 
 פרסא בין אצילות לבריאה למעלה יצא
 והנה על ידי עליית האור אור תדש ובודאי שהאור ההוא

 הגהות וביאורים (א) עיין מנו׳ש דיע עיא ועיין הזימ דמ״ח ע״א: (ב)

 [א] נ׳כ כתב הרב מנו׳ש שע׳ב תיא סיג דית ע״א כי כאשר נתרוקנו
 הכלים דחנהיי לא״ק אז לא יכלו לעמוד במקום הגבוה ההוא ואז
 חיצוניות הכלים לתנה׳י ירדו לבי״ע . תיצוניות הפנים לבריאה ותצוניות
 האחור ליצירה וחיצוניות לחיצוניות האחור לעשים. ואחר שנתפששו
 העיגולים והיושר הנקודה סביב הכלים לפנים לחנהיי לאיק וחזרו האורות
 לתנה׳י למקומם אז תזרו הכלים לתיצוניות הכיל שירלו לבייע וחזרו

. ־ י• י י ״ י ־׳״״׳׳־, י י ־ u ־ יי ־ ׳ ׳ ״ ״ י ה י נמקומס חז ;vjjs <1; ׳  לתנ
 לעלוח למרומם ולא מצאו מקום כי כבר לקחו מקומם עיגולי הנקוליס בתחלה בתוך איח על ילי החויג היוצאים מפי היסול לעתיק בתוך גופא
Vinrs ׳\ וידרר! ורוft1/n f •ד-וור ft״nn V'n !1 י י. »י»י»* ^ר״מ-יו י6״6 ווזויוייח אוהו ר ווי ד , . 
 דא״א ומגדלים אוהו כמיש רז״ל בפיא לשער אויא ודל והנה גם החו״ג
 יוצא אחר כך מפי היסוד ולחון ומתגלים בתוך איא להגדילו עיד הנזכר
 בזעיר אנפין יעויין שם . ואחר שנתגדל אין הכ1 נמי שעלה והלביש כל
 זית דעתיק וגס זיא הוא כה״ג כשהוא מתגדל עולה ומלביש לכל חגית
 דאימא כנד בפ׳א משער סדר האצילות : (ב) אמנם האור שהיה בתחילה
. הוא מדבר על ׳ ו  למטה ועלה למעלה שוב לא ירד ונשאר תמיד שם כ
 חיצוניות בין האמור לעיל. ולאור היורד מה שקורא אותו בשם תואר
 הדש מלבד הטעם כעיקר שכתבנו בעניותין לעיל עוד נראה שנקרא יען
 עד עכשיו קודם שעלו האורות שמן הטיבור ולמטה למין מן הטיבור
 ולעילא היו הכלים דגופא דאיק שמן הסינור ולמטה מאירים מחיצוניות

 ואז עמדו שס מחוץ לעיגולי הנקודיס באחור כנגד מקומם הראשון
: [ב] ניב עיין לעיל בפיא דשער ׳  ניישר והיו שם על היום הזה כו
נ ותקרא כל פרק המתחיל לע כי ל׳ נחי׳ כו׳ ותראה מה  טנתיא מ׳
 בחי׳ עלה למעלה מן הפרסא ומה נחי׳ ירל ונקע הפרסא ומה בחי׳
 יצא מן העינים. וכללות לבריו שם הוא כי ב׳ בחי׳ מיה ובין הכוללים
 דא׳ק הם שעלו למעלה בבתי׳ פנימיות וחיצוניות ועלו למין לעיב וסיג
 הכוללים כדי להזדווג כלרך זו׳ן שעולים למין לארא. ואח״כ יצא תיצוניות
 כין מן העינים שהוא הנקודות. ופנימיות בין ופנימיות ותיצוניות מיה בקעו
 הפרסא וירדו למקומם ואתיכ תיצוניות מיה יצא מהחיצוניות כו׳ והוא

 כו׳ ובכאן הכתיבה חתוכה :
 ביין שמו גופא כיון שהאורות היו מלובשים זה בתוך זה כנודע והשתא
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 72 היכל ב׳ היכל נקודים שער ח׳ שער דרושי נקודות פרק ב׳ ג,
 הנקיריס וזהו בחי׳ אור הגי הנ״ל שבארנו שהוא לצורך כלים
 אל הנקידיס וצ־יך שתדע כי אור זה נחלק לב׳ ומה שלוקת
 מצד ימין הן אור! ת ממש ומה שלוקח מצד שמאל הם כלים .
 וכבר נת״ל כי באור יש בחי׳ פנימי ומקיף ובכלי יש פנימי
 וחיצון. נמצא כי כל אלו ד׳ בחי׳ לוקת הסתכלות העין מג׳
 אורות אח״פ (ה) וזה סדרן כי הגה כשמסחכל העין באורות
 האזן ביושר נגד הסתכלות העין בעצמו שהוא שבולת הזקן
 עצמו מצד ימין הוא בחי׳ או״מ. ומה שהוא ג״כ בצד ימין
, אלא שהוא רחיק והוא מן ש ג ו י ל ם א י ל ץ מ  Q ק 3

 י מיגי אור א׳ הוא האור
 שמן הטבור דא״ק ולמעה
 שבא מחדש אחר עליית האור
 שהיה שם מתחלה ועלה

 הצדדים זה או״פ שהוא מועט.
 וכעד״ז בצד שמאל מה שהוא
 כגגד הסתכלות העין ממש
 היא ח־צוגית הכלי ומה שהיא
 לצדדים הוא פנימיות הכלי זמ:
ס ־היא ליקה ״אירית'החיכיס ^ ש < \ ה ״! ^ ל ״ מ  ל
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 פנימי וכעד־ז הוא בצד שמאל
 לעשות כלים בפנימיו׳וחצוניזת:

 נעשו כלים ומב׳ ראשונים
 נעשה העצמות:

ק ג טית ר  פ

 והנה כאשר גחפשטו אלו הגקזלים מבחוץ מכגגד הטבור
 של א״ק עד סיום רגליו כנ״ל היה בוקע אוחי האור
 שבא מתדש בפנימית לרך הפרםא כלל ויוצא לחוץ ומאיר אל
 הנקודיס ונמצא כי אור החדש הזה מובר תתלה ויורד דרך
 הפרסא למטה בחצי התחתון למטה מטיבור ואח״כ חוזר ובוקע
 דופטח הגוף ויצא לחיץ ומאיר בניקודים ודש בחיקונים דשוי
 תד פרסא בין כתר לעלת העלוח כי כל בחי׳ המאציל לזולחו
דם כנ״ל. והכה אלו ו  נקרא עלת העלות וכתר זה הוא כתר מק
 הנקזלים נתפשטו מטבירא דא״ק ער סיום רגליו כסדר זו״ן
 המלביש לא״א אלא ששם מלביש זו״ן לא״א מכל צדדיו וסביבותיו
 אבל בכאן עיקר הארתן איני אלא דרך פנים דא״ק אלא
 שמתפשע קצת הארה מאלו הנקידים בין מבתי׳ אודותיהן בין
 מבתי׳ כליהן ומלבישין זה הא״ק מכל צדדיו ע״ד שביארנו למעלה
 באח״פ אבל עיקר הארתן דרך פנים (כ) והנה הכתר מן
 הנקודות מקומו הוא מן הטבור דא״ק עד סיום הגיף ותב״ר

 הם
 הגהות וביאורים (א) הטטס שככר נשלם אור האוזן שהוא משכולה הזע ולמטה ולכן נשכרו: (3) עיין לקמן פ״ו להטטס מפני שלקח אור הייוזן בסוף :
) וקבה הלא לא י ) : י . סכי ת מ ו ק  (ג) הנה ממ ו נפשה כלי חכמה לנקודה ואימא מקנלת מהסחכלוח נפל ל:דה ומ:ס נעשה כלי בינה מ
 יצאו הג״ר ל«״ח כנזכר כשער השכירה פ״ו וייל שהיא ננחי׳ ג״ר יי׳ק • ומיין שמי השכילה סוף פיז אין כל מלנות מז׳ מלכים יצאו כלול מעשר ואיכ שייך פנים ואטר

׳ . היי שכיח : : (ו) נוסה כחיי ואח״כ עלה ונשאר כס ומשם יצא לרן העמים « נ י  «5לקו ב׳ המאמרים. שמן ששון: (ה) עיין שער עקוליס פ

 כנודע ט החוטם מגיע עד התזה והפה עד הטבור ולא משבולת
 הזקן ולמעלה. ונמצא כי לפי זה ג׳ נקודות לוקחין הארה לצירך
, האורות שהם את״פ ב:יילת דוקא אבל  הכלים שלהם מן ג
 ז״ת אינן לוקתין רק מב׳ אורות לבד שהם תוטם ופה משבולת
 ולמטה עד הטבור כי אור אזן העליונה כבר גגמרה ונסתמה
 בשבולת הזקן ולכן גדולה היא הארה ג׳ נקודות עליונים מן
 הז״ת. ולסבה זי ג׳ מלכים הראשונים לא מתו לפי שיש להם
 הארה נדולה והכלי שלהם מעולה מאד לפי שגעשה מבתינת
 אזן העליונה ומהחועם ופה כי בהסתכלות העין באורות האזן
 חוטם פה נעשו הכלים שלהם כנ״ל כי לקחו כליהם ממקום
 שעדיין אורות האז; שהם בחי׳ נשמה נמשכים שס שהוא עד
 פבולת הזקן כנ״ל. אמנם הז׳ מלכים תתאין מתו לפי שכליהם
 נעשו מהסתכלות עין בחוטם פה לבד והיה חסר מהם אור
 האזן (א) העליונה והנה גם בג״ר עצמם יש בהם תילוק בין
 זו לזו והוא (נ״א והנה) כי מן הכתר לא ירד ממנו אפי׳ האתוריים
 אלא האחוריים של נה״י (ב) בלבד אבל באו״א של הנקודים
 ירדו האחוריים שלהם לבד ונשארו הפנים במקומה . ועעם
 הדבר הוא כי אלו האורות שנמשכים עד שבולת הזקן נחלקו
 לגי כי הכתר לקח מבחי׳ האזן עצמה ממה שהראייה שואבת
 בהסתכלות באור האזן ומכ״ש שנכללים בו ב׳ אורות אחרים
 ומזה נעשה כלי לכתר נקודים ואבא לקת ממה שהראייה
 שואבת מאורות החוטם וגם אור הפה נכלל בו (ג) והנה
 הכתר שלקת מן האזן הארתו גדולה מאד לא נשבר כלי שלו
 אבל או״א שאין לוקחין רק מן החוטם ופה נשברו האתוריים
 של כליהם(א) והנה או״א אם היו מקבלים אור זה של חוסם
 ופה של איק בהיותי למעלה קרוב אל מקום נקבי האזן אף
 על פי שלא היו מקבלין מאורות האזן עצמה רק קצת הארה
 היו מתקיימין האחוריים של כליהם אבל טון שאין מקבלין רק
 מסיום האזן שהוא מקום שבולת הזקן לכן אנג״פ שלוקתין קצת
 הארה אינו מיעיל להם ולכן נשברו האחוריים של כליהם .
 אבל הכתר כיון שליקח אור האזן ממש אע׳׳פ שלקחו בסיומו
 כיון שהוא לוקח עצמיתי די בזה ולא נשבר אפי׳ האחוריים של
 כלים דידיה . משא״כ באו״א שאינן לוקחין רק הארה בעלמא
 וגם שהוא ברחוק מקום. והרי נחבאר ג׳ בחי׳ אלו והם כי
 הכתר נתקיים כולו. ואו״א נשברו ונפלו האחוריים שלהם .
 וזוין נפלו פנים והאחיריים שלהם (ל) והנה זהו הטעם
 שנרמז בפסיק והארץ היתה תהו ובהו אשר הוא מדבר בענין
ם כנ״ל נרמז בו ב״פ מלת תהו ד ו ק  מיתת המלכים של מ
 א׳ מפורש בפסוק וב׳ בר״ת למפרע ״והארץ ״היתה ״תהו
 והוא כגגד ב׳ בתי׳ הנ״ל כי תהו הישר המפורש בפסוק הוא
 בתי׳ ז׳ מלכים שמתו ונתבטלו אפי׳ הפגים שלהם הישרים
 ותהו שבל*ת למפרע הוא בחי׳ ביטול האחוריים דאו״א ני כל
 למפרע הוא בחי׳ האחוריים . והגה בודאי כי גם מקורים
 יש בחי׳ אורות מקיפים ופנימים ועניינו הוא כי הנה נתבאר
 כי מהג׳ אורות את״פ שואב מהם הסתכלות העין לצורך

ה ע ה ע פ  י
 האור כי סוב ייבדל כו׳ כי נסתכל בסוד הנפש אשר נקרא את כר ,
 ואמנם רוח ונשמה נקרא אור ואת האור נפש עס נשמה ורוח וכאשר
 ראה ונסתכל את והיא הנפש הנקרא את אז יצאו הכלים וזהו ייבדל כי
 סוד הגוף הוא המבדיל ועושה הבדלה יעויין שם. נמצא שלא היה
 מציאות לגלות שוס כלי בעולם אלא על ידי אורות הפה ואורות הפה
 אינו מתערב יפה יפה עס אורות אזן ותוסס אלא בשבולת הזקן הילכך
 לא היה יכולת ומציאות לאור ההסתכלות שיקבל אורות אתיפ לצורך
 הויות כלים אלא בשיבולת הזקן אשר שס הוא נחי׳ כלי־• (כ) והנה
ם הס בתלת ד ו ק  כתר מקומו הוא מן הטיבור עד סיום הגוף וחביד מ
 פרקין קדמאין מהיי לאיק ותג׳ת בג׳ אמצעים ונהיי בג׳ סרקין חתאין
ל עיל . מיש חי ר  עיל המכר שיא המלביש אר. א׳א כנזכר נ
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 אך בסיום עולם העקודים שהוא מהטבור ולמטה משם נכרים ומתחיל
 היכר התפשטותם יעיש. שמן ששון): (א) ואם היו או״א מקבלים
 האור הזה של תוסס ופה בהיותו למעלה קרוב אל נקבי האזן אעיפ
 שלא היו מקבלים אזר האזן עצמה כו׳ ואית היא עצמה תבעי ליה ולמה
 היה כן שלא קבלו אבא ואימא אפילו אורות דחוטם פה למעלה והיו
 יכולים לקבל כל אתל במקום הראוי לו. וייל שנודע מכל הדרוש הזה של
 רז׳ל שלא הוצרכו אורות את׳פ אלא לצורך הזיות הכלים כי ממה שהראיה
 שואבת מאורות אתיפ נעשו מציאות כלי אפי׳ בעולם העקודים שהוא
 למטלה וגס ששם לא היה אלא כלי א׳ ואפיה לא היה מציאות גילוי כלי
 אלא על שבאו אורות הפה דאיק ויצא לחון כמ׳ש רזיל בשער אחיס
נ וס״ג וזיל ומחמת הסתכלים הזה נעשו כלים וזהו וירא אלהים את ׳  פ



 היכל ב היכל נקודים שער א׳ שער ח׳ דרושי נקו דוה פרק ג׳ לז 3ל
 להאיר להם אבל נרמזו בסוד ויפוזו זרועי ידיו שהוא שוד י'
 מפין דאזדריקו מבין הצפרנים כנזכר בתיק ן ס״ע כנודע (א)
 כי הס עצמם בחי׳ המלכים כי הנה ביעול המלכים היה לפי
 שלא נתקן עדיין כחדא אדם דכר ונוקבא. וזהו עצמו סוד
 טיפי הזרע של ייסף שיצאו בלתי נקבה אלא מזכר לחוד והם
 הם י׳ הרוני מלוכה והבן מלת מלוכה כי הם ממש אלו הזי
 מלכים שנשברו כליהם וגופם. והסיבה היה ג״כ לפי שהיו בלתי
 תיקון דו״נ עד שבא הדר מלך ח׳ ואז גתקגו. וזהו ג״כ סוד מ״ש
 במסכת שבועית בפ״נ מי שאמרה לו אשתו בשעת תשמיש
 נטמאתי ינעוץ צפורניו בקרקע והזרע יוצא דרך צפורני רגלים

 ויפרוש

 הס בג״פ קדמאין דנה״י דא״ק וחג״ת בנ״פ אמצעין ונה״י
 בג״פ תתאין ע״ר הנ״ל בזו״ן המלביש לא״א כנזכר במקימו.
 (א) והנה ב׳ מיני אורות יוצאק מתיך הגוף דא״ק והם א׳ מן
 הטבור והב׳ מפי היסוד רולאיןדרך שם ב׳הבלים.יכפי הראוי
 לומר היה ראוי שיהיה ג׳ הבליס כגגד ג״ר שקבל מאח״פ כנ״ל
 אבל לפי שחסר אור אזן מן אויא כגיל לכן ג״כ חסר בתי׳
 ההכל מה שכנגד האזן ולא יצאו רק ב׳ הבלים שהם נגד חיטם
 ופה לבד אשר מהן קבלו או״א למעלה וגס כאן למטה מקבלין
 מהן אבל אור הז״ת שלא לקחו רק מן הגוף ולמעה שהוא
 מסיום שבולת זקן ולמטה כניל לכן ג״כ לא יש להם הבלים

 nVWH יביאורים (א) כחג הרב ר׳ שמואל כן סיד משם רנו ריי כן טבול שקינל מהרכ זלהיה כי אעיפ :הפסו? אומר ויפוזו זרועי ידיויעייו להמו כל״א פינ
ן יחייג הנהרא ירים כיככל יר ס' אצמוח ע י י ס  יכתנ ויוצאות מהירים) רמשמע שמן הייים היחף היציאה הכוונה הוא לומר שמה שנפחו ה
מ ר ה חגגעוח . \ «ייז ס ? ג ן א צ ם י י ^ ר : , ע א ד ט י ש 1 ) י י א צ  אכל לא חש הכהוכ לומר מהיכן י

ה ע ה # פ  י

 מן האצילות והוא כי אור העצמות הנמשך מלמעלה נכלם ונסתיים
 באצילות.לבד יעיש . אתה הראתלדעת שאורהאיס ביה לא נתפשט על
 עקביים לאיק רק עד מקום כהוא גבול עולם האצילות ומה שנשאר
 מנה׳י דא״ק בגבול של:ה עולמות בי׳ע אין אור הא״ס ביה מאיר בו
 בעצמות אלא הארה בעלמא נמצא לפי זה שהאור היוצא מן הטיבור

 הנזכר בז״א המלביש את איא ללמיון בעלמא נקטיה שהרי תביד דנקודים
 שמלבישין תלת פרקין קדמאין מהיי דאיק ניחא כי נודע סחב׳ד דנקודים
 מתחלה כעין סגולתא כתר למעלה קי אמצעי. חכמה למטה קו ימין. בינה
 קו שמאל אלא זית דנקודים נודע שהיתה יציאתם זה תחת זה ואיך
 ילבישו סרקין אמצעיים ותתאין דאיק שהם עומדין דרך קוין אלא ודא

 ללמיון בעלמא נקטיה. אמנם הא קי טובא שהרי פרקין תתאין לנה״ דאיק ומפי היסוד שלו הוא אור גדול כהוא במקום שאיס ביה על ילי
 לאיק מגיעים ונכנסים בגבול העשיה כמ׳ש רזיל בשער סלר האצילות הקו והתוט מאיר ומתפשט בתוכו מה שאין כן באור המאיר ונא לרך
 הרי אם ירצה המעיין להעמיק בלברינו אלה יסתכל היות האין סוף צפומי הרגלים שאין כס אור עצמות הקו וחוט האיס ביה. הרי כמה
 רב המרחק גלול מאל בין האור המאיר לרך הטיבור ופי היסוללאיק
 לאור המאיר דרך צפרני רגליו כביכויל. ולפי זה נמצא שאי, כאן אלא
 גני אורות מאיריס במקום נהאיס ביה מאיר עצמותו על ילי הקו
 בפנימיות לאיק ומאירים ויוצאים לחיץ אלם קלמון לרך פי הסינור ופי
 היכול וזהו שכתב רזיל שהיה צריך להיות גם בכאן היה צריך להיות
 שלשה אורות מאירים על ילי עצמות אור האיס ביה כלרך שהם למעלה
 באורות אזן חוטם פה :מאירים מאור עצמות האיס ביה הפנימי אלא
 שהוסר קבלתם למעלה על האוזן העליונה גם כאן גרם שלא יצאו אלא
ל האוזן לא יצא ג  בני אורות כננל אורות חוסם פה למעלה אבל מ
 למעלה. ואעיפ :אנו רואים של.ה נקודות היינו בטרךהנקולות מצטרף
 עמהס אורות היוצאים לרך צפורני הרגלים לנקולות תחתונות שתחת

 ביה סנימי לכל העולמות ורגלי קומת איק המלביש לאיס ביה מברית על
 סיום כל ל׳ עולמות אני׳ע יע׳ש וכן כתב עוד שם פ״ב דל הרי כי
 עקבים דאיק מתלבשין ביים דעשיה יע״ש. ואם כן שנהיי לחיק מגיע
 על העשיה והנקולים מתפשטים על פרקין תתאין לאיק א׳כ הגיע
 התפשטותה עד גבול שיהיה אח״ב עולם העשיה ואיך יבא דרוש השבירה
 כולי שירדו הכלים בעח שבירתם פנימיות הכלים לבריאה ואמצעיות ליצירה
 וחיצוניות לעשיה וציע רב ועיין מיש רזיל בכפר מגרש שער 3׳ ח״א פיג
 כי גם שם יעיש: (א) והנה ב׳ מיני אורות יוצאים מתוך הגוף של א׳ק
 והם הא׳ מן הטיבור והב׳ מסי היסוד ויוצאים דרך שם ב׳ הבלים וכפי
 הראוי היה שיהיה ג׳ הבלים כנגד ג׳ עליונות שקבלו מאורות אחיה
 מלמעלה כנז׳ל לכן גם כאן חסר בחי׳ ההבל מה שהוא כנגד האזן
 יק ב׳ הבלים שהם כנגד החוטם והפה לבד אשר מהם קבלו האותיות אבל לסי האמת במקום שיש עצמות האיס בפנימיות דאיק אין י - י - . ז

 !ה גם כאן למטה מקבלים מהם אבל אור הזית כו׳. ק׳ שהרי יוצאים לחוץ להאיר אלא שנים . ולפיז אפ:ר שיהיה טעם למה אור
 הסינור יוצא בנקב סתום ואור הי היסוד יוצא בנקב פתות והוא כי
 אור של הסיבור הוא למעלה יותר כנגד הפרצוף שבפנים וכנגד הלב
ס אורות רבים גדולים ועצומים ועיין מיש חיל בשער פרצופי זוין  כנ
 פיד ואס היה יוצא מן הטיבוד האור בנקב פתות לא היה כת במקבלים
 לקבל האורות העצומים ההם אבל למטה בפי היסול אין כל כך גולל

 ולא יצאו רק
 אויא למעלה

 גם כאן יצאו ג׳ כנגד ג׳ שלמעלה שאם באורות אחיפ הם ג׳ כגגל
 סעמים העליונים שעיג האותיות ואמצעיים שבתוך האותיות ותחתונים תחת
 האותיות גס הנקודות יצאו שלשתם נקודות חולם שעיג האותיות כנגל
 טעמים העליונים ונקודת שורק באמצע האותיות כנגד הטעמים שבאמצע
 ושאר נקודות למטה כנגד טעמים התחתונים והס ג׳ כנגד ג׳ ואין הפרש

 ביניהם רק שלמעלה יצאו שלשתן בנקבים ופתחים פתוחים באח׳פ יכאן האור כמו למעלה שהוא כנגד הלב ולמטה. וצפרני הרגלים כיון' שהם
 הראשון שהוא נקב העיבור והאחרון שהם ההבלים היוצאים מצפורני יוצאים כל כך למסה במקום הנבול שיהיה 'לאחר התירון עולם העשיה
 הרגלים הס נקבים סתומים . ואין בידינו לדעת מפני מה נשתנה פתח אין האור יוצא אלא בנקב סתום כדי כלא להאיר כ״כ אלא עד כדי
 פי היסיל שהוא אמצעי שהאור יוצא דרך נקב פתוח משאיכ למעלה שיוכל העולם להיכלו. באופן שמן הסינור ולמטה במרום שמאיר בפגים
 באור היוצא לכתר מפי הטיבור ולמטה נאור היוצא לשאר נקודות ראיק קו חוס האיס ביה לא יצאו להאיר לחון אלא שניייאוחתשהס מן
 מצפרני הרגלים וא׳כ מאי קאמר חיל וכפי הראוי היה שיהיו ג׳ הבלים הסינור ופי היסוד וזה גרס חסרון קבלתם מאור האזן העליונה כי
ם אעיפ נקבל למעלה עצמות אור האזן כי לא תבל ד ו ק  הרי יש כאן שלשה הבלים. ולא עוד אלא שכתב ז׳ל לכן גיכתסר בתי׳ הכהר מ
 ההבל מה שהוא כנגד האזן ולא יצאו רק ב׳ הבלים שהם כנגד החוטם אותה למעלה במקומה אלא בשכולה הזקן זה גרם לו למסה שהלה
ו שאר האורות מעורבין ט כמו  והפה לבל הרי יש כאן נקודת עליונות עיג האותיות שהם כנגד שקבל אור הסינור לכדו ולא ט
 טעמים העליונים אורות האזן. ועוד יש לחקור אור השלישי שהיה ראוי למעלה ועול שהיה מן הטיבור לרך נקב סתום . ולאויא כיין שלמעלה
 לצאת וחסר מסיבת שלא קבלו אור האוזן למעלה כמיש חיל מהיכן לא קנלו אלא הארה לבד מאור האזן גרם כ למסה לא קבלו אלא
 היה ראוי לצאת ולא יצא• זלשיקבהויש אומר אני כיהנה אור היוצא מעשר מאור פי היסוד לבד ולא מ:אר האורות וזית כלמעלה לא קבלו כלל
 צפרני הרגלים אפילו ההבל הנה שהוא בכתום אינני שיה כלל לאור מאור האזן גרם להם כלמטה לא קבלו אלא מצפרני הרגלים וזה בדרך
 היוצא מן הסינור ופי היסוד וגרוע הוא אור הצפרניס מאור הסינור סתום . נשאר לנו לבאר אור הג׳ שכתב חיל שהיה ראוי לצאת אלא
״ ; — ״ ׳ י י ־ י — - — • י ׳ ־ ״  והיסוד לאין קז ותכלית לפי מיש חיל לעיל בשער סדר האצילות פיב שמסיבת קבלתם כלא קנלו אור האזן גם כאן חסר אור אחד וראוי י י י -
 זיל הרי כי עקביים לאיק מתלבשים בעשר כפירות לעשיה וכל הפי׳ לדעת איה מקום כמד היה ראוי לצאת שם ונמנע. אומר אני שאור
 כי׳ ובהשתלם להתברר ולהזלכך האור מעולם העשיה שהוא כול כו׳ הג׳ האמור היה ראוי לצאת לרך צפורני אצבעות הילים והיה גדול
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 [עץ חיים] יט



 היכל ב׳ היכל נקודים שער א׳ שער ח, דרושי נקודות פרק ג׳
 הוא ההבל היוצא מן הטבור אשר שם עומר הכתר כנ״ל לפי
 שהכתר איהו חולם על הת״ת כנורע כי עיקר חולם בת״ת
 דא׳׳ק. אמנם נעשה כתר לנקודות וז״ש בתיקון ה׳ כי תולם
 כתר באתוון כנורע וניקור שורק בוא״ו שנקרא מלאפום שהוא
 באמצע הוא ההבל היוצא מן היםוד לאו״א ונתלק לב׳ ני הנה
 נקירת השורק הוא ו׳ י׳ באמצע והנה י׳ של שירק הוא לאבא
 הנקרא י׳ ראשונה של השם והוא״ו של שורק הוא אל אמא
.  להוציא ולהוליד הו״ק לז״א וזהו ׳בחי׳ הוא״ו זו שלוקחת אמא
 וגם ט״א כי הנקו׳ שהיא כעין יו״ד שבשורק היא יוחר מליונה
 וממנו יונק אבא דגקודים והוא״ו של השורק שהוא אוח ו׳ ממנה
 יונקת אמא רנקודים כנודע כי כקולות מכמה ואחוון בינה וז׳
 נקודות תחתונות מם ג׳ בתי, שהם א׳ נה״י של הכתר ובי
 אתוריים ראו״א הרי הם י׳ אלו שיצאו דרך צפורני הרגלים
 ואין כוונמינו לומר שאלו הם הנקודות עצמן רק שמכל אלו
ל וזכור זה.  הכלים יצא אור אל י׳ נקודות שיצאו דרך המין מי
 (ג) והנה יש בזה מקום שאלה והוא כי לעולם היסוד הוא
 בתי׳ הדעת כי הרי מצינו שהיסוד דאמא הוא דעת דז״א וכן
 יסוד של זה א״ק הוא דעת הנקודים וא״כ איך יונקים ארא
 מהבל היוצא מיסוד א״ק הנ׳׳ל. והתשובה הוא כי בתי׳ היסוד
טה למעלה מב׳ פרקין עלאין דנה״י כנראה  לעולם הוא ג

 בתוש

 ויפרוש באבר מת . והנה הבלים הראיין למלכים אלו ז׳ יצאו דרך
ק (ב) כאן מקום קישיא צפירני רגלים ואע״פ שהצפורני׳ ״  מ

 י שכ׳ שיש פגם בנה״י
 דא״א המתלבשים באבא ואמא
 והנה ידענו כי אבא ואמא
 מלבישין חלת דאיא . ואולי
 קודם שמתו היו בגה״י למטה
 ואחר התיקון עלו בחג״ת
 דא״א . אי אפשר כי נה״י
 דא״א הם באחוריים דאו״א
 שהם יש׳׳ס יחבונה ואינם אלא
 גגד נה״י דא״א אך או״א
 עצמן הנקרא פגים למעלה

: [ א  בתג׳׳ת [

 הם י׳ והנקודות שנשברו איגן
 תלת ז׳׳ת לבד כנ״ל . הענין
 הוא כי גם יש ב' מיני
 אתוריים דאו'א שנשברו הרי
 הם ט׳ בתי׳ והעשירית הוא
 (א) כי גם מן הכתר היה בו
 קצת פגם כמ׳׳ש לקמן בע״ה
 והוא בתי׳ נה״י שלו שנכנסו והיו
 בסוד מוחין לאו״א וגס הם
 נשכרו הרי הם י׳ בתי׳ כגגד י׳
 הכלים שיצאו מצפורט רגליו
 וכל בתי׳ יציאת אלו הי׳ הבלים
 ררך צפורגיו היו כולם לסיבת

 [א] ניב נלעיל שאין כאן מקום שאלה כלל כי כעת השנירה עדיין היי
 הנחיב בסיד נקודות ולא נחפשטו נסול פרצוף והיו עומלוח הכח׳ב
 כדמות סגולתא והחייב עומדות אביא ואתר שנתן הכתר לחכמה ע׳״
 זיווג הס׳ אורות תזר מזדווג הכתר מיניה וביה והמשיך היח והיג
 והלבישם מהיי שלו ודרך אחורי הנה״י נתנם בראש אויא ועייז חזרו
. וכשנתבסלו אתורי או׳א אז נפגמו אתור הנה׳י דכתר שהיו ס י ב  פ
 מלובשים חוך אויא באופן שלא נחפשס איא עד סוף האצילות ואו׳א

 הלבישו אח חגית שצו כי אם אחרי החיקין כו׳ :

 תסרון קבלתן מאור האזן העליונה כג״ל ולכן סבה זו גרמה
 לכל זה ולביטול המלכים:

 ונחזור לעיל כי הנה בארנו שהנקודות נחלקים לשלשה
 תלקים. העליונים על האותיות כמו החולם ובאמצע
 כמו השורק ותתתונים כמו שאר הנקודות והנה נקודת החולם

ה ׳ ע ה ע פ  י
 היכצין כו׳ כו^הון איחקריאו איס ביה יע׳ש: (א) כי גם מן הכתר היה
 קצה פגם כו׳ והוא בחי׳ נהיי שלו שנכנסו והיו בכול מוחין לאויא וגם
 הס נשברו והרי הם עשר בחינות כנגל העשרה כלים כו׳. בכמה מקומוח
 ומהם הובאו לעיל כתב חיל שהם ייא בחי׳ זית ול׳ אחוריה לאו׳א
 ודישסי׳ת ואינו מזכיר פגם שבכתר. האמת שהכל אתל שנהיי לכתר בכלל
 אחוריים דאבא ואימא ודי:סו'ת וכגוף דאו׳א נת:ב כמיש רויל לקמן :
 (ב) וכאן כתוב בהגהיה לחד מן הקדושים ז״ל יש כאן מקום ק׳ כר
 והנה ידענו כי ארא מלבישים גם חלק דא׳א ואולי קודם שמתו היו

 למפה בנהיי ואתר התיקון עלו בתגית דאיא . וליתא דלפי לבריו נמצא
 שאויא לאתר התיקון נתעלו:עלו למעלה ממקומם :היה קולס התיקון וזה הפך לכרי חיל בפי׳ ככתב בסיב משער רס׳ח זיל ומהראוי הים
 שאויא יהיו למעלה במקום תו׳ב לאיא כי הרי הם חויב אבל לא כך היה אלא שהלבישו את הו׳ג לאיא יע׳ש. הרי שאלרבא לאחר התיקון
 נע ך מקום מושבם ועמידתם ירדו ארא ממעלתם הראשון ולא עלו כלל. ומ׳ש עול או אפשר כי נהיי לא׳א הס באחורים לאויא והם ישסו׳מ
 ואינם אלא כנגד נהיי דאיא אך אויא עצמן נקרא פנים והס למעלה בחגימ. גם את זה ליתא כלל שישהויח אינם מלבישים את איא לאחר
 כל ה־־יקונים שנעשו בתיקון העולמות אלא מן התזה עד העיבור כנודע מכל לברי חיל המלאים. אבל אעיקרא קו׳ ליתא כלל לני אמרינן
 שאו׳א מלבישים תגית לאיא היינו לאתר התיקון בהתקן כל העולמות וכל הפרצופים והמילות וכאן רזיל אינו מלבר אלא קולה תיקון כל העולמות
 בעת יציאת הנקוליס ברצון המאציל העליון זנולע סלר יציאתם כי היו כתיב כעין הגולתא כתר למעלה ולמעה הימנו חכמה מצל ימין ובינה
. ולא גיר שהם כתיב ולא הזית היה להם קשר זה עם זה כי כולם יצאו נפרלים ואפילו החויב מקילים היו ה  מצל שמאל וזית זה למסה מז
 אז בסול אביא נפרליס זה מזה ואין צריך לומר שהיה פירול ביניהם לבין הכתר וכל זאת מנואר״נכל לנרי חיל הנאים לקמן ונפרס נספר מנויש .
 ואחיכ כלי להוליל האורות לזיח המשיך הכחר מוחין מלובשין בנה׳י שלו לחו׳ב ועל ילי נה׳י לכתר ומוחין שבתוכו חזרו חויב פב״ס והולילו
. ועל אותו נה״י לכתר שנמשך אז לחייב הוא שמלבר ל י  האורות לזית והיו תויב עומלין כך פב׳ס על עת השבירה והמיתה למלכים כמיש ח
 כאן חיל ואין זה צריך לפנים: (ג) והנה יש נזה מקום שאלה והוא כי לעולם היסוד הוא בחינת הדעת כי הנה מצינו שהיסוד לאימא הוא
 הלעת של ז׳א וכן היםול של האיק הוא הלעת של הנקולים ואם כן איך יונקים ארא מהיסוד היוצא מההנל היוצא מיסוד א׳ק כנזכר. והחשונה
 היא כי נחינח היכול לעולם הוא גנוה למעלה מנ׳ סרקין ראשוניה לנויה כנראה כו׳ ואיכ מוכרח הוא שיהיה הלעת גנוה למעלה מחוינ וכן
 היה הענין כאן עד והנן זה עכיל. והנה דנרי חיל אלה צריך עיון רנ לעיל שנמצא לפי דנריו שלעח מקילים סומל ונחעלה למעלה מחויב
 לנרץלים וק׳ שהרי הדעח הוא הראשון שנז׳ח והוא המלך הראשון מן הנשנריס כנולע והוא אחל מנניהם דחוינ לפי מיש רזיל לעיל נפיא
 רל א מנס הענין הוא כי מאלו הנ׳ נקודוח ראשוניה שהם כיח של הנקוליס כנולע מהם נעשו כלים אל השאר והם אשר הולילו והמציאו כלים
. ועוד שלקמן נס׳א משער השנירה כחכ חיל ןיל ם ה  לספי׳ אשר תחתיהם יע׳ש. הרי שהדעח נולד ויצא מחוינ ונן שלהם עלה יעלה למעלה מ
. ועוד אס הדעת ן  נהנה אתר שיצא הדעת ונכנס בכלי שלו העלה מין והמשיך חויג באויא יע׳ש ואם הוא למעלה מהם מושבו איך מעלה מי
 לנקודים הוא המלביש יסוד דא׳ק היה לו להלנישו מתחילתו ועד סופו והיה לו לקחח לעצמו אורות היוצאים מפי היפול לאיק כיון שהוא
 מלביש עליו. ואס נאמר שלא הלביש לעח מקילים אלא קצמו העליון והאירוח יוצאים מפי היהול שהוא קצחו החחתון ולמה עשה כן היה לו
. וי׳ל שהאמח הוא שאין לעת מקילים ו  להלביש מקצתו התחתון ויקח האירוח לעצמו וגס שלא היה עולה למעלה מחויב אביהם וכך יסה ל
 יכול להלניש כל היסוד דאיק וראיה מפורשת מיסוד לאנא המתלנש תוך גופא לזיא שאין לעת לז״א מתלנש בכל היסול לאבא שבתוכו אלא
 בחי׳ הדעח בראשו מלובש חיך יסול לאבא ויקוד לאבא מתפשס בכל גופא לזיא ומסתיים בסוף המית לז׳א ועטרת היסול דאנא מסתיים
 ניסול לזיא כמיש חיל בשער פרצופי זו׳ן פ׳ג יעיש. ואם לעח לז׳א לאחר׳החיקון אינו כשיעור יסול לאבא כיש וקיו לעח מקזזים וביסול
 לאיק הילכך הוכרח להלניש קצתו. והסעס שהלניש קצהו העליון נלעיד נמה שיש עוד להנין נדנרי חיל שנכמה מקומוח כחנ שהיסוד אין ט
 בחי׳ כלי ומהם בפיו בשער חרס יעיש ועול לו נשער מוחין לצלם פיה זיל הטעם שאין אנו מונין נחי׳ הכתר ומונין נחי׳ הלעח נראה שהם
 ייא ובספר יצירה אמר עשר ולא י׳א עשר ולא ט׳ הטעה הוא כי הלעח הוא ״בחי׳ נשמה בלי כלי וכן בכל כללות האצילות עתיק יומין הוא
 בחינת נשמה לכל האצילות ואין בו בחינח כלי כלל יע׳ש שהאריך לכן אין אנו מונין הלעח בכלל הייס יעיש . וק׳ סובא איך אפשר שהדעת
 אין בו בתינח כלי כלל והרי כל לברי חיל בשער השנירה מורים היפך שהרי כחב חיל כי ראש המלכים שנשברו הוא הלעח וכשנשבר האור
ע. וכן נשער השמוח כתנ חיל ג׳ שמות לג׳ ׳ י  שלו עלה למעלה והכלי שלו ירד לנייע ואס אין לו נחי׳ כלי מעיקרא מה ;שנר ומה ירד לנ
 הלעח . ונראה שמחישנ הכל נמ׳ש רנינו זיל שם פיח זיל כחננו נמקום אחר כי הכחר אין נו אלהיס שהוא נחי׳ חיצונייח לז׳א רק אהיה שהוא
 חיצוניות דאימא לנד ונחוכו המוחין של כחינח הכחר כו׳ ואמנם חיצוניות הכחר כסלה הלעח לז׳א כר ולכן הלעח משלים למנין עשר
. ומ׳ש רנינו זיל שהדעח אין ט ר ח כ  הפי׳ נמקום הכחר וזה ננחי׳ החיצוניות יעיש . נמצינו למדין כי כלי הדעה הס לעולם כלים דחיצוניוח ה
 נחי׳ כלי היינו שאין נו מצל עצמותו וכלים שהוא לוקח מחיצוניוח הכתר אעיפ שנערך האירוח לדעת הס בחי׳ כלים כשהוא מתלנש במוך הו׳מ

־ נעק־ י  י



ה ת פרק ג׳ ד לח 5ל ק  היכל ב היכל נקודים שער א׳ שער ח דרושי נ
 מקורות שהם מכתר עד מלטת היתה יציאתן היפך
 יציאת העקודים כי שם ביציאת העקודים יצאת מל, תחילה
 וכתר באחרונה וכאן בנקורים הוא להיפך כי הכתר שלהם יצא
 בראשונה ובו היו כלולים כל העי אחרים ואתיכ יצאה המכמה
 ובו כלולים כל החי וכעד״ז יצאה אמא ובה היו כלולים כל הז;
 אורות (ה) ואז היתה היא נקראת אס הבנים זאחיכ הוציאה
 היא הז׳ כלים כלולים בחסד ואת״כ מתנליס הגבורה וכער״ז
 עד לבסוף עד שנמצאת שיוצאת המל׳ באחרונה מכילם. עוד
 יש הפרש ב והוא כי בעקודים תחלה יצאו האורות ואח״כ
 נעשו הכלים כנ״ל אבלבנקידים יצאו תח!ה י׳ כלים זה למניה
׳ אורות של אחיפ כנ״ל  מזה ונעשה ע״י הסתכלות העיניס מ
 (ב) לכן אחר שיצאו הי׳ כלים והינחו במקימן זה תחת זה
 כל א לבדו(נ) אז יצא האר אח״כ (נ״א אח״פ) עד״זש־צא
 הכתר תתלה ונכנס בכלי שלו ובו כלולים כל הע׳ אורות וכן
 החכמה יצאה את״כ ובי כלולים כל החי וכעד״ז עד שיצאה
 המל׳ לברה באחרונה. נמצא שיצא הכתר תחלה ינ:נס בכלי
 שלו והיו כלולים בו כל העי אורות ואחיכ נשאר אור הכתר
 בכלי שלו ויצא אור החכמה עם ח אחרים כלולים בו ונכנס

 בכלי
 מ•:׳ פרקי; ועדיין קשה איך או׳יא שהם למטה איך יונקים מן היסוד שלוא יכו׳ וכלי

 בחוש ומבשרי אחזה אלוה ואיכ מוכרח הוא שהדעה יהיה גבוה
 למעלה מאבא ואמא וכן היה המנץ כאן(א) אבל(א) שם בז׳׳א
 אינו (ב) כן לפי שכשהבינה נכנסה בו לתח אליו מוחין היא
 משפלת עלמה ומרמת עצמה בסוד האם רובצת על האפרוחים
 ואז מיכרח הוא שתגביה רישי ירכין לעילא ובתי׳ היסוד שלה
 גשפל למעה מהם ואז נמצא,שהרעת לממה מחו״ב והבן זה
 (ג) אמנם א״ק הוא עומד ו$א רובן ואז פיקא קדמאה
 דםוד הקבוע בתיך הת״ת הוא הגוף ודאי שהוא גבוה מנהי׳י
 ונמצא כי בגקידים הדעת שלהם גבוהים למעלה מחויב נמצא
 כי מסיום היסוד דא״ק הנתון בדעת דנקידיס משם מסופו יוצא
 הבל והארה לחו״ב מקורה שהם תתאין מניה. וכבר ידעת כי
 נקירת שורק הוא ביסיר כנזכר בתיקונים תיקון ע׳ ולכן אמינו
 כי נקודת שורק שהוא באמצע אותיות היא בחי׳ היסוד שהוא
 באמצע הנ״ה והבל היוצא ממנו נקרא שזרק והרי בארנו

 הויו״ת רנקורות:

ק ד w מיח ר  פ

 ונבאר עתה מציאת יציאתן לחון. הנה כאשר יצאו אלו
 ־יהי־ למטילי

 ולאה כתב חיל כשלהי פיד כי לעולם כל חויכ הם גבוהים מן הדעת
 יע״ש והתי׳ לזה פשוט לפי מ״ש רזיל שם ובכמה מקומות כי ז״א יש ט
 שני דעות ומקרא מלא דיבר כי אל דעות ה׳ לו נתכנו עלילות כתיב לא
 באלף וקרי טאיו באלף כנגד דעת עליון וקרי בואיו כנגד דעת תחתון
 ישם בדרוש החו״ג באות ייז כתב שדעת עליון שורשו ומקורו ועיקרו
 למשוך מאור דמליי סיג דשני תפוחין קדישין דאיא ומשם יורד לאימא
 בסוד ז׳ פעמים הבל ויורד על פי מדותיו ומדרגותיו עד שמתלבש ביסוד
 דתבונה ונעשה דעת עליון דזעיר אנפין יע׳ש. ולפ״ז הקושיא מעיקרא
 ליתא שמיש שמן הראוי שדעת ז״א יהיה טיק שלו למסה אלא שכתר
 דאימא העלהו בראשו הוא מדבר בדעת התחתון ומיש בפרקין כי לעולם
 הדעת היה ראוי להיוח למעלה מחויב שלו אלא שיסוד דאימא משפלתו
 תחת התו׳ב מדבר בדעת עליון שכן מוחין דזעיר אנפין נמשכין ממוחין
 דאו׳א שבהם מלובשין סרקי הידים דא״א כמיש רזיל בשער הולדת
 ארא וז״א פיו יעיש ודעת עליון נמשך מפנים עלאין קדישין דא׳א
 ונמצא דעת עליון גבוה מחויב והיה ראוי להיות למעלה אם לא שיסוד
 דאימא מפלתו תתת החרב ודעת מקילים' הוא בתי׳ דעת עליון כמיש
 חיל בשער השבירה על פכוק ויודע דעת עליון יעיש: (ב) ואתר
 שיצאו הכלים והונחו במקומם זה תחת זה כל אתד לבדו כו׳ . ציל
 שהכלים לא היתה יציאתם כדרך יציאת האורות לנקזדים ני האירית היו
 כולם כלולים כי יצא הכתר ובו כלולים כל הט׳ • אורות וכן השאר אפי׳
 הזית כשיצא התסד היו כל אורות שתחתיו כלולים בו ודין גרמא שני.יתס
 אבל הכלים אעיג שחיל כתב לעיל בפ״א שהשני נקודות ראשונות שהם
 כתר וחכמה הולידו כלים אל השאר יעיש ונמצא שעיי זווגס דכתר
 וחכמה נולדו כלים לזית וא״כ אפשר שגם הכלים דזית היו כלולים בכלי
 הכתר ובכלי החכמה. מימ על כרחין כלים דז״ת לא היו כלולים זה בזה
 שאם תאמר כמתתילה יצאו כל הכלים כלולים בתסד איך היה יכול כלי
 התסד לסבול כל הכלים דזית בתוכו ולא נשבר כמו שהיה מעשה כשבאו
 כל האורות כלילות נו שנשנר מפני כובד המשא וכן שהיד אל זית איו
 כדאמ־ן. (והרנ שמן ששון חולק עיז ואמר דאף כג׳ רא:ונות כתר
 חכמה נינה לא נכללו אורות שתחתיו נכיא מהם עיי׳ש גס כתנ דע כי
 ניציאת הכלים האלו לא היה נהם סדר יציאתם עיי זיווג אלא כל י׳
 כלים דנקודים נעשו עיי ראית עינים עצמו נאחיפ כמיש לעיל פינ ולא
 היה זיוונ אלא לאורות דווקא וזה דלא כמ״ש הרנ יפה שעה דייס סעינ
 וכנז״ל ואח״כ יצאו אורות הנקודים נהוד אור חוזר דרך עיניה ונכנסו
 נכלים עכיל): (ג) ואחר שיצאו הכלים והונחו נמקומה זה תחת זה כל
. לפייז שנתחלה היו כלים לנדם ׳  אחד לנדו אז יצאו האורות אתיכ כו
 בלא אורות ועד שהונחו הכלים כל אחד לבדו במקומו לא יצאו האורות
 איכ הא דכתב חיל בפיא הובא לעיל שמזווג כתר וחכמה דנרץדים
דם  יצאו והם המציאו והולידו כליה לזית איך נזדווגו כתר ותכמה מקו
 בלא היות אורותיהם בתוכם וכי כלים בלא אורות יכולים להזדווג.וייצ
 שכבר כתב רז״ל לעיל שנ׳ מיני אורות היו שם בעולם הנקולים והם אור
 המצא מעיניה לאיק וזה העיקר והראשון שני לו צור המאיר מנו ^

ו זיל שהוא נ  כערך הויק הכלים דרעת הם נשמה אליהם כמיש תי
 כעתיק וגס עתיק כמה כלים יש נתוכו כנודע שהוא לקח כתר דמיה
 וה׳ ראשונות דכתר דב׳ן וכמה אחרים וכל זה לברור הכלים שלו ואע״פ
 שהם כלים בערכו בערך כל האצילות נעשה עתיק עם כליו בתינת נשמה
 להם ומתלבש בתוכם וכן הדעת באופן שכשיצא הדעת לא יצא אלא
 בחיצוניות כלי הכסר ואעיס שכל עצמם הרק דנקודים לא היו אלא ששה
 חלקי נקודה וגיר שלהם לא יצאו כלל מכל מקום הדעת יצא וכלים שלו
 היו כלים מתיצוניות הכתר כי אין לו כלים אחרים כאמור. נמצא היות
 לדעת נתינת כתר לכן כשיצא הדעת ומצא מקום סטי כי היה כתר
 מקורים למעלה וחכמה לצד ימין תחתיו ונינה לשמאל וקו אמצעי פנוי
 אעיפ שהוא בן לחויב עלה למעלה מהם מסינת היותו נחי׳ כתר רצה
 לקרב עצמו לכתר דנקודים כי מקום יש בראש ולהכי הלביש מקצתו
 העליון ביסוד דא״ק ולא הגיע עד סוף קצתו התחתון כאמור והאור
 יוצא מפי היסוד לכן נטלוהו או׳א. זאת מצינו שדרכם של תייג לעלות
 לעולם יותר מחוינ אעיס שהוא יוצא מנין חוינ והוא מיהם כי כן
 החסדים אחר שמתגלים ויוצאים מתוך פי היסוד דאימא שבתוך'גוף
 החית דזיא ויורדים במרוצה עד היסוד דזיא וחוזרים ועולים ושני חצאי
 שלישי מחסד הת׳ת עולה עד הכתר להנדילי וחצאי שני חסדים דחסד
 ולגבורה עולים עד חויב כמ׳ש רזיל בשער דרושי הצלם דרוש ג׳ יעיש
 וכן הגבורות שמתפנטים באיק אחר שיורדים עד היסוד שבה חוזרים
 ועולים עד הכתר כמו שכתבו חיל בשער תיקון הנוק׳ פ״ה יעיש באופן
 כי זה דרכו של הדעת להעלות יותר למעלה מתויב שלו גם אתה אל
 תתמה אם דעת מקודים עלה יותר למעלה מתויב דנקודים: (א) אבל
 שם בזיא אינו כן לפי שהבינה נכנסת בו לתת לו מוחין היא משפלת
 עצמה ואתריכנת בסוד והאס רובצת על האפרוחים ואז מוכרח הוא
 פמנבהין ראשי פרקין עילאין דמיה שלה והיסוד שלה נשפל למטה מהם
 ואז נמצא שהדעת הוא למטה מן חויב והבן זה עיכ . מתבאר מדברי
 חיל שדרכו של הדעת הוא להיות למעלה יותר מחויב אבל הדעת
 דז׳א הוא מוכרח לירד למטה מחויב שלו יען מלובש תוך יסוד דאויא
 משפלת ואיתרכנת עצמה לתת מוחין לזיא ומסיבה שיורד היסוד שלה
 צריך גם הדעת שבתוכו לירד גם היא. וקשה לזה מיש חיל בשער דרושי
 הצלם דרוש ו׳ זיל אם ב׳ טיפות הדעת שהם חויג נמשכי מן החו״ג
 המתפשטים טיק לגופא לאו׳א ולא מן הלעת עצמו דאויא ומהראוי היה
 שכאשר יכנס הרעת הזה בזיא שיהיה באופן הנזכר שהחייב ישארו
 בראשו בסוד מוחין והדטת יתפשט בגופו• ברק לזיא למטה ולא יהיה
 בראבו דעת מקונן מתויג אמנם לא כך היה אמנם תחלה נעשה מהם
 דעת מרץנן נראשו ממש מהרג ואחר כך מתפשטים טיק כו׳ וטעם
 הדנר היה כי הנה נתבאר שהכתר שט שית דתית דתבונה הכלי והאור
 דתטנה עצמו והוא גדול מאד כנ׳ל כו׳ לכן היה כת באורות ההם
 להעלות אל הדעת דרך קו האמצעי דוגמת הכתר ולעשותו ממש מוח
 בראשו יעויייש. הנה מתנאר שאדרנא כתי׳ הדעת מקום הראוי לו הוא
 גו׳ק למסה ונהר לאימא הוא הגורם להעלותו בראש. גם נשער יעקב



 •*ל י היכל ב׳ היכל נקודים שער א׳ שער ח דרושי נקודות פרק ד
 במיא באריכות. יובכ הוא חסד
 (ח) וזהו בן זרח לשון זריחה כי
 הוא בחינת חסד הנקרא איר
 כנודע . חשם הוא גבורה כי
 הוא סוד ה״ג ואותיות חשם
 הוא חמש וס״ת חשם מארץ

 בתיקונים מהרים חג״ת ונם
 נה״י בכללם בו״ק וכל ההרים
 רמז לביטול חו״ב. וז״ס חמש
 עשרה אמה מלמעלה גברו כי
 האיר שהיה משבר הכלים היה
 מי״ה דם״ג סיד הי׳ דהיינו

 חכמה שהיא נקודים וה׳ סוד •* התמני מי׳׳ץ ור״ח חמה והם
 ה׳ בערך עקודים כנז׳ במ״א סוד הפסוק כי מיץ חלב יוצא
 ולכן אמר אמה שהוא גי׳ ל״ז חמה כי חמה וחמאה הם
 מלוי דם״ג עם מילוי -הע״ם אותיות שוק והם בחי׳ הגבורות
 הנחרבים(ה) כי המלך הראשון שהם דם וגהפנים בבטן
 לעת כילל פגם כתר וביטול המלאה לחלב ומן אוחו המיץ
 תו״ב כענין ההיכלות שהיכל נעשה המאה להאכיל התינוק.
 ראשון כולל ג״ר בו. וז״ם גברו (ט)(והדד בן בדד הוא הת׳׳ת
 כי שם ס״ג סיד קיי הגבורה: ונקרא כן כמה שנודע כי
 לפעמים אבא ויש׳׳ס נעשים תר
 פרציף וכן בבינה ותבונה תר פרצוף וזה מה שהיה תחלה מקום
 היסוד דבינה היא עתה מקום החזה של בתי׳ כל הפרצוף ישם
 נעשו הרדים וזהו הדד בן בדד ב״פ דד שהם בתזה הת״ת
 וכן אותיות בדד ב׳ דד ובמות זה המלך צמקו דרי בינה כדרך
 האשה שדריה צימקים במות הילד שלה והיא בתי׳ התפשטות
 הה״ג ביסוד אמא עלאה כנזכר בפ״ו שנפלו אז אשר הם דם
 ונעשו תלב ועתה צמקו). ושמלה ממשרקה(ובעל תגן גן עכבזר)
 הם נ״ה הרי פלגי גופא. והנה שאול מרתובות הנהר הוא
 יסוד בסוד מה שהודעתיך כ, יסוד בינה הוא רתב לי;יותה
 נקבה ונקרא רתובות הנהר ור״ת שאול מרתובות הנהר משה
 כי משה הוא יסוד דאבא כנ״ל ושאול המלך היה מבתי׳ זו .
 וז״ש בשאול והנה הוא נתבא אל הכלים פי׳ כאשר נשברו אלו
 המלכים כמ״ש במ״א כל האורות נסתלקו מתוכם ונשארו מאנין
 תבירין ולא נשארו בהם רק בחי׳ רפ״מ ניצולין כמ״ש בע״ה
 בשער מיוחד. (י) ואמנם בכלי של היסוד נשאר אור אתר
 זולת הרפיית ניצוצ ן כדי להחיות את כלי המל׳ דלית לה מגרמה
 כלום וזה האור שנשאר שם בחי׳ שאול הנתבא אל הכלים שם
 בכלי היסוד מה שלא נשאר בכלי אחר ולפי שהיה (שלא) בעת
 השבירה ומיתה נקרא לשין מתחבא כי הראוי היה שיסתלק
 גם הוא ונשאר שם בהתבא וסיבה זו היתה לצורך המל׳ לכן

 בכלי התכמה ועדיז ער שסיימו כילם לכנים בכלים שלהם .
 .(א) אבל דע כי כאשר אור הכתר נכנם תחלה בכלי שלו היו
 שאר האורות בעלים בו בערכו שהוא גדול מכולם יחד ולכן
 היה יכולת בכלי שלו לםיבלו ולסבול ט׳ אורות האחרים ולא
 נשבר וכן כאשר יצאה איר החכמה ונכנס בכלי שלו היו הת׳
 .אורות כלולים בו וכן בצאת אור הבינה כלולה מז׳ אורות
 וגגנסים בכלי שלה היו הכלים יכולים לסבול ולא נשברו כי
 כילם הם בטלים בערך או* א דמיין הבנים שבתחלה עומדים
 כלולים במוח אביהם בסוד טיפת מוח וכן בהיות בנים בסוד
 עיבור במעי אמן יכולץ להיות שם והיא יכולה לסובלם
 (ב) (ונהנה התכמה בבינה בסוד זייג פנים בפנים והיו כולם
 בכלי הבינה כי תחלה היו אחור באחור וגידויג הכתר מניה וביה
 והמשיך מוחין להם ואז תזרו פנים בפנים ו ו״ן ניתנו בה והיו
 בה בסוד מין והיו מעמידין" מוחין דאו״א על עמדן ואחר כך
 נזדווגו יחד או״א והוציאו ז׳ מלכים אלו) ולכן היה בחי׳ התיקון
 בניר ולא נשברו כלל וכאשר היו הז״ת כלולין במעי אמס היו
 שם בבתי׳ מ״ן המעוררין זווג עליון (ג) אמנם בצאת משם
 הז״ח שהם הז׳ מלכים שמלכו בארץ אדום ורצו ליכגס בכנים
 שלהם ולא יכלו הכלים לסבול ונשברו ימתו כמ״ש בע״ה. ולכן
 נבאר תחלה סדר ז מלכיש אלו כי הנה הם מהדעת ולמטה
 (ד) רמת א׳ תסד ב׳ גבורה ג׳ ת״ת ד׳ נ״ה הם תרי פלגי
 גופא והס ה׳ יסוד ו׳ מל׳ ז׳ כי הגיה נחשבים כיא תצי הגוף

 מ״כ בשם הרב זלה׳׳ה כי
 המלכים הם אותיות
 הם כלים לפני מלוך מלך
 דהיינו קודם התיקון לבניי
 ישראל ונקרא מלכים כי כולם
 בני מלכים הם מל׳ דא׳יק עד
 שבא הדר מלך הח׳ הוא היסוד
 דא׳׳ק טפת הלובן גם המבול
 רומז לשבירת הכלים רבוי מים
 על הארץ כן רבוי האורות נפלו
 על המל׳ וארעא אתבטל׳ וז״ם
 ויכסו כל ההרים הגבוהים
 תגית נקרא הרים כנזכר

 ובין שניהם הם אחד לבד *
 (ו) ודע כי כל אלי הם ענין
 המלכים הנזכר בפרשח וישלח
 ואלה המלכים אשר מלכי בארן
 אדום וזה פרטן בלע בן בעיר
 זה דעת וכבר הודעתיך כי
 בלעם הוא בלע כשארז״ל והוא
 בסוד דעת דקליפה אשר ע״כ
 היה שקול באומות העולם
 כמשה בישראל לפי ?ומשה בחי׳
 דעת עליון דאבא שבז״א
 (ז) והנה זהו הענין ויודע דעת
 עליון הנאמר בבלעם שיצא
 מהסיני רעת זה כמבואר אצלינו

 זכה
 הגהות וביאורים (א) בע״ח כתיי של החסיד המחיר יושיה כתיב בזהיל הגהיה זה היה אחר שנזדווג כהר מיניה וכיה כי גס הוא כלול מזוינ ונכח סיווג
Tfo ההוא הוציים להון בכלי החכמה עיין [מבויש] שיא חיג כי איא להוציא אורות אלא נכח זיווג ושמור כלל זה עכ״ל: (ב) כל המוקף 
 נע״ח כתיי הניל הוא ההגה״ה ואינה מן הספר: (ג) עיין אור זרוע שהקשה דפי׳ מין אלו מה עניינם הלא עדיין לא הייזה שבירה ולא בירורים לטלית מין ונמנויש
ל. וא׳־כ אפשר שעושים  נראה שהרגיש מזה וכתב חית היה בבחי׳ מין ר׳ל מעמידים אותם בבהי׳ חו״ג שהחזירם פב״פ שהם הט1&ין וממשיכין טור חו״ג מד^ם מכי
. ועיין פ׳א משטר השבירה שכתב רנינו כן שהמין הוא שהיה טרם להם העמדה וקיום הנחי׳ ל י כ  פעולות המין כטבעס להמשיך האור מלמטלה כן טכו אלו הזימ ע
 דפב״פ יעיש. שמן ששון : (ד) הנה דט הקדמה אחת דיש ב׳ בהי׳ זימ אהד ז׳מ הנזכרים גפ׳ וישלח כנזכר לקמן וזה הז׳מ ד1׳א אשר י3 נו בחי׳ הדטת לכן מתמיל
 מהדעת. ייכ זימ דניקבא הנזכר בדברי הימים ונודע דהנוקבא אין בה דעת שלם אלא קיל לכן לפעמים נזכר דעת (לפעמים לא נזכר והיינו כפי הנחי׳ המדברת או בזיא
א  או בנוקבא או בשניהם ירכינו סהס הענין בעיח וסמך במה שכבר גילה סודו פ׳א בשער מאמרי רבב׳׳׳ במאמרי ריר יטיש שכתב ולפיכך לא נזכר בנוקבא חי
י: (ו) מבו׳ש דכ׳ו עיב פיח : ם כת׳ י מ ח  באדרא זיטא אלא ברירי דב׳ מוחין בלבד כי הג׳ הוא הדעת היא ק״ל יע־ש / שמן ששון : (ה) ויה מיליי ז׳ עשירית מ
 (ז) בבער הקדמות דף ייט איתא זה הלשון כי משה מנחי׳ הדעת העליון דז״א מצד אבא ופי׳ הפני! היטב עיין נבער הכוונת דרובי עמידה 6'ב במילת ואלקי יעקב. שיש:
 (ח) הנה בס׳ הליקוטים פ׳ יישלח ר מר הרב זללהיה כי ייבב היא גבירה ואמר שם כי לפי שייאו המלכים בכור הדין לכיכך קדמה הגבורה לחסד וכן הוא ג״כ נזהר הק׳ ד׳ קניא
. וכן הכריע הגריא ח י  ננ־ב (וכן הוא עדיז ג״כ נבער הכוונות בספירת העומר ריש דרוש ז׳ ובראש הבנה דף פיט ע׳ד וכן הוא גיכ בעמק המלך בער עולם הההו פ׳ מ
ל פ׳־א בל׳ ד׳ עיא ונדף י׳ד ע׳ר עיש. ה׳ר שכיח: (ט) כל כמוקף הוא נע׳ח כסיי הנ׳ל הוא הגה׳ה ואינה מן הספר: (י) ובע׳ח נן מכבור מלכות :  זללה״ה נס׳

ה ע ה ע פ  י
 שירדו מכל הוייה מאלו הל׳ אינם שוים לפי ששם ע׳ב העליון שנכולם
 לא היתה בו כיכ שבירה גלולה כמו הסיג וכן כיוצא בזה בשאר וטלאי
 כי משם בין ירלו יותר ניצוצות מכל השאר וממיה פחות מבין יע׳ש
 באופן שבשם בין שהוא מלק האור הנכנס בכלי המל׳ כמטאר שם
 נשארו ניצוצות של אור בכלי שלה יותר מכולם רק עלהמלרגא ראשונה
 וממדרגא השניה ולמטה כולם ירלו עם שבר הכלי כמ׳ש חיל יעיש הרי
 שיש בתוכו אורות רבים יותר מכל שאר הכלים. וציל לאין הכי נמי
 שנשארו בכלי המלכות אורות יותר מכולם אלא כיון שכל אלו האורות
 לרפיח כולם מבין הכולל כנולע וחלק הנוגע למלכות אינו אלא ב׳ן לב׳ן
 אשר הוא הוקף הלין ואפשר שלא היה לו כח להחיות אלא על ילי
ה נחבאר מ  הארח אזר היהול המאיר בה . (ותירוצו לחזק ולעניד ל
 הסעם לקמן ס׳ה ובשער הקלמוח שם לכחב וזיל ולהיות כי הענין הזם
 אירע במלכות לעקולים וכודע כי הנקולים כל הכלים שלהם נעשה עיי
 הסחכלוח אור העין באירוח העקוליס כנזכר וכיון שבעקוליס עצמם הים
 הכלי של המלכות חסר מן האור שלה עצמה ולכן נשבר יעיש ובמוביש דכ»&
א הסעם שהוצרך האור זה של היסוד לצורך המל׳ ש׳ס): מ  וא׳כ הוא הסיבה ו

 לאיק לרך השערות לחוץ בסול ואחרי עורי נקפו זאת ג׳ אור ששואף
 ההסתכלות באורות אחיפ ומזה האיר השלישי ששואף מאורות אחיפ
. ולא כלים לבל לקת מאורות א היפ אלא מקצת ל י  נעשו הכלים כמיש ח
ל לעיל פיב שהאורות לקת מצל ימין והכלים  אורות לקת מהם כמ׳ש חי
 מצל שמאל יע׳ש ונמצא כשנהפשטו הכלים בתחלה נתסשסו עם אורות
 אתיס שבהס אלא שאחיכ באו עיקר אורות לנקולים שהם היוצאיס לרך
 העיניס והיו באים יחל כלולים: (א) אמנם בכלי של היסול נשאר אור
 אחר זולחהרסיח ניצוצין כלי להתיות את כלי המלכות משום ללית לה
. ואיה בשלמא בעולם המקולים כיון שבהתפשטות ׳  מגרמא כלום כו
 השני שנתפשסו האורות נשאר כלי המל׳ בלא שוס אור מעצמותה וחלקה
 שייך שפיר לומר בה דלית לה מגרמאכלזם אבל בעולם הנקזליס מתחלה
 יצאו ז׳ אורות לזיח וכלי המלכות נכנס בה האור הראוי לחלקה שיצא
 ממחלה לשמה ומה שייך לומר לליתלהמגרמא כלום. ועול כאשר היה
 שנשברו הכלים כולם ובכללית כל הכלים לא נשאר בתוכם אלא רפיח
 גיצוצין לאורות אנו רואים שבכלי המלכות נשארו אורות יותר מכולם
ל בשער רש׳ח ס״ב ז״ל גם צריך שתלע כי מכפר הניצוצות ׳  במ׳גן 0



 היכל ב׳ היכל נקדים שער א׳ שער ח׳ דרושי נקודות פרק ה׳ ף לט לד
ה: פביפ ואז לא היה פתר מן הקליפות כי כבר חפר ובנזק וסקל  זכה שאול למלוכה והבן ז
 וכרת קולים מן הכרם והנה בהיותם אב״א אץ לזו״ן רק כותל
ת א' לשניהם וטחל א׳ לבד מםפיק בין שניהם ומשתמשין בכותל א׳ ' ׳ ט  פלל) י
 ונחזור לבאר םרר יציאת ז׳ מלכים אלו מתוך הבינה ואיך חצי כיתל לז״א וחצי כותל לניק׳ וכאשר אדם המזיר׳(נ״א וכשאדם
 נשברו הנה ראשונה יצאו כולם מחיך הבינה :היו מחזירם) פב״פ ע״י מציח ומעשים הטובים אז ננמר ינשלם אחור
, שלם לזה ואתר א׳ שלם לזה ויכולין להחזיר פב״פ. וטעם הדבר  כלולים באור הדעת ונכנסו עמו בכלי שלו. והנה נודע כי ו׳ א
 (נ״א ז׳) מלכים אלו הם בתי׳ ויק דז״א וכל א׳ אינו גדול כי האדם התחתי,׳ ע״י מעשיו גורס זווג עליון ויוררין מפין עלאין

 לסבול אח כילם ונשבר וירד למטה כמ״ש בע״ה. אח״כ יצאו החסדים המגולין שם ומוציאין אורותיה! לחון'והנה בבא אלו
 ו׳ אירוח האחרים בכלי חסר וגם הוא לא היה יכול לםיבלם החו״ג בראש ז״א כדין איהו נקיט החסדים ומשחלים אחור
 ונשבר וירד למעה כמ״ש בע״ה. וכבר נת״ל כי ז׳ אורות הם (ה) דידיה ואיהי גקטא גבורה ומשתלים אחור דידה וכדן
 אלא שנ״ה גחשבין לא, כי ב׳ פלגי רגופא הם ואח״כ ירדו אתהדרו פב״פ כמ״ש בברכת אבות . והרי בארגו איך החו״ג
 הה׳ אורות בכלי של גבורה וירד ג״כ עמהם הרשימו של חסר גורמי! הגדלת אחוריים ועי״כ יכולין לחזור פב״פ נמצא כי
, ספירות מחסר ער הוד כל אחר בודאי הוא (נ״א הלא) שבערך בתי׳ זו יותר גדולה הארה  פי׳ (א) כי טדע שכל הה
 מהם ניתן תר רשימו שלו בםפ־רה יסיר כי לסבה זאת נקרא של החו״ג הבאים להם ממדש מהארה שהיתה להם בראשונה
 יסיר כל לפי כהוא כולל כולם וע״כ כ״א מוריד רשימו חד ליסוד לפי שהארה ראשונה הניחה בבתי׳ אב״א והארה זו התדשה
 ולא יכול לסבול ומת ונשבר. ואת״כ ירדו הר׳ אורות וב׳ לשימי! החזירם פב״פ נמצא כי זו הארה המתודשת-היא נקראת פב״פ
 של תי״ג ככלי הת״ת ונשיר גס הוא וירד וכעד״ז עד שירדו אבל בערך בחיי אחרת לא תקרא אלא בתי׳ אכ״א לפי שלא
 שש(כ״א ב׳) אורות וה׳ רשימין בכלי היסוד ולא היה יכול הגדילה רק בתי׳ אמוריים כנ״ל וממילא הוחזרו פב״פ מאליהם
 לסובלם ונשבר וגם הוא ירד וכשבא אור המלכות לא בא אלא ובבח ׳ זו תהיה הארה זו פחותה וגרועה מהראשונה כי הראשונה
 הוא לבדו ועכיז לא היה יכול לסבול ונשבר גס הוא וירד. תיקנה ועשתה כל פרצופים כולם שלימים וזאת לא עשחה רק

 וטעם הדבר כמו שהידעתיך למעלה כי העקורים כאשר חזרי הגדלת התצי אחוריים כניל (ו) :
׳ והנה מ״ש שנפלו האחוריים דאו״א הוא על בתי׳ מו״ג

ם ה י ל כ  האורות שנית להמם בכלים שלהם לא נכנסו ממש ב
 רק בכתר נכנם אור החכמה וכו׳ ובכלי היסוד נכנס אור המל׳ המנדילים האחוריים ומתזיריס פביפ לכן אל תתמה
 ונשאר כלי המלכות ריקם אשר לסבה זאת נקרא המלכות אם אנו אומרים ומכניס בתי׳ זו פעם פב״פ ופעם אב״א והוא
 אספקלריא דלא גהרא דלית לה מגרמה כלום ונקרא עגיה ור,ה־ על בחי׳ החויג אלו (שהם הבתי׳ שהגדילו האמוריים וכל זה
ג שלוקתים ארא מן הכתר י  (וכל זה) כי האור שנכנס אח״כ בכלי של המלכות אינה אור גזל למעה) והוא (על) בתי׳ ת
 שלה רק אור חדש מזווג או״א כמביאר אצליט וזה ענין מ״ש שהוא א״א כדי להחזירה פביפ כי גם באו״א היה בהם בחי׳
 לעיל אספקלריא רלא נהרא דלית לה מגרמה כלים רק האור אביא כמ״ש בע״ה וכבר ידעת כי הטפה המציירת הולד ומגדיל
 שלה הוא ממקום אחר וזכיר ענין זה. והנה כין שכל אלו והוא הבתי׳ זו(ג״א זהו התו״ג) התו״ג ואלו הם סור האותיות
 הכלים של הנקודיים נעשים בהסתכלות העין בעקודיס כנ״ל שמהם נוצר הולד ועוד כי האותיות תמיד לעולם הם בתינת
 <H כיוז'ששם(נ*א שכאן) היה חסר בתינת יאור המלכות מן הכלים כנודע ואלו נעשים כלים לארא בסיד האחוריים כנזכר
ם ה הכלי של המל׳ דגקודים היה חסר ולא יכלה ואלו הס שירדו למטה עם שארית החסדים(נ׳׳א האורות החו״ג) ג  I\C ר
ן והנה כל י ה : היומין לצייר הכלים של הולד שהם ז׳ מלכים דנתי׳ ז ר ב ש ג ה ן ל ר ש ו ל א ב ה ל

ם  ה ג ג י ש ' כ  ה

 אלו הם בחי׳ כיב אותיות התורה וז׳ מהם הם כלים לז׳ מלכים 1
ת זט״ו מהם הם כלים לאז״א וכנ״ל כי יותר גדולים הם או״א * ס ו מ ל  פ
כ י  י*יי^ מתר נוניז אחוריים דאו״א שגם הס גפצו וגשברו מכל זףנ וסי׳ לאותיות (ז) אז״א הם י״ה כי ארא הםג
״א. והמכין סיד י״ה שבשס מורע ואותיות ז״א הם שעטנ״ז p והטיו ב פ ןא ״ 3 ר פ מ ר ר ר ד ^ \ III? י^- י  י
y ס VSfi£f^^D אחיד ניקבא רז״א אותיות הנשארים הם (ת) דאי״א ו׳ מהם הם אתיריייםדאףא , r 
 X 1™ י״ד יאמול ז״א יש קצת אחיזה יהנה שהם בד״ק תי״ה וכנזכר בתקינים ומהר ושאר אותיות הם

ח לינק שפע אוכ״ל מםפר״ת (ע) הם פנים דאו״א וזהו הטעם של אלו ז ריה כת בק$י ר א w ד ° י T ? 1 C 5 W 

ץ צריכין ג׳ זיינין ותנין על כ״א מהם ^ את האדמה ואחד מעבודת אותיות של שעטנ״ז ג ? 1 ^ א ' י  ™ ג
ם Tit לזה צריך מצית ואמנם באותיות בר״ק תי״ה צריכה תג א׳ על כל א׳ מהם 1 י ״ י ה ? ש י י £  מ

 JZ״ SZ\T ,״״ עליין לא היה ארה״ר החחתין וגם למה נשתנו אלו(ט׳) האותיות משאר אותי.־ת שאין בהם
י ן נ י ג ע  _ נברא ^!עולם ^ אל׳א מפני 1פחד החיצונים שלא יינקו שים תג • אנל ה
ד ןהםםו י p (י) (אבלהענין הוא האוחיוח שעטנ״ז ג ״ f i ס י ק מ ז ב ח א ת ה  כי אס היו עימדין פב־פ הי, לקליפת מקים ל
 אחיזתן שהמה אחוריים לינק כי מפנס לא יוכלו לינק ולכן י כנזכר למטה כי)הבטול הז׳ מלכים שמתו ולפי שמהם
 הוצרכו להיות מתדבקים אב״א כדי שלא יוכלו החיצינים לינק ושבירת כלים ונפילתן גרם אל נתהוו ויצאו הקליפות כנודע
 משם. וכאשר נברא אדה״ר ועשה מצות מעשיות(ב) התוירס הקליפית וזה היה כרי שיהיה לכן הם אותיותשט״ן ע״זגיץ

 פי׳

נ ונס׳ הפליאה יש סימן אמר והוא מלאכת ס^ר : (י) ככת׳י ליתא כל המוקף : ׳ ) נ ט )  י
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 73 היכל ב׳ היכר נקודים שער א׳ שער ח דרושי נקודות פרק ו׳
 בחי׳ הטעמים והפקידות הס מורים בזמן שהאולוח בחוך
 הכלים ולכן הס כרגשין ונדנדיס בעח קריאח האוחיות יען כי
 ע״י הגקידית והקריאה הם מאירין בתוך כליהם שהם האותיות
 אבל התנין מורים על זמן היות האורות ע״ג האותיות וחיץ
 להם שאז אין לאותיות שים נדנוד ותנועה כי רוחניותם נסתלק
 מתוכם(מן הכלים הנקודים) אמנם עומדין עליהם מרתוק
 להאיר להם הארה מועטת כדמיון התנין העומדים זקיפים על
 האותיות לא בתיכן. עיד יש שינוי אחר כי הטעמים והנקידות
 יש מהם הרבה שעימדין תיך האותיות כנין דגש (ה) ורפה
 ופסק ומקף בטעמים !שירק בנקודות ויש מהם ש־יומדים תחת
 האותיות אבל התגין כל בחיגתס איגם אלא ע״ג האותיות תמיד
 מבמיץ להם אמנם עכ״ז עימדיס אצלם להאיר להם אף על פי
 שאינם בתוכם כמ״ש. ואמנם למטה בע״ה נבאר סדר אי״א
א כילל י״ס וכן אמא כלולה מי״ם :  ומציאותן ושם נאמר כי א
ן מי״ם. והנה כמי שז״א הנקרא ישראל כלול הוא מי׳ם י  וכן ז
 ונחלק לב׳ ננד לאה ורחל ונמצא שרגלי לאה עד שליש ת״ת
 דז״א שהוא בתזה שלי ומשם ולמטה מתחיל ראש רחל כן הענין
 באו״א כיא מהם נחלק לב׳ חצאין יב׳ חצאי העליונים של רו״א
 נקרא אי״א עלאין יב׳ חצאי החחתינים נקרא יש״ס והבינה
 וכאשר נעריך כל זה בבחי׳ א׳ נמצא כי ראש יש״ס ותבינה הם
 בתזה ספי׳ שליש ת״ת דאו״א עלאין עיין לקמן. ונחזור לענין
 ונאמר מנין סדר ירידת ז׳ כלים של מלכים איך נשברו וירדו
 הנה אמרנו לעיל כי בתחלה יצאו כל הכלים ואמ״כ יצאו כל
 האורות כלולים בכתר ואח״כ טלם בחכמה ואמ״כ כולם בבינה
 ואז היו ז׳ מלכים אלו במעי הבינה כדמיון העוכר בבטן
 המלאה (ו) ונבאר ענין יציאתן משם הנה נמ״ל כי אדה״ר
 גרס ע״י מעשיו תזרת פב״פ לזו״ן כי קודם שנברא אדה״ר היו
 זו״נ(ז) אב״א. ודע כי א״א לעילם לחדש שום זווג אפילו
 בבתי׳ אביא אם לא ע״י מצות מעשיוח החחחונים ואמנם קורס
 בריאת ארה״ר בעת האצילות היה בהכרת שאותי פעם ראשון
 תהיה מאליו הזווג שלא ע״י מצות כי אדם אין עדיין עד אתר
 הזווג ההוא אמנם לא היה אלא בבתי׳ אב״א וכשנולד אדה״ר
 ע״י הזווג ההוא החזירה פביפ ע״י מציתיו ומעשיו אמגם מאז
 ולהלאה אנו צריכין לעשות כל הבתינות אפילו בחי׳ זווג
 א:״א על ידינו כמ״ש בברכת אבות. והנה כל זה איט אלא
 בזו״ן אבל באי״א לא הוצרכו מעשה ירי אדם (ח) כי על ירי
 עצמן מאליהן שלא ע״י אדה״רחזרו פב״פוהנה זה הזווגהא,
 טרם שנברא אדה״ר עליו נאמר בזוהר פעמים רבוח וז״ל כר
 סליק ברעוחא למבריעלמא פי׳ כי אז לא היה עדיין התעררו׳
 החחתיניס אלא מאליו סליק הכי ברעוחא וזה היה להכרח כי
 ארם אין לכן היו האורות התחתונים עולין למעלה בסוד מ״נ
 תמורת מה שעושין נשמית הצדיקים עכשיו שהם עולין בסוד
 מ״נ וז״ש כר סליק ברעותא שהוא העלאת מ״נ כי אז היו עולין

 שלא ע״י מעשה התתתונים :

 ונמוור

 פי׳ שהם תגבורת וחוזק עוז בחירה ורצין ולא יצא התיקון ׳
 הדינין העזים אשר ירדו וגעשו מעיקרא כי כן הוא מיכרח ואין
 מהם השען שהם הקלי׳ להרהר דהיינו מה למעלה מה
 וכבר נודע מ״ש בזוהר באדר״ז למטה מה לפנים מה לאחור.

 ובס״ד דרצ״ב ע״ב כי אלו
 הז׳ מלכים הם נצוצין דאזדריקו כהאי אומנא דאכתיש בפרזלא
 ואפיק זיקין לכל סטר וזהו ג״ץ כמ״ש גץ היוצא מתחת הפטיש
 כו׳. וכבר גת״ל כי אלו ז׳ מלכים לקחו חורם מגיף א״ק שתחת
 שבולת הזקן ולא מלמעלה נמצא שהם הסריס בחי׳ ג׳ אורות
 עליונים שהם אח״פ כי לכן נשברו הפגים והאח רייס שלהם
 ואלו הם בחי׳ ג׳ תנין שיש למעלה על כל אוח מאלו הז׳ הלל
 כי הם מורים מל הסתלקות האורות והחיות מן הכלים שהם
 אותיות וגשאר האור למעלה מהם ולא בתוכם כדרך צורת
 התגין על האותיות אבל האותיות בד״ק תי״ה הם אחוריים
 דאו״א שירדו. וכבר ביארנו לעיל כי או״א לוקחים ב׳ אורות
 של ת״פ ולא מסר מהם רק אור אזן אשר ע״כ לא ירדו מהם
 רק בחי׳ אחוריים וכנגד אותו אור שחסר מהם אנו מתייגים
 תג א׳ על כל אות מהם כנגד אוחו אור הפרטי שחסר מהם. וכבר
 ביארנו כי מה שיורד מאו״א הוא נקרא אתור וגס נקרא פנים
 כי להיותו חסר אור אזן העליונה מן ב׳ אורוח אחרים לכן
 החסרון הנמשך מצדו הוא גדול כי הוא הבחי׳ העושה אותו
 פב״פ . והנה מוחין אלו שהם חו״ג הס נמשכין לאו״א עם
 הכלים דנהיי דא״א דוגמת מוחין דז״א שבאים עם נה״י
 דאו״א וגם נה״י אלו ירדו למעה ובערך שבאו מא״א נמצא
 כי זה נקרא חסרון בא״א עצמו. וכבר ביארנו הטעם כי מה
 שגרם לו ענין זה הוא לסבת לקיחחו אור האזן בסופו לא
 בתחלה . ואמנם בערך שכבר לקחו או״א לא יקרא חסרון זה
 חסרון דא״א אלא מםרון דאו״א עצמן. והנה בענין העקודים
 כבר נח״ל ענין בחי׳ טנח״א שבהם ונבארם פה בבחי׳ הנקידים
 (א) ונאמר כי בחי׳ הנקודים הם האירוח הראשונים שיצאו
 בראשונה (א) והאותיות הם הכלים ואח״כ כשנשברו הכלים
 ונפרדו איש מעל פני מחו האורוח נשארו בבחי׳ חגין על
 האוחיוח שהם הכלים והטעמים הוא שם מיה החדש(ב) שיצא
 אח״כ מאור המצח לחיקון המלכים כמ״ש בע״ה. וזה טעם
 הס״ת שיש לו בתי׳ כתיבח אוחיוח וחגין וחסרים ממנו טעמים
 ונקודות כי ככר ידעת כי ם״ת הוא בחי׳ היסוד דאבא (ג)
 וכבר נודע בזוהר בהרבה מקומות דבמתשבה איתבריר כלהו
 ולכן הם״ת (נ״א ולשון סית) מורה על זה הנ״ל.וע״ימה
 שהש״ץ קורא הפ׳ בתורה בעעמים ונקודות לתקן מה (ד)
 שמסר ממנו לכן תמצא כי העממים יש בהם הוראה בהוצאת
 הבל הפה כי יש ניגון פרטי לכל טעם בפ״ע בהוצאתן מהפה
 ולחוץ וכן הנקודות יש להם הברת כמי א א א א א א א

: r ״ ' ם ה  א אן אבל(ג״א כי) התגין אין ל
 s שום תנועה ונדטד בעת קריאת האותיות והטעם כי

ים הס האורות כראשונים לאו למימי פיצאו ו ס כלים שיצאו ולא גרפי׳ שיצא והיק כי מהו  הגהות וביאורים (א) לעיל נראה בהיפוך ונלע/־ שצריך למי
 בראשונה אלא למימר אורות ראשונים שנעשו אח׳כ תגין ל־יפוקי אורות מעמים ונקודים שיצאו אימת שיצאו ולא מזית לפרש אימח שיצאו.
 ובמבזיש דף כים ע״ג כהנ הענין בדקדוק יותר ולא כתב מילת בר ׳.בונה ודל והנה נבאר עתה מקורים וסנה האותיות הס הכלים ומקורותיהם האורוח^ של
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 בכלי הכתר כו׳ ונמצח כי עתה היה הז׳ הורות ההתוניס הנקר i ז׳ מלכים בתוך מעוהי דאימ t כדמיון העויר בבטן . , . . .
ח) פי׳ להוציא ; :  ממעי אימא צריכים אנו לבאר לך מה שנתבאר למעלה כי קודם בדאי־. האדם כיס זרנ אב״א כו׳ יע״פ . שמן ששון: (ז) עיין פער טיצ פ ב

. שמן פשו! : ל ב  וי מלכים כנוכל לקמן פ׳א רק סליק ברעותא ל

ה ע ה ע פ  י
 כל אחד ואחל במקומו זה תחת זה יצאו האורות ועוד מ׳ש שהטעמים
 הוא שם מיה התדש והוא כתב כמה פעמים ועיין בפ׳ב משער התיקון
 שהמיה לבדו כולל טנתיא שלם וכן הבין אע׳פ שאינו אלא סיג דסיג
 כולל סעמים נקודות תנין אותיות שלם ועוד על סדר שכתב רזיל אינו
 לא הוייה כסדר ולא הוייה מהופכת ועיין לעיל ס״ה דעקודים ששם

 כתב חיל הגה׳ה א׳ והרנה להקשות יותר מזה כי כאן שייכה יעיש
 והגם

 (א) ונאמר כי םנה הנקודות הס האורות הראשוניה שיצאו בתהילה
. והאורות נשארו בבתי׳ ׳  והאותיות הה הכלים ואתיכ כשנשברו הכליה כו
 מגין על האותיות שהם הכלים והטעמים הוא שם מיה לאלפי׳ן התדש
 שיצא אח׳כ מאור המצח דא׳ק לתקן כמיש כוי. הנה זאת הסדר שסדר
 מיל כאן הפוך הוא שכהנ שהנקודות הה האודות שיצאו החילה ואינו
 p שהכלים יצאו מחילה כמיש רז׳ל שאמר שאחר שיצאו הכלים והונחו



 היבל ב היכל נקודים שער ב׳ שער ט׳ שער שבירת הבלים פרפ א׳ מ 9ד
 מוחין שלמים רק ע״י זו״ן ביחד ולכן מה שהוריד הדעה היה
 בחי׳ חו״ג בראש דאיא עלא ן במקום הדעת שלהם הדומה
 אליו כמוהו וכאשר גשבר כלי המלך זה הנקרא דעת אז גם
 הדעת דאו״א עלאין ירד למעה במקום הגוף דאו״א (ה) אבל
 כלי המלך הזה הנקרא דעת אחר שנשבר ירד לעולם הבריאה
 ונחזור אל הטונה ונאמר'כי הלא אוי׳א היו מתחלה פב׳יפ כמש בע״ה ישארהפשה ;ניא הז׳) אורות שהיו עמו נכנהו
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 השער השני
 עער שבירת הכלים ובר ח׳ פרקים.

 פרח א טית

 מלכים אלו. ובעת לאת המלכים אלו אם לא מתי אלא שהיי עד למעה בגופא (בין החרק כחפץ)בהכרח היא שנרם חסרו
] האור אע״פ שלא חזרו לנמרי אב״א והנה ענין (נ״א עדיין) י ל י ^ י ? י , ״ ט , מ ו ל א צ י ? ' י פ פ א ״ ב  קיימים היו מעמידי! לאיא פ
 למ״ן שלהם אמנם יען שנשברו ומחולק גם או״א האחוריים חסרון הזה הוא חסרון הסתכלות עיני או״אןא]' זה בזה
 שלהם המעמדת אותם פב״ב ירדו למטה ואז חזרו להםאכ״א וכאשר מלך מלך הב׳ שהוא חסר המשיך הה״ת שיתפשטו
 י כבר אין להם מי שיעלה להם מ ן ומקיים חזרה! פב״פ בגופא דאבא כנודע וכשמת ירד הוא בבריאה והה׳ אורות ירדו
 בגבורה במלך הג׳ ואז נפלו האחוריי׳ ראבא הנעשין עיי סתפשמו׳
 ה״ת כג״ל ועתה גפלו כולם והחסדים ירדו ביסוד דאבא(ו) ואז
 אבא החדר אחוריו אל פני הבינה אשר בתיי זו גקרא אתור

U A י ־ ^ L n ״ \ , הרי פרצוף חכא חינו גגמר י הד׳ נפלוובמקיםחחר - ״ ^  ״
? (לירד) עד שליש הח״ח כנ״ל ? * ש י י ח א * 
 ותב נה לבר נפלו והפשר שנל ^ \\) כי אומו ש*ש ש*

S אל ™ ת״ת שי י י י קראכס הנ  ז
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 והנה פשיט הוא שלא נגמרו אחוריים דאו״א לירד ער כנות
 שב רת ז׳ כלים שכל בחי׳ שבירת מלך א׳ היה גירם ירידת
 קצתימאחוריים דאי״א וזהו ביאור הענץ. הנה כאשר נעריך
 מציאות הז׳ מלכים אלו בר׳ פרצופים של חו ב יש״ס ותבונה כנ״ל
 נמלא כי עד שליש ספי׳ תית שהוא המלך הר׳ אז נגמרו לירד
 אתוריים דאו״א עלאין וכאשר נשברו כל הז׳ מלכים אז ירדו
 גם אתוריים דיש״ס ותבונה . והנה הרעת הוא המלך הראםין
 שיצא ובו היו כלולים כל הז׳ כניל והנה כבר ידעת כי עיקר
 העלאת מיין הם הכלים [נ״א הבנים] שנולדו כבר בעולם ולכן
 עיקר העלאת מ״ן ער עתה היה ע״י הדעת אשר כבר יצא

 כבר נמשכו בתחילה. וראי׳ ליה שהרי החזירו או b פב פ זכר נכנס תוך היסוד של נקבה וכולו הוא בתי׳ פנים משא״כ
 ואת״כ נתן חכמה בבינה ז׳ מלכים אלו כמ״ש א״כ א״ח לימר בשאר הגוף שיש בו בחי׳ אחוריים התיזרים(נ״א פנים מחזרי־)
 שהיו מ״ן אל הבינה אמנם הכיונה שהם היו מעמידין אותם גגד פני הנקבה אבל אמיריו אינם דבוקים עמה ולכן סיים
 בבתי׳ פב״פ לאי״א ע״י העלאת מ״ן שלהם אחרי(ב) שהיו כבר האחורי׳ דאבא, הם נגמרים לירד טרם היית פגם וגדעון ביסיד
 בביגה ואז היו ממשיכין עיר החו״ג(ג) כבתחלה.ונחזור אל הענין דאבא. ואח׳כ מלך מלך הג׳ שהיא נבורה והמשיך התפשטות
 כי הנה אתר ש צא איר הדעת ונכנס בכלי שלו העלה מ״ן הה״ג באמא עלאה (בגופא) וכשמת ירד לבריאה והד׳ מלכים
 והמשיך חרג באו״א כי הלא הדעת הוא כליל מחו״ג. ועוד (אורות) ירדו בכלי הד׳ שהוא הת״ת ואז נפל התפשטות
 כי הלא הז׳ מלכים היו אז כלולים בו ולכן היה בי כת להוריד הגבירות ביסוד דאמא (נ״א ה״ג דאמא עלאה שהיו בגופה)
 חי״ג(ד) כנ״ל ואמנם לפי שאין שאר המלכים מעלין מ ן לפי ונפלו גם האחוריים שלה למטה (ט) ואז ג״כ אמא התזירה
 שעריי; היציאה לא היחה להם אלא אל הרעת לכן א״א להוריד אחוריה והיה אחור דאמא באחור דאבא. ואח״כ מלך המלך הר׳

 והוא
ה (א) הנה היות אויא פב״פ אין ריל בהחלז יציאתם כהרי בהוזלה כיו אב״א כנזכר בכל מקום אלא ר־ל המלה קוד י ר ד א י ר ח ו ו ו ד  ד
. כי בהחלה היו ארא אב״א ונזדווגו מ י י ס י ^  היו בסוד פנ״פ אחר שהמשיכו להם המוחין כמיל פער;מקורים פ

 ;ודם השבירה האז
, ככתר מניה וביה , ״ . . .  ~ , ־ . , , , .
 והמשיו המוחין לכס ואז חזרו פנ״פ וווין נחנו בס והיו בה בסוד מ׳׳ן והיו מעמידין מוחין דאו א על נימין וחח״כ נודווגו יחד והוציאו הו׳ מלכים וזה פשוט. וזה
 יען ראיתי מקשים נזה נספר מקום בינה דע״א. שמן ששון: (כ) גומז כס י אחר -יצאו ככר בהויג אשר היו בבינה : (ג) נוסח כת״י מן לכתר לאו״א כבתחילה
״א: (ד) ריל להוריי חרג מדעת הכהר שעליהם. מהרנ׳ש באוצרות חיים . ה־׳ר שב׳ח: (ה) ניב נין ז &  כגי״י מ! ייסוד דכהר כי נה״י דכתר נהלבשו במוחין ד
: ה׳׳ר שביח./0) ;עיין במבייש דף כ״ב הלכו; מתוקן יותר: (ח) עיין < ^ n j ס ^ ה ^ י מ ה ^ ל , ס י ה מ י ג ^ י ר ^ ם י י ר ו ה  הכתפיים: (ו) ר׳ל האורות אבל הכלים דאותן א

: (נו) היינו במקום שעתיד להיות מכורה דזיא . כ׳ר שב״ח : ז  הרח דף ס״ד שורה מי
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 (א! נ״ב לפי שה׳ הסדים הם ם׳ הרוח והס נימי פץ ימין וכן חמשה (א) והנה כשירדו החויג מרישא דאויא כו׳ כהכרח הוא שגרם חסרון כו׳

 גבורות הס ה׳ הויות גימ׳ עין שמאל וכשירדו חרג אלו מן ראשם בהכרח ו.נין החסרון הזה הוא כחינת חסרון הסתכלות עיני ארא זה נזה כו׳
 שנמנע הסתכלותם זה בזה. וציע כי מה שנפל מארא הם בחי׳ הכלים וא׳ת והלא בכל מקום הוא אומר שלא נפלו מאויא אלא בחינת אחוריים'
 לאחוריים לבל ובחי׳ העינים וההסתכליח ׳הוא מבחינת הכלים לפנים שבהם והסינים סב לרך הפנים ואיך נמנע מהם ההסתכלית יייל שאור
 כנראה בחוש אלא שהוא פנימיות לחיצו,יוח . העינים אינו כא אלא מן הלעת אשר הוא כולל היח והיג שהם עשר
ח עולין למספר קיל שהוא בגימטריא עין ונמצא ח  הויות לכן כל ה׳ ה
 געי! ימין מאירים הית ובעין שמאל היג וכשנפלו החי ג ודאי נפגם גם ההסתכלות לכן אעיפ שעליין הס פנים בפנים לא היו רואים זה את
 זה כאשר בתחילה בסוד ותכהנה עיניו מראות : (כ) והנה היסוד כולו הוא בחי׳ פנים ואץ לו אחוריס שירדו לפי ככל היסוד של הזכר נכנס
 חוך היסוד של הנקבה וכולו הוא בחינת פנים יעיש. לפי הטעם שנתן היל לפי שכולו נכנס חיך יסוד הנוק׳ נראה שיסוד הנוק׳ יש לו פנים
 ואחור. או אפשר שכיון שגם יסוד המק׳ מקיף ליכוד דדכורא מכל הצדדים גם יסוד הנוק׳ כולו נחי׳ פנים יאין בו אחור כמו של לכורא מימ
 קשה שהרי כתב רזיל בשער האורות זוין פיו זיל והענין הוא כי הנה נחבאר אצלנו איך משה ואהרן שניהם הם מבחי׳ ׳סול לאבא כי משה
 גימ׳ קסיד וקס״א שהם אחוריים דיסור לאבא כו׳ לבחי׳ פנים ליכול לאימא אבל אהרן הוא עיב וקס׳ל שהם אחוריים פשוטים ואחוריים מלאים
 ליסוד לאנא יע׳ש. ולפיז מתבאר היות אחוריים ביסוד לאבא. גם עול לקמן כתב רזיל שכשמת מלך הת׳ת אז נגמר כל אחורי ארא עילאין
 לירל וליפול לגמרי יעויץ שם. והת׳מ היה ממשיך כללות החרג ליסולותיהם לארא וכשמת מה נפל מיסול אבא ואימא אחר שאין בהם בחי׳

 אסור



 80 היכל ב׳ היכל נק דים שער ב׳ שער ט׳ שער שבירת הכ^פ פרק א׳ ב׳
 פרצופים כנ ל וגם נתבאר סדר יציאת ז׳ מלכי:: ונמצא ני
 ירדו ז׳ המלכים שהם זעיר ונוקבא יעיד ד׳ אתוריים דאו״א
 עלאין ויכסו״ת(ב) סך הכל הם י״א בתי׳ שירדו(ו) ומהם נתברר
 ומהסיגים שלהם נעשה קליפות והם י״א סמני הקטורת שהם
 י״א אורות שנשארו מאלו הי״א בתי׳ כנ׳ל שירדו ולא •כלו
 אירית אלו להתברר ונשארו נתינים תוך הקליפות כמבואר
 אצלינז בסוד פטום הקטורת . והנה לא ירדו אחידים לאבא
 עד שמת המלך הב׳ שהוא חסד ולא ירדו אחוריים דאמא עד
 שמת המלך הג׳ שהוא גבירה באופן כי במות הגבירה אז
 נשלמו אחורי או״א לירד. והענין הוא כי אע״פ שבמיתת
 החסד ירדו אחורי אבא עם כל זה אין אלו נקראים אחוריים
 נמירים לפי שעדיין היחה הבינה בבהי* פנים עמו והיהה
 מאירה באחוריו נמצא כי עדיין לא ירדו בעצם כל אחורי אבא
 רק כשירדו גם אחורי אמא אז ירדו שגיהן לגמרי ואז היו
 אחור באחור כמ'ש בע״ה באורך בדרוש פרצופי יעקב ולאה
 (ז) מהיכן יצאו ועי״ש . נמצא כי אין ירידת אחורי או״א גקרא
 ירידה לגמרי עד מות הגבורה שהוא מנך הג׳ אבל מיתת
 השבעה מלכים היא מיתה גמירה הכף מן העת הראשיגה כי
 הרי במות החסד נשברו כל בתי׳ לנמרי ונאמר בו מיתה ממש
 נמצא כי מיתת המלכים מתחלת להקרא מן העח שמת מלך
 הראשון אבל ביטול האחורים דאויא אינו ביעול עד שמת המלך
נ ית׳׳ץ קר״ע שט׳׳ן נג״ד  הג׳. ובזה תבין סוד שם מ״ב שהוא אכי
. ת י י ע יגיל פז״ק שק״ו צ י  יב״ש כט״ר צת׳׳נ חק״ב טג
 (נ) כי כבר ידעת כי שם מ״ב היא ביצירה ויצירה הוא בתי׳ ז״א
 כנודע שהוא סוד הז׳ המלכים נמצא כי שם מ״כ זה מרכר בסוד
 המלכים ואם תסתכל הראה איך שם ע״ב הוא במוחין והוא
 נקרא טעמים והוא נקרא אצילית את״כ הטעמים של ס״ג הוא
 בבריאה והנקירות שלו ביצירה והם סור מלכים שמתו כי
 הנקודות הם בחי׳ זו״ן שהם יצירה ועשיה (נ״א הוא בבתי׳ ז״א
 שהוא יצירה) אמנם כוונת מ״ב זה הוא להעלות כל הברורים
 משם אשר נשארו מזעיר וניקבא ביצירה ועשית כי כל שס מ״ב
 הוא להעלות כנודע אם כן ודאי הוא כי בשם זה נרמז מיתת
 המלכים ועל סדר מיתתן הוא סדר העלתן ע״י בירור
 בכת שם זה ולכן מיתת שבעה מלכים נרמז כשם הראשון זה
. והמכין כי מן ׳  וביטול אמוריים דאבא ואמא נרמז בשם הב

 והוא ת״ת(א) ובהגיע אור אל שליש עליון שלי שהוא עד התזה
 אז המשיך בתי׳ כללות ה״מ ביסוד אבא וה״ג ביסוד אמא
 כנודע כי לכן היסיד גקרא כל שכולל ה״מ וה״ג וכבר בארגו
 זה הציור כי רעת כילל רישא דאו״א והחסד הוא גופא דאבא
 וגכורה הוא גופא דאמא ושליש ת״ת עליון הוא היסוד ראו״א.
 וכאשר הגיע האור לב׳ שליט תחתונים דת״ת אז (א)(נגמרו
 כל אתורי ארא עילאין לירד והמשיך התי״ג ברישייהו ליש״ם
 ותבונה כי שם הוא מקום ראכם יחד וכשמת ירדו ג׳ מלכים בכלי
 הה׳ שהוא גצת) ואז ירדו התםדיס מרישא דישיס וגבורות מרישא
 דתטגה עד למעה בגופא דילהון (ב) וגם ישסי״ת נגרע מהם
 הגתי׳ דהסתכלות עיניהן זה בזה ע׳יד הג״ל באו״א עלאין .
 ואת״כ מלך הנצת והמשיך הית בנופא דיש ס וכשמת ירדו שאר
ד  מלכים בהוד וירדו האחוריים דיש״ס (ג) והחזיר אחוריו ע
 פני חבונה. אח״כ מלך ההוד והמשיך ההיג בגופא דתביגה
 וכשמת ירדו ב׳ מלכים ביסוד ואז הכלים דניה ירדו אל הבריאה
 כי שניהן מלך א׳ בלבד כנ״ל דתרוייהו אינן רק פלגי דגופא
 זאע״פ שמלכו זה אחר זה עכ״ז שניהן מלך א׳ בלבד נקרא
 ואז ירדו גם אחוריים (ד) דתבונה וחזרו יש״ם ותבונה אב״א.
 אח״כ מלך המלך ו׳ שהוא יסור והמשיך כללית ה״ג ביסוד תבונה
 וכללית ה״ח ביסוד ישים וכשמת ירדו גס בחי׳ אלו . אח״כ
 מלך מלך הזי שהיא המלכות בכלי שלה היא לבדה ואז המשיכה
 כללות ה״ת כמלכות דישראל סבא וכללית ה״ג במלכות תבונה
 כי גם המלכות יש לה כללות על דרך הנ״ל ביסוד כי(לכן)
 גם היא נקרא כלה כמי שהיסוד נקיא כל וכשמתה היא אז
 ירדו כללות ה״ת וה״ג ממלכות דיש״ס וממלכות דתבונה והכלי
 דמלכות ירד לבריאה גם עתה נגמרו כל אחוריים של ד׳ פרצופי׳
 דאו״א ויש״ם והבונה ליפול לגמרי(ה) וחיית למה באו״א לא
 נכנס בחשבון כללות התו׳יג במלכות דארא עלאין ע״ד שנכנסו
 בתשבון המלריה דיש״ס ותבונה וי״ל כי נודע כי בשליש עליון
 דת״ת שם הוא בתי׳ העטרה שהוא בתי׳ המלכות והרי היה
 נכללת ביסור אבל כאן היא יותר ננלית המלכות לתבונה
 ממלכות לבינה כי מלכות רתבינה היא ממש מלכות בערך
 כללוה בינה וחבונה יחל בפרצוף א׳ אבל המלכית לבינה עלאה
 היא בתי׳ גופא של כללות והוא מקום החזה של ח״ח של כללוח

 הפרצוף יתל לבינה ותבונה כנולע ואינה מלכות ממש :
 האדר״ז נראה שלא ירדו רק הז׳ מלכים בלבד וממררשים
ח אחריםבם׳ הזהר משמע כי גםבאו״איש ניטול ופגם וכמעט ט כ P ' s 

 והנה נתבאר מה שנפל מאו״א גם בתי׳ היותן גתלקים לר׳ אפי׳ בכתר. ואמנם הענין הוא כי ודאי שמכל י׳ נקודות נפלו
 מהם

׳ אורות ככלי הה׳ שהוא הנצח ואז ירדו ונפלי כללות  הגהות ביאורים (א) אז המשיך המרג נרישייהו דישסו״ח כי שם הוא מקום ראשם יחד וכשמת ירדו מ
. עיין בשטר הקדמות דף םיא ר  סיח ליסוד דאבא עילאה וכללות כיג דיסוד דאימא עילאה ואז נגמר לירד כל אחור דאו׳א עילאה לגמרי ואז כ
: (ד) האורות ביסוד פלה והכלים יח) ו במקום שעי.יד פני המלכות יאצילו־. (היר שנ מ : (ב) בין י.רין כהפין: (ג) כיינו האורזת ירדו ביסוד דישיס והכלים י ב  עי
ב שכתב ואל התמה איך מחויב וכו׳ כיה קליפות כי זה ׳ח דף בין רע׳־א : (ו) איה עיין מבו״ש כעל הקלי׳ פ׳א דקמ/־ מעי ו  באחורי המלכות (ה׳ר שביח): (ה) עיין י
 היא מבהי׳ שמתלבש בורן למטה להיות להם מוחין ובאותה בהי׳ נחשבת כזו״ן ממש וכמו שגעשו ראש לז׳א כן נעשו סיגים ראפ ל/׳ מלכים נהם י׳א סממני

: (ז) שער ל״ז פרק א׳ 1כ׳: . ועיין גיכ בשער כמצות פרשת מרומה דף כ׳ סע״נ כ י  כקטורת ע

ה ע ה ע פ  י
 והנה ג׳ נקודות שהם שלשה כלים הראשונים היו כל אחד מהם כלולה
 מעשר אמנם לא היו העשרה הלקים שבכל נקודה מהם מצויירים בציור
 פרצ ף בצורח קוים רק שבכל נקודה יעיש. ולפיז לא קשה מידי אם
 נתחלק היסוד והפך פגיו משאר הגוף כי מי יודע מה היה לפנים :
 (ב) סך טלם הם ייא בחי׳ שירדו ומהם נתבררו ומן הסיגים שלהם
 נעשו הקליפות וז׳ס 'יא סממני הקטורת שהם אורות שנשארו מאלו ייא
. דבר תימא הוא זה שמאחוריים לאויא ולישסויח מאורות שלהם ׳  בתי׳ כו
 ישארו בקליפות ומן הסיגים שלהם יעשו קליפות. ובסרס שלא ירדו מעולם
 האצילות ולמסה כמו שכתט רז׳ל וכבר בעניותי! לעיל כתבנו מה שאמר
 רזיל נספר מבויש שער הקליפות סיא וב׳ ׳עיש: (נ) כי נבר ידעת
. ואם תסתכל ׳ ו נ הוא ביצירה והיצירה הוא בחינת ז׳א נ  ששם זה של מי
 מראה איך שם מיב הוא במוחין והוא גקרא סעמיס והוא כעד האצילות
 ואחיכ הסעמיס של סיג הוא בבריאה והנקודות שלו הוא כיצירה. פירוש
 כ׳ שם מ׳ב לעולם הוא ברישא כנודע פשוט בכחר מלא כחכמה מלא
 למלא נבינה וכשנעשה ג׳ מדרגות בעולמות שנאו על השתא נכללוח 4
 נמצא עיב דעיב בכחר עיג לסיג באורות אחיפ והנקודות הם מלרגם
 השלישיח והס כגגל אצילות בריאה ויצירה נמצא מלרגה השלישית חמו
נ ליצירה הרז05  לנקודות ורומן לשם מיב ורומז ליצירה וציכ הוא מי
 לזעיל /

 אחור וכללא הוא דלא נפלו אלא האחוריים : (א) בהגיע האור אל שליש
 עליון שלו שהוא עד החזה אז המשיך בחיגח כללוח היח ביסוד דאימא
 כו׳. לבר מימא הוא זה אחר שבמוח החסד נפלו אחוריים דגופא דאבא
 ובמוח הגבורה נפלו אחוריים לגופא לאימא ואיך יעמלו ארא עלאין
 גופיהם אביא ויהולותיהס פביפ על שמח שליש עליון לחיח ואפילו תימא
 כמיש רזיל לעיל שאין ביסוד בחי׳ אחור מימ איך נהיה הלבר הזה כי
 איך אפשר לחלק היסוד משאר כל הטף . ואשר אחזה לעגיל הוא בולאי
 הלבר הזה רתוק מן השכל הוא האילנא שנחקנו כל העולמוח כל
 הפרצופים בנחי׳ פרצוף גמור בעל ג׳ קוין חחין בגיה לתיי וכל עשר
 ספי׳ שבסרצוף קשורים ומקושרים אלו באלו. אבל לברי רז׳ל כאן
 מלבריס קולה השבירה מעיקרא ואין צ׳ל קולה התיקון ואז אעיפ שג׳
 ספירות שהם כחיב מקילים יצאו שלשתן לרך קוין והיה מעס קשר
 ביניהם שלכך לא נשברו כשאר זית היינו שיצא כהר למעלה וחכמה
 למסה נצל ימין ובינה לצל שמאל וכל אחל היתה כלולה מעשר מימ הם
 בעצמם כל חדא בלחוד לא היתה בסוד פרצוף כלל כמיש רזיל בשער
 חויפ ס״ו זיל והנה בעח צאח המלכים יצאו הגיר שהם איא ואויא
 שלמים כייס גמורות אך הוא משם בין לבד כו׳ אך לא היו מתוקנים
נ ס״א זיל. , מנויש ש׳ג חי ס  בנחי' פרצוף יעיש. ויותר מזה ביאר נ
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 מהם בחי׳ובטלם היה ביטול רק זו״נ נפלו כולם בין בבחי׳ יצאה הקליפה מקרא שען וזהו קריע שט״ן והנה ארא בחי׳
 היוחן אב״א יבין בבחי׳ היותן פב״ב (א) והנה זו נקרא מיחה פב״פ הוא הוי״ה דיורין באבא ואהי״ה דיודין באמא ושניהן נימ׳
ל והוא נימ׳ זכיר כי הזכירה'בה מצד פנים ובחי׳ אב״אהם ל  כי הכל ירד לנמרי אבל אבא ואמא שלא ירד מהס רק בחי׳ ר
ל שהם אחוריים דהוי״ה 0ז ירד יו״ד י  אחוריים יקרא ביעול ולא מיתה וכחר שלא נפלו ממנו אחוריים של ב׳ שמית מ
 רק בחינת נצח הוד יסור שלו שנכנסו בסיד מוחין ה״י ירד ה״י וי״ו יו״ד ה״י ו־״ו ה״י באבא ואחורי אמא כזה

 שבעה מלכים שהיו באציליס וירדו אל הבריאה יקרא מיתה ת״ת עדיין לא נגמר ירידת'ונפילת אחורי דאבא ואמא לגמרי
 ממש כמ״ש באדרא קל״ה לא חימא דמיחו אלא כל מאן וכאשר היו המלכים האלו נכנסים בכלי שלהם היו ממלין באור
 דגחית מדרגא קרמאה דהוי ביה קרי ביה מיתה כמו שכתוב גדול אבל אחר שמת שליש עליון דת״ת אשר אז נפלי שם
 וימת מלך מנרים . אמנם אחורי או״א אע״פ שנפלו לא ירדו האחוריים דאו״א הגה כאשר ילאו שם שאר האורות הנשאי־ים
 בבריאה אלא נשארו בעולם האצילות עצמו לכן להיותן שלא כדי לכנוס בכלי שלהם היו מלובשים באלו האחוריים שנפלו
 במקימן יקרא ניטיל אבל לא יקרא מיתה. ונבאר עתה שם מ״ב ונשארו באצילות כנ״ל והיו יוצאין המלכים האחרונים מ1יבשיס
א (א) וזה נשאר להם(נ״א ועד״ז נעשים) תמיד ער י  הנ״ל והוא כי שם אבגית׳׳ן הוא בספי׳ חסר כטדע לפי שממנו באחורי א
 משתיל (ביטול! מיתת המלכים כנ״ל לכן בשם זה נרמז מיתת שיכלו כל הברורים לצאת עד לעיל ב״ב וז״ס העלאת ירן אשר
 שבעה מלכים וזהו פי׳ אבגית״ץכמו אבג״י ח״ץ (ב) ט אבג״י מעלין זו״נ אל אבא ואמא והוא מסיד אלו האחוריים דאו״א
 נימ׳ י״ו והם סור ז׳ מלכים כי י׳ הוא במלכות שהיא נקירה שירדו שם למטה באצילוח עצמי כג״ל אשר לקחים הם. והנה
 א׳ לבד והוא י של אבג״י ואותיות אב״ג הם ו׳ בנימ׳ והםו״ק (ב) נמצא שאלו האורות שהממזה ולמטה באים מכוסים וכבר
 ח״ה והרי הם ז׳ מלכים. וז״ס שארז״ל כי רה״ר רתבו י״ו ידעת כי התעלמית האור וכיסויו הוא מציאות תיקינו כי עי״כ
 תמה כי הרי אלי הז׳ מלכים הם הנקראים רה״ר בהיותן קודם ים כת בכלי לסבול האור להיותו בא מלובש וא״כ לא יהי׳ שיין
 הה קין ואמנם אחר התיקון נקרא רה״י. והנה הז׳ מלכים הנקרא שזירת הכלים שמחזה ולמטה שהם ב״ש תתאין דת״ת ונה׳׳י
 אבג״י הלא הם נתצו ונשברו ומתו וז״ם ת״ן של אבנית״ן ויען ומלכות אל שבירת הכלים של הדעת וח״ג ישליש עליון דתית
 שמן התםד(ג) התחיל מיתת המלטם כלל לכן נרמזו בשם כי ודאי יותר גדולה תהיה שבירת העליונים משבירת תחתיגים.
א דבי ולכן בבא התיקון ז״א בעת התיקון פרצופו בא להיפך ט מ  זה הראשון. ויש מפרשים אבגית״ן מלשון הגמ׳ ההיא א
 רב פ ׳ השטן שהיה נמצא בבה״מ ההוא ונמצא כי אב״נ (נ״א מב״ש דת״ת ולמטה היו אורותיו והחסדים שבהם מגילי: וזהו
 אבגית״ן) הוא ממש ע״ד מ ׳ש לעיל באותיות שעטלז ג״ן לפי שיש בהם יכולת לקבלם שלא ע״י מסך בינה לפי שלא
. והנה השם ב׳ הוא קר״ע שט״ן הוא היתה שבירתן גדולה אבל העליוני׳שהם מרישא דז״אמדהתזה ץ  שצירופו שט״ן ע״ז ל
 בגבורה שהוא המלך הב׳ אשר במיתתו נפלו אחורי דאמא גם באו בתיקון סתומים ומליבשיםעתה תוך מסך בינה שהוא יסיר
 כן ולכן נרמז ביטול אתוריארא בשם זה וזהו ביאורו קריע שלה כנודע. וזהו לפי שבתתלה היו ממלין והיחה שבירתן גדולה
ז הרי נתבאר  ר״ל כי כאן לא היתה מיתה ונתיצה ממש כמו ז׳ מלכים רק ואע״פ שנם שהני״ה [ב] הם מטסים וסתומי׳ על
 קריעה ושבירה בעלמא ונשאר במקומה אבל בנתיצה היא במקומו כי המסדים (ה) המנילין מכים בהם ואורם יוצא לחון
 הפלת אבן בכת ממקומה למקום אמר כנ״ל וע״י קרימה זו והנה במיתת ז״א ער שליש עליון דתית שלו כבר ירדו אתיר,

 ארא
י היותם ר? כל אחד כלול מי׳ס כנזכר נשער השכירה סוף  הנחות וביאורים (א) צ״ל מה ענין פנים ויחור אלו דהלא אין בו רה ויק חגית נה" ויש לומר מחי
 פי! ויוצדק לזמר פנים ויהיר שהם גיר ויק דו״ק או כבתי׳ הגית מהיי עצמם . דחנית נקרא פנים ונכ׳י נקרא אחור כנזכר כשער ל' פיא
׳ ו f דנתי׳ אחוריים דאויא אשר נפלו נאצילות הוא נחי׳ רנוע דעינ קסיא וזו ן נפלו פנים ואחור והיינו ננחי  ועיין עוד שם פגים וייחור ומשם תבין. עוד גר אל ו.
. ועיין נכהי׳ העיבור לשער כיז פ׳ג ומכם תנין ועיין עוד פער ע ו נ ר ל השמות ביושר ונין נאהורייס נ ׳ פנים : ה ב  כשמות ככלים הנזכר נשער הכמות פ״ג בין ג
 ־־ ־ ־־־זן הנפש: (ג) עיין תו״ח שהקפה שבכאן כ ב שמתחיל כזימ מן כחסד ובשער כנקויים
 לאחד עיין
 כמחנר
 ומובלע
 ;) עיין

ע יפה עעה מ ע  ה
 !א] נ׳ב (ד) ר״ל המוחין מו״ה לויא הם ממסים וסתומים חוך תרי לזעיר אנפץ: (א) חה נשאר להס תמיד עד שיכלו כל הבירירין לצאת
 פרקי חתאין דנויה דאמא עכ׳ז הנה הב׳ חסדים לטיה אחר שחוזרין עד לעת״ל כו׳ שאע׳ג שחיל כתב בשער יעקב ולאה שכל האתוריים
 לעלות באור תוזר להגדיל התסדים העליונים תחרים להתפשט תוך נו׳ה דאבא כבר עמדו להתברר ומהם נבנה ונתקן פרציף יעקב יעיש כבר
 דזיא ומפסיקים בין נויה דאמא לנויה דזיא זמכיה בנויה דאמא ומגלים הענין מפורש לעיל בעניוחץ : (כ) ונמצא שאלו האורות שמן החזה ולמטה
 אור המוחץ שבתוכם לחון לתוך טיה דז׳א: באים מכוסים כו׳ ואם כן לא יהיו שיין שבירת הכלים שמן החיה
 ולמטה שהם ב״ש תתאין דת״ת ונהיים אל שבירת הכלים של הדעת
 וההויג ישליש עליון של תית כי ולאי יותר גדולה תהיה שבירת העליוניה משבירת החחחוניס לכן כבא התיקון של זיא בטת תיקון פרצופו באו
. ולכאורה לפיז יש להקשות מ״ש חיל בשער רפיח פיב זיל צריך שחלע כ  להיפך כי מביש התית ולמטה היו אורותיו והחסליה שבהה מגילות עי
 כי מספר הניצוצות שינ לו מכל הוייה מאלו הל׳ איגס שוין לפי ששם טיב העליין מכולם לא היחה בו כ׳כ שבירה גלולה כמו הסיג וכן כיוצא
 בזה בשאר ובולאי כי משם בין ירלו ניצוצות יותר מכל השאר וממיה פתות מנין יעיש. ושם כתב רזיל כי שם טיב הוא בתסל וסיג בנבירה
 ומיה בתית ובין במלכות ונמצא כי ספירות החחחוטת נשברו יוחר מן העליוטח. אלא שהתית לזה פשוט היות בכלים הנשברים שתי בחינות
 חדא בתי׳ הכלים עצמם שנית אורות לרפיח שנשארו בתוכה ומצל הכלים ע*מם כמות שהם שבירת העליונים שהם למת וחויג ושליש טליין לתית היתה
 גדילה יען האוהת היו נכנסים בתוכם בלי לבוש ושבירת םחחתונים שהם מביש חית ונהיים לא היתה גדולה כ׳כ כמו העליונים יען האורות היו
 נכנסים בתוכם מלובשין. אבל מצד הניצוצות דרפ׳ת שנשארו בתוכם היה להיפך כי מכיש הת״ת ולמטה חלקי אורות דרפיח הנוגע להם היתה
ז ולמטה שלא היתה השבירה כ׳כ גדולה  נהם השבירה יותר ונשארו בהם יותר מרובים ניצוצות ממה שהיתה השבירה דרפיח משליש הת/
 נאורוח וחלקי הרפיח שבהם לא נשארו כל כך מרובים ניצוצות כמו למסה. אמנם מה שצריך לעמול הוא במ׳ש חיל שה נפיל שחלקי הניציצוח
י בלא ניצוצות לרפיח בתוכם טל שכתב י לא טמלו בתוכם אלא לסיבה שכתב רזיל שם טלו בכלי התית ונשארו כלים מהי  שירלו במלכים מהי
. והשתא אם הנהיי שנזמן כ י  חיל זיל ועחה חבץ וראה איך נשארו הכלים כל נהיי בלתי ניצוצות עצמן ולכן יניקת הקליפה הוא מהה ע
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 או״א אבל אחורי יש״ם ומבינה לא גגמרו עד מיתת ;וקנא לוקחתס המלטת ומתלבשים האורות שלהם בהם דוגמת המוחין
 ח״א ולכן האתוריי׳ראו״א לוקתתם ו״א והאתוריי'• דשים ותבונה דז״א . (ח) ובזה תבין מ״ש כי כאשר הזו״ן הם שוין יתד פנים

 בפנים
 יפה עעח

 לאחר התיקון היו יהם הצורות בכסוי. וצ״ל שעיקר הכל תלוי במה הכלל שלמדנו חיל שלעולם ישסזיח עולים למפלה מזרן ובחזרת המוסף
 שהיה נעת השבירה ממש דוקא באותה שפה •ע»&ה שעה גדלה שבירת נמצא ישסו׳ת עלז בליקנא קדישא דא׳א וצצו זיין בכתר ארא עלאין
 כלים העליונים בעצמם יותר מכלים התחתונים וכיון שכלים התחתונים ולעולם המותין אינם מקבלים זו׳ן אלא עיי ישסו״ת כמיש רזיל והונא
 בריאים וגס טוביש מצד עצמן באו האודות בתוכם בגילוי כי מצד עצמן לשונו לעיל ואין חילוק אלא שבימי התול אז נה׳י לאו׳א הנעשין המותין
 יכולים לעמול וכמצח בכלים לנה״ חלא למטמא לתדא לגרעותא לסבותא לז״א הם בבתי׳ התחתונה ובשבת הם בבתי׳ העליונה יעיש. גם מ׳ש
 שהרי האורות שבתוכם באו עילוי ולגרפותא שינקת הקליפות הוא מהם: רז״ל בלחש הפורים כי כל אותו זמן היו נכנסים המוחין מלובשין בנהיי
 (ח) ובזה הבין מה 5חממו כי כאשר הזו׳ן הם שוין בקומתם יתל לישסוית תוך הנוקבא על שהוציאה בחי׳ מרלכי לחץ יעיש . כלל כלל לא
 פב״פ אז הנה״י לאויא הם מוחין לזיא והנה׳י לישסוית הם מוחין אינו ענין לכאן כ׳ שם היה זיא בסול הלורמיסא כמ״ש יזיל התם ויצאו
. וכאמת המותין מזיא ונתלבשו בניקבא מילי להוה הנסירה הנעשית בכל ר׳ה נ  לנוקבא ואז הם שיים בקומתם יחל והבן זה מאל מאל ע״
 כי צריך עיון כאשר נצסוינו מרז״ל להבינו יען קשה מאל לבדו אלו איך והשינה שבכל לילה ולילה שזיא ישן והמותין מלובשין בנה״י ומתלבשים
 אפשר בעולם שנהיי דאויא יעשו מותין נז׳א ונהיי ליפסו׳ת יעשו מוחין בנוקבא על שננללת ככל שיעור זיא כנולע באופן איש אשר רוח בו ליבו
 לנוקבא ועל ילי כן יהיו זיין שיין בקומתם והלא או׳א מלבישין את א׳א יבין כי כל אלו המקומות מיוסדים על אלני פז לפי הכלל שהשמיענז
 מן הגרון עד החזה ולישהו׳ת מלבישין לאיא מן התזה על הסיטר חיל להועיל :לעולם אין הז׳א מקבל מותין ליליה אלא עיי ישסוית כי
 וז״א מלביש לאריך אנפין מן הסיטר על סוף נה׳י שלו כאשר כל זאת בכל עליות של זיא אל כל המקום אשר הוא עולה כבר קלמה עליית
ל כתב בספר . ועל כרחין לחלק בהכי שהרי ח׳ ו  מפורש בדברי חיל בשערים הבאיה באר לחי רואי יעיש . ואיכ איך אפשר ישסו׳ת למעלה ממנ
 לז׳א לקחת נה״י לאויא עלאין למוחין שלו והלא כל ישכוית מפסיק הכוונות ידרוש מוסף לשבת זיל ונמצא כי בתזרת מוסף ירש ז׳א מקום
 ביניהם ומה יעשה כל י: סויה המפסיק. ומה נם לפי מיש חיל בשער אביו ונו ־;בא מקום אימא וזה הוא הנכון יע׳ש . ובלחש תפלת המנחה
 המוחין לזיא פ׳ה זיל אמנם לע כי לעולם אי אפשר שיקתס אלא עיי לשבת כתב זיל לע כי בתפלת מוסף לחזרה עלה ז׳א על הכתר לאבא
 ישסו״ת כי הרי הם עליונים ממנו אך הענין הוא כי איא להעלות זיא ונוקבא עלתה בפעם אחת ג׳ אמצעיוח חגית וגיר חביל וגס הכתר כל
י אין מקוס פנוי וחלל אמנם צריך שתתילה אימא ואז נמצא שניהם שויס זיא בכל קומת אבא ונוקבא בכל קומת  למעלה ממלרגחו כי ה
 התעלה ינסוית למקוה ארא ואז זו״ן יעלו למקום י:סו׳ת ויעלו ארא אימא יעיש . ובלחש א׳ למועליס כתב חיל וזיל עול יש הפרש בין שבת
 למקום איא ויעלי איא וניקבא למלרנה שעליו וכן עזה׳ל עליה למעלה לייס לע כי בשבת עלה זיא במקום אבא זנזקבא במקום אימא והם
 מעליה על ;יתחלפו ויתנענעו כולם ממקומם ונמצא כי בעלות ישסו׳ת נפרדים זה באבא לבדו וזה באימא לבדו וביאור הפנין כר. ואתר שהקדמנו
 למעלה במקום ארא אז נמצא זוין במלרגת יבסוית. ונעלוח ישסויח לך הקדמה נחזור אל ביאורנו כי הנה בשבת כשעלה זיא במקום אבא
 יותר למעלה בא׳א ונוקבא יעלו זיין במקום ארא עצמן ונמצא הם נקרא לוקה הנהיי שלי לבתי׳ מוחין אליו לבלו וטקבא עולה באימא ולוקחת
 ארא עצמן אמנם אינם מקבלים הארת המותין שלהם אלא עיי ישסו׳ת נהיי שלה להיותם מוחין אליה והטעם הוא כי בשבת נסרלים אבא לעצמו
גס הס עלו ולי בזה ׳עויין שם. הנה הבאתי כל לבדו כלי שלא ואימא לעצמה איל ב״ס ארא נכללים זה בתוך זה ואבא מתלבש ומתעלם : 
 להפריח להביא גס מה שאמרו חיל בספר הכווטת בדרוש ג׳ לקבלת תוך אימא ונמצא כי בעלות שם זרן צדך שז׳א ילביש תציו הימיני של
 שבת המתחיל הקדמה עיקרית בענין החכמה הזאת יעיש. וכזאת כתב אבא ונוקבא חציו השמאלי והוא ממש ע׳ד הלבשת אבא ואימא את
 עוד שם בדרוש א׳ למועדים זיל וביאור ענין זה הוא במה שנקדים אריך אנסין יעויין שס. הנה מפורש יוצא היות בכל שבת ושבת נטל
 לך הקדמה ונאמר כי אעיפ :אנו אומרים כי ז׳א עולה כל המדרגות הטקבא כל קומת אימא עילאהעד הכתר שבה וגם לוקתת נה׳ידאימא
 על שיורש מקום אי'£ עצמו אל חחשוב כי כפי זה איננו צריך אל המוחין עילאה למוחין אליה וכיון שלוקחת הגה״י למוחין ממילא שתית לאימא
 הבאים לו מבחינת נהיי לאו״א אבל צריך שתלע כי לשלם הוא צדך נעשה כתר אליה והרי היא לומיא לזעיר אנפין ממש שוה אליו בכל.
 אל :היי דאויא שיהיו לו בסוד מותין והענין הוא כי כמו שהוא עולה וביים שארא מתלבשים זה בתוך זה זיא עולה ומלביש נצת לאבא ואימא
 עליות האלו גס אויא עולים העליות ההם כפי סלר מספר ז׳א העולה ונזק׳ עולה ומתלבשת הול לאויא ונמצא ת׳ת לאויא כתר על שניהם וכל
ם זיא ולעולם הנה׳י של זאת בארא עילאין כמפורש בכל לחשי חיל הנזכר. ולפיז איך מצאנו  אחריהם כי צריכים הס לתת מקום לשיעלה :
 אויא הס בחינת מוחין לזיא ואין חילוק אלא שבימי התול אז הנה׳י לאבא ילינו ורגלינו במ״ש חיל בפיא משטר מיטוס הירת זיל והענין הוא כי
 יאיעא הנעשים מוחין לזיא הם בבחינת התחתונה ובשבת הם בבחינת נולע שמן התית לאימא נעשה כתר לזיא וכאשר גס היא תעלה על
 העליונה יעויין:ס .הרי הראתה ללעת מכל אלו המקומות שאין מציאוח שה ויהיה כתרה בתית של אימא כמוהו ויהיו כתריהם שדם ויהיו שניהם
 לזיא להעלות שום מעלה על שיעלה ישסו״ח חחלה ואין לו שוס מציאות א׳ כו׳ ואז לא תצטרך היא לקבל הארתה עיי זיא ויהיו שניהם מקבלים
 לקבל המיחין אס לא עיי ישסוית לעולם עולים למעלה ממנו ואפילו הארתם מאימא כל א׳ עיי עצמו ולא יצטרכו זה לזה ויהיו שויס במציאותן
 בעליית שבת בשעת המנחה שעולה ז׳א במקום איא המוחין שלו מקבל כלמיון ארא פנים בפנים כתלא נפקין וכתלא שדין וזה תכלית הגילזל
א. ולפי זה מה מאל יגלל שלה כו׳ וכתב שם שזאת היא המלרגה הז׳ ׳עיש. ובפיב כתב זיל  על ילי ישהוית שעלו כבר למעלה ממקום אי
 התימא איך כתב חיל שכשזיין. יתל פנים בפנים שוין בקומתם ז׳אלוקח ואתר כך כאשר נבנה בית רא:ון עיי שלמה עול בתי אתרת והיא כי
. אמנם ׳  מוחין לאבא ואימא ונוקבא לוקחת מוחין נהיי לישסיית וכי איך אפשר בין בשבת בין בחול לעולם היתה עמו פגים בפנים בבתי׳ הי
 בעולם לקבל שום מותין לזעיר אנפין שלא על ילי נהיי של ישסוית בתינת הז׳ שהיא היות ב׳ מלכים משתמשים בכתר א׳ לא היתה כך
 מאתר שהוא מפסיק בין ארא עלאין לז״א. ולע לכל כהיג ממש יש לעולה עללעתיל יע׳ש. והשתא נתזי אנן איך כתב שלזאת המדרגה להיות
 להקשות במיש חיל בשער הזווגים סיה זיל וזה התבונה נקרא עוהיב ב׳ מלכים משתמשים בכתר אחל לא הגיע לעילם זהר׳ שבתות וייס
 עלמא לאתי לפי שהיא יורלת למסה ואתגלית תמיל אבל בינה עליונה שאפילו בזמן הזה שכתב שבשבת היא לוקתת גהיי לאימא למותין שלה
 היא נשארת למעלה ואינה יורלת לכן הבינה נקרא לעתיל המוחין לה לבלה וממילא שידת לאימא געשה כתר לה וכן בייט שאינה צריכה
 העליונים לזעיר אנפין המלובשין מהיי הבינה העליונה הם עתיליס לבא לזעיר אנפין כמ׳ש חיל וכיון שזיא מלביש קו ימין לנה׳י דאנא ואימא
 אתר כך כאשר יגלל מעלתו ויהיו לו נמתין עליוניה תמיל מן הבינה ולא והיא מלבשת קו שמאל לנה" לאויא ושניהם שויס פב׳פ לומיא לאויא
 מן התבונה ואז יהיה לעתיל אבל המותין דנה׳י דתבונה הס נמשכין ממילא שתית דאימא נעשה כתר על שניהה ובניהם כאחד סוטה הרי
 בו המיל ולעולם הס נמשכים ובאים יזהו פיחש עוה׳ב עלמא דאתי כי שני הדרושים של חיל סתרי אהלדי ואיך יכונו שניהם • אלא ודאי שכל
 ממיל הוא נמשך ובא \והו ההפרש שיש בין עוה׳ב ובין לעיל כי זה לחשי חיל האמורים בענין שבת וייס מלבריס על פי הקלמתו הקלושה
ל בדרושי שאיש ממנו להועיל בקבלת שבת כל האמור שבשבת עולים זיין ויורשים  בתבונה וזה בבינה יעיש גס כאן קשה מאל כאמור. ומיש ח׳
 שנת כי ביום השבת בחזרת המוסף עולים שניהם על כתר לאויא אינה אביהם מקוה לאבא ואימא עלאין היינו שמסתלקין הכלים לאבא ואימא
. ועולים למעלה למעלה. אבל עצמוח אירוח לאויא נשאר במחמם ושכן לו  ענין לכאן כי היא צריכה אליו ואינה מקבלת אורוחיה אלא על י
 וראש חדש וייס שאינה צריכה אליו ואינה מקבלת אורותיה על ידו אינו הלרך כל העליות לשנת לכל הפרצופים ועולים זו׳ן ומלבישים עצמות
ס כל המותין אינם נכנסים אלא בזיא ואתיכ האורות לאויא ופולים על הכתר דאו״א ויורשים מקומה לגמד ואע׳ס י  מנין לכאן כלל כלל כי ה
 כשיוצאים האורות מגופא לזיא יעקב ורחל העומלים זה לימינו של ז׳א שעלו למקום הגדול ההוא אעיפ כן צריכים הס למוחין ונהיי לאבא
 וזה לשמאלו כל אחד לוקת חלקו לעצמו והיא אינה צריכה להמתין על ואימא נעשה להם מותין כמיש חיל בלחש המועלים הובא לשוט לעיל.
 שיקתס הוא ויתנם אליו ולפי מה שהוא יום סוב כך מקום יציאת האורות ונהיי הנעשה להם מוחין הוא נהיי דישהוית שעלו כבר למעלה מזוץ
ה. ומ׳ש רזי) ה אס מצת הכל לפי הזמן כמיש חיל בדרוש א׳ ונקראים בשם אבא ואימא ובפרס בהיותם במקום גטה כז ר ט  אס בתסד אם ע
 לריח. ועול לפשוס הוא שאפילו בתזרת המוסף לשבת או בתפלת המנחה שבשבח לוקח זיא נה׳י דאבא למוחין לו לבדו והיא לוקחת נהיי דאימא
ה ל ו ע W ך יסלר למאזין לה לבלה וגייס נהיי 7אנא מתלבש תיו גה׳י לאימא ס ני שניהם עולים בכחר דאויא עצאין לעולם הוא על מ  טי



s 8היכל ב׳ היכל נקודים שער ב׳ שער ט שער שבירת הכלים פרק ב׳ טב 
 בפנים [א] אז הנצח הור יסוד ראו״א הם מיחין לףא והנה״י ממוחין דניקבא הוא מישראל סבא ומבינה ואז הם שני המאורות
 דש״ס והבונה הם מוחין ונכנסים ברישא דטקבא(א) גם חבין הנדילים לא היא נדולה ממנו ולא הוא גדול ממנה ואינם צריכין
 ניש שכשהיו פביפ אז יוצאץ ב׳ בחי׳ יעקב [ב] א׳ בז״א ואחד זה לזה כלל(ב) אמגם האחוריים של אבא הם בצד ימין בחסד
 מוקבא כי האחד שהוא ממוחין דז׳׳א הוא מאי יא והב, שהוא דז״א והאחוריים דאמא הם בצד שמאל בגבורה דז״א וזה הדריש

 יצטרך
: (נ) א״כ עיין לקמן תהילה פ״ד בסיף מסס לשמש :  הגהות וביאורים (א) א״ס עיין נשמר ל״ד פיב כמהה ל:מ:

ה ע ה ע פ # י מ ש  ה
 [א1 ניב צ״ע איך אפשר דכשהזוין שוים נקומחס פביפ הוא כהנהיי בקו ימין ונוקבא בקו שמאל הכל הוא בנה" דישסו״ת. ונמצא :עיקר
 דארא בזיא והנה״י די:סו'ת במקנא והלא ארא מלבישיס לא׳א מהגרון המקום שעלו זו״ן הוא מקום דאבא ואמא עלאין ממש ובהיותם במקום
 עד התזה וינסוית תתתיהס מן החזה עד העיבור דאיא כנזכר בכמה הזה המוחין הנמשכין להם מלובשין. בנהי׳ הס מוחין דישנוית מהיי
 מקומית. ונלעיד שהוא ע״ד מיש בכמה מקומות ובפרט ב;ער איא פטיו דישסרת דקיימ׳ במקום ארא עלאין ולמעלה מהם כס־ המדרגות שעולים
 כי כשנחלקו מיה ובין בין ששה פרצופי האצילות אז אבא לקח הכמה זיין והוא כמיש חיל כללא היא :אין מציאות לעילם לזיין לקבל מוחין
. ימי: חיל בשער מיעוט הירח ה דמיה ומהם נעשו אויא ושניהם נקרא אבא לבז שלהם אלא ע״י ישסזית העליונים מהם מ  לבין וחצי עליון מ
 חכמה לאצילות ואימא לקחה בינה דב׳ן וחצי תחתון לבינה דמיה ומהם שמדרגה הז׳ היא ס«*ת תית דאימא כתר על נוקבא היינו תית לאימא
ת א  נע: ו ישסוית ושניהם נקרא אימא לבל בינה לאצילות . הרי כי ארא עם עילאה אשר לזאת המדרגה לא הגיע אליה מעולם מיום הוסרה ה
ל זה ולא זה תחת זה כי ארא הם הכמה לאצילות והם המוחין העתילים לבא לעתיל. והשתא חזרנו לקושייתני הרא-ונה  ׳שמית הם זה מג
 ו״כסו״ת הם בינה לאצילות שתמיל הם מכוונים זה כנגד זה כנולע. שגם לעתיל שיגיעו זיין למלרגה הזי שהיא שתע:ה תית לאימא עילאה
 נמצא כי בכללות ארא הם חויב לכללות האצילות ונפרט יש בכללם כתר על שניהם ויהיו מיהם שני מלכים מ:תמשיס בכתר א׳ לא מ
 ישסוית והם פרצוף אמא לכללות וכן עדיז בחצאי פרצופיהן התחתונים צריך לזה איך יהיה הלבר הזה והלא ישםו״ח מפסיקים בין אמא עלאה
 הנקרא ישסוית בכללות המלבישייס את איא מהחזה על הטיביר הנה לזוין. נלעיל אי ניחא קמי קובהו׳ש והוא בהקזים מיש חיל בשער ווין
 בפרסות גם בהם יש ארא והם ישיס לכללות וישסוית והס תבונה שלהי סיב זיל וזכור הקלמה זאת כי בכל פעם שרוצים אבא ואימא
 בכללות כנ׳ל. ונזה (א) יובן ג׳כ ב׳ בחי׳ יעקב ולאה היוצאים אחל מזיא להזדווג לצורך מוחין לזיא נעשה הכל פרצוף א׳ בלבל לאבא ולישסרח
 ואחל מטקבא : [ב] ניב וציע (ב) כי האחוריים ראו׳א מהם נעשה ופרצוף א׳ לבינה ולמבמה וזכור ענין זה לכל המקומות שתצטרך להקלמה
 החפשםות הנזכר לקמן בפ׳ג ובעת התיקון חזר התפשטות הנזכר להאסף זו יעיש וכן כתב בשפר אבא ואימא פיח דל וגה הבעה עם התבונה
 למעלה למקומו כברא:ונה במקום גיר ומבחי׳ אחוריים לישסזית יצאו לפעמים נכללות יחל ויש מה שני פנים אי שהמלה התבונה מכללת בביגה.
 בחי׳ 6חמ של יעקב ולאה : שני שיורלה הבינה ונכללה בתבונה ואמנם הזווג שהוא להוציא מוחין לזיא
 הוא הנקרא עיטר 3׳ הוא שירלה הבינה ונכללח בחטוה ושם היה
 הזווג למסה יעיש ועיין נם בפיל לשער אניך מיש חיל שם. באופן כי נמצינו למלים שאי אסשר בעולם להיות שום זווג רישסוית או באבא ואימא
ן ל»ץ אלא על שנכללו אבא עילאה וי:'ס ויעשו הרצוף אחל לבלו ובינה היא אימא עילאה ותבונה בפרצוף אתל י ח ו  עלאין כשהוא להוליד מ
ת . וההפרש בין התול לבין השבת הוא זה כי במל כל הסרצוסיס י  והתעללות זה נעשה במקום ישסז״ת שיורדים אנא ואימא עלאין במקומם די: ט
 עומלין במקומם הראוי להם בזמן הזה ובעת הגיעה צורך הזוונ כדי להוליד המוחין לזיין יורדים אבא ואימא ונכללים בישםויח למטה במקומם של
 יהכו׳ת אבא וישים בפרצוף א׳ ואימא ותבינה בפרצוף א׳ ושם נעשה הזווג וטללים המוחין ונמשכים מלובשץ בנה״י לישסוית תוך זוין ובשביל כן

ת &עזנ׳ט יין n מיחס בעניות וכםווין במקום ׳שמית כבר קלמי, נ : נ  ין לישסרת כי במקומם ובגבוצם נע;ה הזווג. ו
 ונמצא י.כו'ת במקום ארא עילאין וכשזו״ן עולים במקום אבא ואימא עלאין כבר קלמה להם עליית ישסוית במקום אריך אנסץ וכשו״א עולה
r\vA במקום א׳א שהוא תכלית עלייה שלו במנחה בשבת כבר קדמה עליית ישסוית למעלה למקום עליון וגטה מזה. וכל הזווגיס הנעש״ם כלי 
fwn המוחין לזיין לעולם הוא על לרך האמור שיורדים אבא ואימא עילאין ונכללים בישסו׳ת במקום שהם כפי הפלייה ונקראים המוחין דשמז 
 לאבא ואימא עלאין יען יבסוית במקום ובגבול אבא ואימא עלאין והואיל ונעשה הזוונ במקומם נקראים על שמם. והם הם לברי חיל האמוריפ
 בכל הלרושים אשר כבר הובאו וזה הסלר הנעשה בין בחול בין בשבת ולעולם אין שום מציאות שימשכו המוחין למין אלא על שימלבשו בגסי
 לישסוית. אמנם לעתיל ההתכללוה הזה שנכלל אבא וישים ונעשים שניהם פרצוף אחל ובינה ותבונה סרצוף אחל נפשה באופן האי שכמנ חץ
 שתעלה התבונה למעלה ותתפלל בבינה וישים יעלה ויי. כלל באבא עילאה ויהיה הזוונ נעשה על ילי אבא ואימא פילאין. וט״ן מיש ח״ל בסיג
 לשער אחיס זיל גם יש מציאות אחר :לישי והוא שכמו שלפעמיה עולה רחל להיות בכל פרצוף זיא כך התבונה היא שזה נערכה ומעלה
 התבונה עצמה ומילבש הבינה בתבונה והס שוות יעיש. וגם בשער הזווגיס פיל כתב חיל וכאשר זיא ותטנה זו שהיא הנחי׳ הגי המחלבשח ס״6
 מזיל בהיותם שניהם עוליה על למעלה אצל הנחי' השנית שהיא בתי׳ מ׳ סיומה כו׳ ואז נכללה התטנה הב׳ במבמה הא׳ ואז שח״הם יקר!
 תבונות ואז זיא נאמר עליו ואיש תבונות ידלנה כי הרי עלה עמהם למעלה ונכלל בשתיהם כו׳ וכאשר היא נכלל כשחי החבונות עולים שלשחן
 למעלה עד הנינה ואז כולם נקראים נימת ואז זיא נקרא עם נימת יעיש. ובפיו כחב זיל ואמנם כאשר תעלה למעלה ותהיה כמד אחוריים
 הנינה העליונה אז אין אחיזה כו׳ לפי שהיא סומכת אותה כאשר יעלו למעלה פ״ד הנזיל שיוכללו זביז ותעלה התטנה להיותה בסוד אסוריים
 בבינה העליונה הנקרא סמיך יעיש. נמצינו למלין כאשר ההתכללות נעשה מתתא לעילא הוא :עולים ישיס ותבונה ונכללים למעלה באו״א
 באחוריים שלהם ונמצא שאין שם אלא ב׳ פרצופין לבל שהם אבא וט כלול ישיס באחוריו. ואימא ובה כלולה תבונה שהיא אחור״ה לבינה וכאשר
 יהיה ההתכללות הזה בזה האופן נמצא ל׳ פרצופים שהם אבא ואימא וישסוית מסתיימים כאחל והרי זיין סומלים תחתיהם ממש ואין שום
 הססק בין אבא ואימא עלאין לזוין וכאשר יהיה נעשה הזווג כלי להוליל המוחין לזוין הרי הוא נעשה על ילי אנא ואימא עלאין אלא שאבא
י לאבא  כלול ט ישיס מאתוריו ואימא כלולה בה תבונה באחוריה ועיקר הזווג הוא על ילי אבא ואימא עלאין וימשכו המוחין לזו״ן מלובשין מסי
 ואימא עילאין ולא יהיו ישסו׳ת מססקין ביניהם וזה הסלר הוא מה שיהיה לעתיל. וזהו מיש חיל פלסתיל ימשכו המוחין מלובשין בנה״ לאימא
 עילאה לזיא כי הרי ישסיית נכללו באתוריהה לאבא ואימא למעלה ואין מפסקין בין אבא ואימא עלאין לזיין והיא היא המלתה הז׳ שעליין
 לא היתה מעולם שתעשה תית לאימא כתר על שניהם ויהיו ב׳ מלכים בכתר אתל משתמשים ואינם צריכים זה לזה כי יהיה סלר ההתלנשומ
 הנהי׳ לאבא ואימא טלאין למוחין לזיין כמו שהוא סלר השבת או היויס כמיש חיל בלרוש א׳ למוטלים ויהיה תיח לאימא מילאה כתר על
 שניהם שרה. ומיש חיל בלרושימ זאת כי כאשר הזוין הם שיים בקומתם יחל סביס אז הנה״ לאבא ואימא הס מוחין לזיא ונה" דישסו״מ
 הס מוחין לנוקנא אפשר שאז שם למטלה נמקים ארא טלאין יהיו הזווגיס כפולים זווג לאו׳א וזווג לישסוית הכלולים באחוריהם לאויא ומזווג
 אויא ירלו המוחין מלונשין מהיי :להם לזיא ומזווג ׳שהיית ירח המוחין מלונשין מהיי שלהם לנוקנא ותית לאימא נטשה כתר לשניהם שהרי
 אימא ותבונה כלולים יחל שהתטנה היא אתורייס לנינה כאמור : (א) גם הנין מה שאמרנו שיש נ׳ נתינות יעקב אחל בזיא ואחל מוקבא כי האי
 הוא מאבא והב׳ הוא מן ישים כו׳ סיחש כמו שכשנהיי לאו׳א מתלבש בתוך יסול לאימא מסתיים בחזה לז׳א ויסול לאבא שהוא יסול הזכר
 והיא ארוך יוצא מיסוד דאימא ומתפשס כולו תוך התית יסוד לזיא ועסרת היםול שלו תוך יסול לזיא כנילע ומהארת היסול לאבא שמו גופא
 דזיא מבי שלישי התית ולמםה יוצא יעקב לפניו לזיא. כן כשנה״י לישסוית מתלבשים בנוקבא כשהיא שוה אל ז׳א גלולה כמוהו יסול לחטנם
 מסתיים בתזה שלה ויסוד דישיס שהוא ארוך מתסשס מוך גופא עד סוף היסוד שבה ומהארת היסול לישיס שמו גופא מב׳ שלישי החים בלם

 כנ
 ששם

 ואחוריים



 84 היכל ב׳ היכל נקודים עער ב׳ שער ט׳ שער שבירת הכלים פרפ בי ג״
ערך במקומו ושם יתבאר בע״ה. והנה כאן במקום היה הוא ובינה ותבונה נכללות בפרצים אי כמ״ש במקומו כי יש זמנים נ • 
 מקום ירידת ונפילת אחורי או״א שאמרנו לעיל שיריו באצילות שמתחברין על דרך הזה נמצא כי מקום שליש עליון של הת״ת
א דז״א הנקרא הרד בן ברד שם הוא מקום הדדים של הבינה ר א נשברו עם כל זה האורות ל ״  עצמו כי אע״פ שהכלים ח
ם באלו האתוריים דאו״א עילאין כל קו המסד ולכן נקרא שמו הדד בן בדר כי בעת מיתת המלך זה צמקו י r נשארו מלוב 
א וכל קו הגבורה מלוב: באמורייס ראמא דדי בינה להניק כדרךהאשה שדריה צומקיס במיתת הילד: ב  דז״א באחורי א

 והבן הקרמה זו מאד. ונחזור לפרש פ׳ של וישלח בענין ואלה
י * - j ק ר ם פ ״ ש י  המלכים כי הנה נתבאר איך ירדו ד׳ אחוריים ךאן״א ן

ה (א) ולכן תמצא כי באלו המלכים לא נזכר בכולם שמות ונבאר עתה איך כעת מיתת המלכים אלו ירדו הכלים נ ו ב  ו ־
ק בד׳ בלבד והם בלע יובב ובעל תגן והדד. גם תמצא שלהם לעולם הבריאה כנ״ל משא״כ בד׳ אתוריים  אביהם ר
זל שם אביהם רק בעת המלוכ׳ ראו״א. כי הנה נחבאר החילוק שהיה בין ארא לז׳ המלכים  שינוי אחר כי אפי׳ ב12י ד׳ לא נ
 ולא בעת המיתה (א) כמ״ש וימלוך באדום בלע בן בעור שהם זו״נ ואמרנו כי הז׳ מלכים שהם זו״נ מתו ממש וירדו אל
 ולא כתיב וימת בלע בן בעור רק בלע סתם וכן בשאר ג׳ עולם הבריאה הכלים שלהם ואתוריים של או״א נתבטלו ולא
 מלכים. והענין הוא להורות כי ר, בחי׳ אחוריים ירדו מן האבות מתו אלא שירדו למטה בעולם אצילות עצמו ושם ביארנו טעם
 ולא יותר ולא ירדו עם בניהם כנ״ל וכיון שלא מתו אבות רק לזה ואמרנו שהיה לסיבה שהז׳ מלכים לא קבלו אורות אח״פ
 ביטול בעלמא לכן לא הוזכרו בעת המיתה האבות רק הבגים דא״ק רק מגופא דליה ואילך. והנה לטעם זה עצמו היה ג״כ
 לבדם אבל להורות שגם בהם היה ביטול לכן הוזכרו האבות שינוי אתר בין נ״ר שהם כת״ב אל הז׳ מלכים התתתונים כי
ך הג׳ היה ראוי להזכיר הג״ר יצאו בקצת תיקון בראשוני והוא כי כאשר יצאו בראשוני נ  בעת המליכ׳. וא״ת הרי משם שהוא מ
 בו שם אביו ולכתוב פלוני בן פלוני שהרי נתבאר לעיל כי הוא גתפשעו כסדר נ׳ קוין משא״כ ז״ת שיצאו זו למעה מזו וז״ש
 המעורר גבורה דאמא והוא המבטל(נ״א ביעול) אמור שלה באדר ער אימת ניתב בקיימ, דמד סמכ׳ ר״ל נתקן התיקון
 בעת מיתתו כנודע. וי״ל כי אין הבן נקרא אלא על שם אביו שהוא דרך קוין אבל מקורם שהיו זעג״ז הוי קיומי דמד םמכ׳
 וכיון שהוא לאביטל רק אתודיים דאמאאין להזכי׳ השם פלוני וכבר ביארנו כי התיקון האצילות הוא בהיותו רק עשוי בבתי׳
 . בן פלונית אמו רק פלוני בן פלוני אביו ולכן לא הוזכר שם ג׳ קוים קשורים זה בזה בסיר הג׳ המכריע ביניהן ואז נקרא
 אביו כי לא ביטל אחורי אביו רק אחורי אמו כי תשם רומז רה״י אבל בהיותן זעג״ז והם נפרדין אתת מתברתהאז נקרא
 לחמש לה׳ נבורו׳ דהניקבא לכן לא נאמר בן פלוני והרד בן בדר רה״ר ולכן הג״ר נחבטלו אחוריהם ולא מחו וז׳ מלכים מחו
 שהוא המלך הד׳ והוא בתי׳ הת״ת נקרא כך צפי שהוא למעלה פנים ואתור כי יצאו כלי תיקון כלל. ונבאר סדר יציאח ז׳
 בבתינת שליש העליון מקום החזה מקים הדדים וזהו הרד דד מלכים ונחחיל מן הראשון שהוא הדעח אשר זה יצא ראשוני
ד ר״ל דר וכאשר לא היה יכול הכלי לסבול כנ״ל נשכר הכלי וירד למטה  אחד וכן בדד דר ב׳ וכן אותיות בד״ר פי׳ ב׳ ד
, בעולם הבריאה ר׳״ל במקום שהיה עתיד להיות עולם הבריא'  הב׳ והענין כי כאשר נעריך שאבא ויש״ס נכללין בפרצין* א

 את״כ
 הגהות וביאורים (א) אמר נתן קשה יניחו ס״ת מחזי שהזכיר בעל חגן כן עכנור שס אניו כמיהתי. אמנם האמת יירם דרכו שנלנרי הימים אשל
 מזכיר מלכים כמו כאן נתודה ישם לא הזכיר שס אנת נעת מיתה ונימת הרנ שנתנ כאן שנעת מיתה לא נזכרו שמוח אביהם
 כוונתו כמי שיוזכרו בל״0 ימיש נתירה :c אניי דמלך זה נעת המיתם נלענ״ד להודית שיש נחי' אחוריים מה״י לאו״א שמתו ממש כמי םז׳ מלכים כמבואר

 לקמן נפיל י״א סמני קטורת כגלע״ז נכין וכרור כלתי םשק. ע״כ ממיח כתיי הנ״צ והזנא נמנו״ש :

ה ע ה # פ  י
 אחירייס לאימא ונמצא החסל לקח אחורייה לאבא והגבורה לקחה והלא שאול מרחיבות הצהר הוא היסיל והוא היה ממשיך כללות התפלים
י  אחיריים לאימא כך בעת שמתלבשיס המיחין בתוך גיסא לרא אע״ס ליסיל ליש״ס קולס המלכות יטסי היה לי להזכיר שם האב ליסיד נ
 שבאים נה״• לאבא מלובש תוך נה״י לאימא ושניהם מלובשין חיך רא הוא זכר צ״ל שהיסול והמלכות הכל אחל שהישיל היא הממשיך כללית
 מ״מ כבר נולע מה שמתהלסין המוחין בינה וגבירה לאבא נפשה החי״ג והמלכות כללות לכללות מודע ונמצא שניהם כאחל עיבים מלאכה
 חכמה יחסל לאימא; וחכמה וחסל לאימא נטשה בינה וגבירה לאבא אחל עשייה בין שניהם ובחר טיל להזכיר שם האב במלכית יען כי זאת
ד מלכיית כמ״ש רז״ל כי באבא ואימא עלאין לא נדמו  ולפי זה כל המוחין לאבא באים בקי ימין בחסל לזעיר אנסין וכל המלכות רימזת ל
 המוחין לאימא באים מצל שמאל בגבורה לזיא והשבירה והתיקון הכל המלכות שלהם יען מלכית לישסיית היא העיקר בהתכלל אבא ואימא
 הולך על לרך אחת: (א) ולכן תמצא ני באלו המלכים לא מכרי בכולם וישסו״ת בשני פרציסים יגמצא כי שאיל מרתיבית היא בחינת היסול
 שמית אבזתס רק בל׳ שבהם והם בלע בן בעור ויובב בן זרח והלל בן לישסו״ת לבל אבל בטל חנן בן עכביר כילל ארבע מלכיות ומצל אנא
 בלל ובעל חנן בן מכביר גס תמצא שינוי אחר כי אפילי באלו הל׳ וישראל סבא הזכיר שם האב במלכית יותר מביסיל. ולע שאחי וראשי
 לא נזכרו שמית אבותיהה רק בעת המליכה יפ״ש. ואני אפרש ני היכי כמוהר״א מנשה נר׳׳ו כאן היה מקשה איך כתב רויל שבשעת המיתה לא
 ללא תקשה לך ראשון בלע בן בעור שהוא הדעת מצל שהיה ממשיך חסדים נזכר שם אביהם והרי מקרא מלא ליבר הכתיב וימת בעל חנן בן עכבור
 ללעת לאבא אעיפ שגם היה ממשיך גבורה ללעת לאימא מצל האב הרי הוזכר בזה גה בשעת המיתה ועול מאי שנא המלך הזה שהיזנר
 הזכיר הכתוב שם האב יובב בן זרח הוא החםל והוא היה ממשיך כל שם אכיי בשעת המיתה ייתר מאחרים. זלעל״נ שהמניתא היא שאביהם
 ההםלים לגיסא לאבא ושפיר הזכיר שם אביו חשם הוא המלך הג׳ של מלכים אלו הם אבא ואימא בכללות ישס״ח יהס אשר הילילוס
 גבירה לז״א והוא היה ממשיך הגבורה לגופא לאימא הילנך לא נזכר יהמציאיס ומבטן מי שהיא אימא יצאו למלוך ולא מבעיא האורזת אלא גס
 ללבית אמתם כתיב כמ״ש רו״ל הלל בן בלל הוא המלך הל׳ והוא הכלים שלהם כתב רדל לעיל בפ*א לנקולים שכלים לכתר וחכמה הם
 הת״ת. ונזכר שם אביו אי משום כללות החסלים שממשיך ליסיל לאבא אשר הולילו והוציאו כלים של ז״.ת ובין באורות בין בכלים כל ז׳ מלכים
 עילאה אי משוס החסרים שממשיך בלעת ליש״ס ושמלה הוא המלך הס ביניהם לאבא ואימא אמנם עיקר ישירשם היא מאירית אח״פ הוא
 הה׳ והיא הני״ה לתרוייהו חל גיסא נינהז כמ״ש רז׳ל יאע״ג שבמליכת עילה המקילים כמ*ש רויל בשערים ללעיל באורך ובריחכ על שאין צורך
 הנצת היה ממשיך התסלים לנופא דשים יהיה צריך להזכיר שם אביו להביא לשיני ז״ל. גה נולע מ״ש רו״ל בשער העקידה פ״ה בגיחנז סעס
 ומה בלע שהיא הלעת יהלד שהוא הת״ת אפילי שהיו ממשיכיה הגבורה לשבח למה נשכר כלי המלכות אחר שלא נכנס בה שוס אור יתר זילתי
 ללעת וליסוד לאימא זלתבונה מצלמה שהיו ממשיכים גס לאביהם יחסם הנוגע לחלקה וזיל יסעם הלבר הוא מה שהולעתיך למעלת כיבעקול^
 על שם אביהם הנצח שאינו ממשיך אלא החסליס לגיסא ליש״ס לבלו כאשר חזו ו האורות פנית ליכנס בכלי שלהם לא נכנסו ממש בכליהם
 אינו לין שהיה צריך להזכיר שס אביו. ואפשר שהוא על לרך מ״ש רזיל רק כו׳ ונשאר כלי המל׳ ריקן אשר לסיבה זו נקרא המל׳ אםשקלדא
 בהדי היצא לקי כרבא וגרע ספי חל מלך שאינו אלא פלג גופא אע״ס ללית לה נהורא כוי. הנה כיון שכל אלו המלכים של הגקוליס געשו
 שיפה כחו להמשיך חסליס שלמים ליש״ס ממלך שלם שהוא הלעת והתית מהסתכלות העין בעקזלים כנז״ל לכן כיין ששם היה חסר בחינת אור
 לאיכא תרתי לסביתא שהם מלכים שלמים בגיסס והיי ממשיכים החסלים המלכות מן הכלי שלה גה זה הכלי של המלכות מקילים היה חסר ולא
 לאבא יליש״ס. ושאול מרתונית הנהר הוא היסיל והיא היה ממשיך כללות יכלה לקבל האור שלה ונשבר יעויין שם כמציגי למלים מלבדי רז״ל
 החי״ג ליסודות דישסו״ח. ובעל חנן בן עכבור הוא המלך הז׳ והוא שמחמת שהמל' עיקרא ושורשה חוצבה ממקום גרוע גרמא לה להשבר
ה שלא הוזכר נמלכים  המלכות זהוניר שם אביו יען היה מושך כללות החסליס ליש״ס. זא׳ת אמור מעתה שלכן הוזכר שם האב במיתת המל׳ נ
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 אח״כ כי הרי עדיין לא נברא עולם הבריאה (א) ונפל הכלי ונשכר והכלי ירד בכתר לבריאה והאור נשאר במקומו בהוא
 הזה במקים הדעת [א] לבריאה להיותו מתייחס אליו כמוהו בת״ת לאצילות} והנה עתה לא יש הרתק בין שוס אור מן
 (נ) ואמגס אור של הלעת ירד גם היא אלא שנשאר באצילות האורות הנ״ל אל הכלים שלו יותר מג׳ מדרגות כי יותר מג׳
 עצמו במקום כלי המלכות של האצילות ואמנם לא ירד שם לסיבת מררגות הוא הרתק נמיר ואינו יכול להאיר בו. ואמגם שאר
 פגם אשר בי כי הרי נס׳״ל כי השבירה היתה בכלים לא באורות האורות נם הם ירדו ממקומם תיץ מת״ת שנשאר במקומו כלל
 ואלו היה ירידתו שם משום פגם היה ראוי שנייחס ביעול אל ולא ירד ונמצא כי בלי ספק שאורות האחרים שירדו ממקימם
 האירית עיר שייחסנו ביטול אל הכליה דאחורי ם ראו״א שנפלו אע״פ שביארנו שהיתה ירידתם לצירך הכלים להאיר להם
 דוגמתן באצילית עצמו ואמנם ירידתן היתה כדי להאיר מרחוק (נ) עכ־ז בהיותם למטה ממקומה נחלש כותם מעט ולכן א ן
 בכלי שלי העימד בבריאה שלא ימות לגמרי וישאר בלחי הק־ה להם כת לעלית למעלה (ד) אבל אור הת״ת אשר עמד
 לכן מאיר בו מרתוק בהיותו עומד הוא באצילית והוא בבתי׳ במקומו ולא נשתגה טעמו וכחו בו תזק וע״כ בראותו עצמו
 תנין על האותיות כנ״ל. ואחיכ יצא התסד ונשבר הכלי וירד בלתי כלי אפשר לו שיעלה למקום אשר יצא משם כי לאיחפין
 בבינה רבריאה והאור ירד במקום כלי היסיר דאצילית כ; כבר להשאר מרום מגולה בלי לבוש ויחזור אל הבינה אל המקים
 אזר הדעת הקדים לקחת מקום של המלכות . ואמ״כ יצאה אשר עמד שם בראשונה(ה) ואם ככה יעבה נמצא שיהיה ממרק
 נבירה ונשברה וירד הכלי בתכמה דבריאה והאור ירד בכלי מאד מכלי שלו וימית לנמרי (ו) ולכן רצה המאציל העליון
ל את כלי הכתר אשר לא נשבר כנודע ונמשך לרך ד מ ׳ פלגי רמתא. ואח״כ יצאה הת״ח והמשיך ו  מצת הול דאצילות שהם נ
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 [אן ניב ודאי שהוא שיל מיש לקמן פיו שפרמיית הכלי בלעח לבריחה הראשונים בשום אחל מהם לאשמועינן אביה העיקרי והשורש, שלה גרם
 וח״צו^תו בלעת ליצירה וחיצוניות חיצוניותו בלעת לעשיה וכן על״ז לה מיתתה: (א) ונפל הכלי במקום הלעח של הבריאה להיותה מתייחס
. וא״ת אס בעינן שיהיה נפילתם במקום המתייחס אליהה למה ׳ ו  כולם מל לרד מה שהיה בכליה לאיק כמבואר בכפר מבויש. וזית לעתיק אליו כ
ם מתיה לבי׳ע זלא״א במקום איא לבייט וכן עליז כולם כל פרצוף מלכי חגית בנפילתם לבריאה לא נפלו במקום המתייחס להם שהם מקום ש  מ
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 בדעת דבדאה הייל ליפול בכתר לבריאה וירויח שתהא קרובה יותר אל
. וייצ שמי הדעת כיון שנח היה אור הדעת רחוק ממנו שום ספירה דאצילות כל ספירות הבריאה ו . 1קבל הארה ממנ . ״ , 
 כאחד חשיב אצלו ובחר שד יותר מקוה המתייחס אלץ. אבל שאר מלכי חגית שכבר האור נתרחק מהם ספי׳ אחד או שתים או ג׳ שהרי
 אור החסל ירל ביסול של אצילות ונתרחק הסי׳ א׳ שלימה ואור הגבורה ירל בנויה לאצילות ונתרחק שיתי ספי׳ וכן אור הת׳ת ג׳ הכלים שירלו
 בנדאה אפיס שכל ספירות הבריאה כאתל חשיבי אצלם מימ כל כמה לאפשר לאקרוני אצל האורות היו מהקרבי ולא ח״שו שיהא מקום
 נפילתם בבדאה מתייחס להם: (ב) ואמנם גם האור של הלעת ירל גם היא אלא שנשאר במקום כלי המל׳ לאצילות כוי הנה לפי לברי נזיל
. ואין להקשיח י י ה  מתבאר שכשנשברו ג׳ מלכי לחגית הכליה ירלו לבריאה והאורות ירח באצילות עצמו ונתלבשו בכלים המלכי נהיים ובכלים מ
 למה •מחה היו יכולים לסטל אורות אחרים ולא נשברו וכשבאו אוחהיהם למלוך וליכנס גחוכם שהם מבחינהם לא יכלו לסטל ונשברו ומתו
 שאמי* »כל הויק שוים בערכם כמיש חיל מימ הא מיהא פירתא עליפי אורות לסגית מאורות לנהיי ואם אורות לתגית קיימי וקבלו בתוכה
 ולא כשכרו בבא אורותיהם למה נשברו. ומה גה לסי מיש חיל שאורות לחנית היו באי• בלי לטש ואורות לנהיי כשהיו באים לימס בכלים
 שלהם כלי למלוך היו באים מלובשים יעיש סיב ללעיל ועם כל זאת היו הכלים נשבדם ובאורותיהה נשברו מה שלא נשברו בהיות בהוככ
 אוריה גלולים ועצומים מהם. שהתירן לכל זה מבואר הוא שהכליה הללו אין כת בהם לסטל בתוכם אלא אור אתל כל כלי וכלי הילכך בבא
 א**! לחגית ונכנס בכלים מהיי אחל נאחל ינשו אור החסד בכלי יסוד ואור של גטרה בכלי לנויה רפה כחס לסבול אור אחל בתוכם אבל
י כלי ליכנס ולמלוך בכלי מהיי היו באיס כל האורות יחל כנולע ואפילו בכלי היסול הץ כלולים שנים ליסול ולמל׳ כמיש  כשנ* אורות מהי
 חיל ו1א עצרו נח להממיל אתל בשתים. אמנם בכלי של המל׳ תסול הקושיא הזאת למה כשנכנס אור הלפת בתוכה עמלה על עומלה וסבלה
נהמס האור שלה והוא באתל לא היתה יכולה לסבול והיא נשברה והסברא נוהגת שאור הלעת גלול מאל מאור המל׳ כי הוא נשמת הרק  ז
. ואין לזמר שאור הלמת לא נכנס בתוך כלי המלכות ממש אלא ירל במקומה ועמל חוצה לה והכי ל״ק לשון חיל שכתב שירל ל י  כמ״ש ח
 לממה המלכות. חלא שאה כן צריך לתלק בין הלעת לשאר הערלים שהרי אורות לחגית שירלי בכליה לנו׳ה צדך לומר שנחלבשו בתוך הכלים
 שהרי נתב חיל כי נכא עח מלונת הטיה לא היו יכוליה למלוך כי לא מצאו מקוה פנוי מסני אור הנבירה שהיה בתוכה יעיש . ועול שהרי
נ חיל לקמן שאור הלעח נעלוהו למעלה הניח רשימי בכלי המל׳ ואין רשימו נשאר אלא בתוך הכלי שעיקרו כל רשימו אינו אלא כלי ת  נ
ר :הדעת לא נכנס בכלי המל אלא הוא לבדו אכל כשהנית שה רשימו מ  להחיות הכלי מולע אם לא שנאמר שזאת עצמו היא התשובה ל
ל לקמן ה והמונה כלי שאחיכ כשיבא אור המלכות להימס בכלי שלו ימצא שה רשימו של הדעת והיא בחי׳ מלכות של הדעת כמיש חי מ  ה
. אלא מפני הסעם ׳ *ר המ^טמ עצמו הרי הם שנים כהלכתן ומן הראוי היה שלא ישנר נלי המל׳ כיון שכל האורות שבה הם בחי׳ המל  ו
 שנחו חיל כמיש געממין לעיל שהכלי שלה מעיקרא היה רעוע נשבר ככל שאר אחרים: (נ) אבל מס כל זה בהיותם למסה ממקומם נחלש
. ואסשר כי ה ח / ללפסן הוא אומר כי בתחלה היה הכלי נהנה בהיות הלעת למסה והאור איננו חסר וכאן הוא אומר שנחלש כ * א  כחם כר ו
 זה שלישות כם איט נקרא חסרון: (ר) אגל אור הת״מ בראות את עצמו בלתי כלי אפשר שיעלה אל המקום אשר יצא משם. ואית ואוחת לעת

o •ומ! n w * יזנחזיר חנ המקוס חשד תונט משם  חרתי למיטתא חדא שהלבישו עצמם וחרא שמשה מחירים נכניס שנהם נחרי »
 אבל אור החית אשר אץ לו זאת החקנה כלי להלביש אח עצמו והרי הוא ערום מה יעשה ולא יחוור אל המקום אשר עמל־ םם בראשונה

 וא׳ח ולמה ח״ל נתן סטם לשנח מה שאין שאר האורזח פולים למעלה יען גםלש כחם תיפוק ליה כי מצאו להם לטשים. חרא ועול קאמר כיון
 שכון* סוף איןלטשיהם מבסינחם כי הם נחי׳ חניח ולטשיהה בחי׳ נהיי אי לאו תלישות כח היה להם שאחר שהאירו נכליהם לחזור למעלה •
 (ה) ואם ככה יהיה נמצא שיהיה מרוחק מן סכלי שלו מאד וימות ויתבסל לגמרי כו׳. ואיח הלא חיל כחנ למסה גבי אורהלעח זיל יייל לאפי׳
ח לאצילות שצמו אין כ׳כ הפסל זולת בהיית בירהם בין האור והכלי גיס רקניוח בלי אור כלל לא הוא ולא זולתו אבל כאן כו׳ הנם יש ח י ס  נ
 אוראז אחדם סומלים בהוף האצילות יעיש. ואיך כתב כאן שאם היה אור החיח עולה יתבטל כלי שלו לגמרי אחר היוח כמה אורות גרוף
 האצילוח ללמח והחו׳ג. וייל שאין אחרים מועלים אלא נשגה מקבל הארה מהאור שלו של בתינחו אלא שהוא רחוק יותר מנים אבל אם יטלה
 אור החית ויתעלם ויחםמר חוך הביגם ולא יאיר לכלי שלו פלל מה יועיל אורזת משל אחרים אין זה כלי שלא ימות ויתבסל הכלי לגמרי:
. לע ני נשפר מטיש שינ ח״נ פ״ו כחב חיל חיל ונמצאו עתה אהוד ארא ׳ ו  (י) ולכן רצה המאציל העליון והמשיך והגביל את כלי הכחר נ
, ואחורי אימא במקום שהיה המלך  עלאין יושבין פה למסה באופן זה כי אחוד אבא יושנין נקו ימין נמקום שהיה חסל לזיא שהוא המלך הנ

 הנ׳ שהיא גטרס ח׳א כגולע ונכח היות אלו האחזדים שנפלו מל פה זהו נחינת הכלי החלש שעשו אנא ואימא שנחפשסו על פה וטלו
 אח׳כ כו׳ וההחסכסוח ההוא הוא עצמו נחי׳ האחורייה האלו שנפלו *עיש. זלסיז מחבאר שאסירי גהיי מהר שנפלו ואחודים לאו״א הוא



 $6 היכל ב, היכל נק דים שער ב, ש>ר ט׳ #ער שבירת הכלים פרק ג׳
, קוין  קו האמצעי כמ״ש כי הג״ר כבר היו מתחלה בציור ג
 ונמ:ך לרך קו האמצעי ער מקום הת״ת ער אמצעיתו לבר
 שהוא עד העיבור לבד ואז עלה אור הת״ת ונעלם תיך כלי
 הנ״ל של הכתר שנתפשט עד מקומו ונמצא כי לא נתעלה רק
 חצי איר הת״ת התתתין כי הצי העליון עומר במקומי שכבר
 נתפשט דרך בו כלי הכתר ואז אור הדעת שירד למטה במלכות
ס  לאצילות בראותו כי כבר היה כלי תדש במקומו כי הנה נ
 מקימו הוא בקו האמצעי בין הכתר והת״ת ואז נם היא נחעלת

_ >זיי עת? כ׳־ית בהקימו r ״ . . ״ י  וענה במקימי (א) ואז הכלי שלו כיון שנתרחק אורו ממט ירר ״
ה יםבת הגרלת ל ח ת 3 האמיתי מ י ־ u 1 ™ י ,  על למעה במלכ ת דבריאה אמנם הכלי של הה״ת נשאר במקומי נ
ר כלי הכתר היה לסבת אור  שהוא בכתר דבריאה לפי שלא נתעלה כל אורז רק חציו לכי ™*J> Jo ע

־ 1 ־ ־ ׳ ־ ם ח ת 1 ו א ק ן ? ה ש ל ע מ ן ל ע מ י א ר ה ( ״ ^ ן } ל ) ^ י כ א ש  ^ נ

 מינית שלא יהיה הפרש בין הכלים והאור שלו רק ג׳ ספירות
 וא״כ א ך ירד הכלי של הדעת מל׳ דבריאה. התשובה היא כ׳ ודאי
: יאפשר א:שר והנה תתנה הי׳ זה נהנה וזה אינו חסר  הוא דה נ
 כי בתחלה היה הכלי נהנה מאירי בהיות הרעת למעה יהאור אינו

 מהם וגס תוכל לקבל הארה מן האיר שנה בעצמה ע״י האורות
 ההם הקרובים אלה וזכור כלל זה בכל שאר הספי׳ כי לעולם
 לא יש בין הכלי ובין האיר יותר מג׳ ספירות דאצילית ריחני׳
 ולא נצטרך לחזור ולומר הענין בכל א׳ מהם . והנה בעלית
 אור הדעת במקומו למעלה אז הנדל הכלי של הכתר*
ה ונמשך עד נגד מקים סיום כל ל ה ע ל ח ת י 3  < ל . כ
 הת ת ואז חצי התחתון של אור
 התית שעלה למעלה כנ״ל
 תזר עתה לרדת במקימו

 הת ת במקום הרעת כנודע
 כי עד העביר היה סיומו

 הדעת שנתלבש בי והגדילו וגם
 כי הנה הדעת הוא כילל כל הרק והיא נשמה להם כנודע לכן
 כיין שעלה נתן כח בכלי והגדילו כדי להטיב את אור הת״ת
. אחר כך מלכי נצח היד והיו ו  שירד ויהי: במקומו הראוי ל
 צרי כין לבא למלוך במקומם בכלי הראוי להם והנה לא מצאו
 מקומם פנוי כי שם ירד אור הגבורה כנ״ל ולכן הוליכה הבינה
 להתפשט דרך קו שלה שהיא צד שמאלי ער מקים הראוי
 להיות אח״כ מקום הגבורה האמיתי אתר התיקון כ׳ עתה היו
 כילם זהע״ג זה ואז כראות איר הגבירה כי כברי היה בתינת
 כלי במקימה עלתה לה במקומה והכלי שלה בהתרחק האיר
 שלה ממגי נתרחק גם הוא וירד עד היסוד דבריאה ואז ירדו
 נ״ה במקומם האמיתי ומלכו שם בכלי שלהם ונשברו ואז האור
 שלהם עולה ער הגכירה כי עלה שם הוד להיותי גס היאיקישמאל
 ואז גם הנצח עלה עמו שם כי גצת הוד ב׳ פלגי דגיפא איטן
ל והכלי שלהם ירד בנצח הוד דבריאה . ואח׳׳כ יצא אור ל  כ
 היסוד והנה היה כמקומו אור החסד כנ׳׳ל ואז הוצרכה כלי
 החכמה להתפשט דרך קו ימיני מד מקום הראוי להיוח חסר
 האמיתי אתר התיקון ואז עלה שם אור החסד ונכלל בכלל
 הח:מה והכלי של החסד ירד עד הת״ת דבריאה ואז יצא
 היסוד ונכנס בכלי שלו ומלך במקומו ונשבר ועלה האור דרך
 קו האמצעי ועלה עד מקים דעח העליון והכלי ירד בגבורם
 של בריאה ואת״כ נבאר למה עלה אור היסוד למעלה מן הת״ח
. ואח״כ יצא אור המלכוח למלוך בכלי שלה ומלכה  על הדעח
 שם ונשברה ואז האור שלה עלחה ג״כ בלעח לרך קו האמצעי
 והכלי שלה ירר בחסר של בריאה נמצא כליהח״ח במקום כחר

 לבריאה

 עמד•
ה להתסשסוח קו כלי הנינה היינו סעמא שלא מלה ר  שעלו האירוח מ
 מתחלה נקו החכמה שהוא מלרגהו של נצח קו ימין מסני שעדין לא
 היה אור החסל עולה ואיך יעלה הנצח רץלם החסד ידיק : (א) ואז
ה כר . א ד נ  הכלי שלי כיון שנתרחק האור ממנו ירל למסה נמלכוח ל
 זאית בשלמא האור נתעלה יותר כליהיב סעס רי׳צ כי קרוב הוא אצל
 עצמו יותר מלהאיר לכלי שצי אצא הכלי למה 6 לרלת יותר למסה מי
ק  להקו ולמה לא עמד שה צקבל הארה ינתר קריבה כמה לאסשר ו
 כלים להרג שירלו סעס שנית עול יותר למסה למה ירלו ומי גרם
 להה נפילה סגית אם תאמר כלי ליתן מקום מעבר לכלים למלכי גהיי
 לכשישברו ימצא להה מקוה פנוי למעני אין זה שהרי כלי החיח עומל
ה א ד  בכתר לבריאה ולא זז משה: (ב) אבל בבריאה כל העשר ספי, מ
 אין שיעורם אפי שיעור ספי׳ אתל לאצילות וא׳כ הרי היא כאילו עומלת
 בראש הבריאה כו׳ הא ולאי קשה אם שיעיר ספי׳ אחל לאצילות הרי
/ ראשינה נתמלאה כולה ואין ו פ  היא ככל הבריאה נולה איכ כשנפל ס
 כאן מקוס לשאר ורזיל כתב שכליה למלכי חגית בתחלה ירדו במקום
 כחביל לבריאה ולבסוף נפלו פעם שנית לנהיי לבריאה ואיה מקוס כטל
 לכל אלה ז׳ מל3יס לאצילות שירדו ונפלי בבריאה . ועול מיש שיצירה
 ועשיה יהיו יותר קסני השיעור מבריאה וח׳צ כחכ לקמן שחיצוניות
 הכלים נפל בבריאה וביצירה ועשיה וצימ לכשחעיין תמצא . (וכן הקשה
 ספר אור זרוע ולעניל לא קשיא שהרי דרבינו דקדק בלשונו וכחנ
 לבריאה כולה אין שיעורה אפילו ספירה אחח דאצילוח ומדע לכל מה
 שיצאו בעולם האצילות אינו אלא בסול כקולות ועיין נשער התיקון
, כלים אלי היו קסנים ונקרא כקולות  נוקבא פ׳ב כלל ס׳ יזיל אמנה ה
 ׳עיש סעס שבירתם כי׳ ועיין שיל פ׳ז דשם נתבאר החילוק נין ספירה
 ונקודה ופרצוף יעיש . ומכיון שכן יכיל לסטל הנקודות* לאצילות עיין
 נשער מאמרי רשנ׳י פ׳ קלושים בענין קבלת שנתלר\לס חסאלאלסיל

 וזאתל

 חסר ג״כ כי גם אם יעלה: במקימו בדעת האצילית אין לו
 שים כלי שם ולכן היה חפץ להאיר בכלי שלו וכיין שירז שיב
 לא יעלה. אמנם כאשר ראה שיש בחי׳ כלי במקומו קרוב הוא
 אל הנאת עצמו ותועלתו יוחר מלהועיל אל הכלי שלו ט עתה
 בעלותי למעלה במקומו יש לו כלי ישם יוכל לקבל האור לעצמו
 מלמעלה מן המאציל ומן הכתר בקירוב גלול ולכן עלה למעלה.
 והגה עעם זה יספיק לבחינת תועלת(כ״א מעלת) האור לעצמו
 ואמנם גם לבתינת תסרון הכלי שלו בררתו למטה במלכות
 לבריאה כנזכר אינו הפסד גדול כ״כ כי מה שאנו אומרים
 שצריך שלא יהיה הרתק בין האור ובין הכלי שלו ג״ס לבד הוא
 כשיעיר גיס לאצילות אשר שיעורם גלול (ב) אבל בבריאה
 כל הי״ס לבריאה אינן שיעירם אפי׳ כשיעור ספירות א׳ לאצילות
 וא״כ הרי הוא כאלו עומדת בראש הבריאה כי כל הי״ס
 דבריאה כשיעור ספירה א׳ נתשבין. וא״ת הרי יש הרתק
 בין הכלי דדעת לאור שלה ז׳ ספירות לאצילות כי הרי היא
 עומד למעלה בדעת לאצילות . וי״ל כי אפי׳ בספי׳י דאצילית
 עצמי אין כ״כ הפסד זולתי בהיותו ביניהן בין האור והכלי שיעור
 ג״ס ג״כ ריקנות בלתי אור כלל לא היא ולא זולתו אבל כאן
 אע״פ שהא ר שלה עצמו עלה למעלה הנה יש אורות אתרים
 עומדים בסיןו האצילות קרובים אל הבריאה ותוכל לקבל הארה

ה פ  י
 נהפפס ראשון לקז הנינה ולא כך כתב רז׳ל השדר. יעיל מה /ה רצה
 המאציל העליון שכתב רזיצ כאילו הוא לבר תלש. ונלעיל שמיש רזיל
ל שהעמילם וקיימם בהמשכה ההיא שהרי  רצה המאציל העליון יהמשיך ד
 הכף אחר נפילתה שה היה יכיל לחזור להעלותם למעלה כמו שהיה
 ליסיף כי תזר והעלם כמ׳ש רזיל בשער התיקון אלא שעלה ברצונו ימי
 והניתם שם פשועין ועומלין כר־ שיהיו מוכנים שיתלבשו שם האורות
 אחיכ ולעולם הכל אחד הוא. והענין כמ׳ש רזיצ לעיל פיב גגם כתבו
 בספר מבויש יעיש זיל והענין הוא שאעיס שבמיתת החסד ירדו אחורי
 איא עם כל זה אין אלו נקראים אחוריים גמורים לפי שעדיין הבינה
 בבחי׳ פנים עמו והיתה מאירה באחוריו ממצא שעליין לא ירלו בעצם
 כל בחיגת אחורי אבא רק כשירדו גם אחורי אימא אז ירדו שניהם
 לגמרי יעיפ ואחיד נה׳י לכתר שירט *ודע שהוא עם גמר אחורי אבא
 ואימא ליפול שהרי היא היה מתלבש בתוכם בסול מוחין כמיש רויל
 לעיל פיו מקילים. ונמצא שעם שכשמת מלך החשל ירלו אחורי אבא
 מימ לא נקרא עליי; נפילה ואחוריים אתר היות הנינה מאירה בהם ולא
 נק א ירילה ונפילה באחורי אבא ואימא רק כשמת גס מלך הגבורה
 ונפלו גם א־ויד אימא וחזרו אנא ואיכיז להיותם אביא ואם הרצה יוחד
 הראה לפי מיש רזיל לעיל פיא שלא נגמר נפילת אחוריהם לארא גמר
עיש.  גמור שלא נשאר שוס לבר אלא כ:מת שליש עליון למלך הת׳ת 1
 באופן שהאמת היא שאחורי נהיי לכתר ואתוד ארא יתל כולם שלשתם
 ירלו ונפלו כאהד וגמר נפילתם ברגע אחל. ולפיז ג' קוי כתיב שכתב
גמע אחל נתסששו טלאי אלא שרויל כתבם לפי  וזיל נם הם כאחד ו
ר ותועלת הנמשך מהם שלפי המצסרך היה הענין הולך ובתהילה ז  כ
 הוצרך קו הכתר כלי שיתלבש אור התית ואחיכ הוצרך קו הבינה כלי
 שיחלב1 אור הנטרה ואחרון שבכולם הוצרך התפשסות קי התכמה לכך
 ?הגו לרל אחרון ולא שהיה התנשפות שלי אחרון וכשנשבר מלך הנרה
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 ועילה למעלה מן הת״ת ובפרע עתה אשר היה להרשימו מן
 הדעת כי כאשר ירד אור הדעת עד מקום המלכות דאצילית
 בעת שנשכר הכלי שלו כלל הנית שם רשימו דיליה וכאשר מלכה
 (כ״א המליכה) המלכות במקומה לקחה את הרשימו הזה
 ועלתה עד מקום הרעת עצמו וגם םיבה אחרת כי ע״י עלייתה
 שם הוא קישרת מלמטה למעלה כל הרק ועי״ז הקשר מתתקן
 יותר לפי שנ״ה היו שניהם בקו השמאלי במקיס גבירה ועתה
 נפרד הנצח מן הה יד והלך ועלה עם החסר בקו ימין שבו
 ונבאר ענין זה מפורש יותר והוא כי הנה רשימו הזה שהניח
 הדעת במקומה של מלכות וראי שהוא בתי המלטת שבדעת
 שבצד הגבורות והבן זה היטב וכאשר עלתה המלכות עד הדעת
 ועלה עמה גם הרשימו הלל שהוא בחי׳ הנבירה ושם נתחבר
 זה הרשימו שהוא המלכות של מבורות שבדעת עטרה דגבורה
 לנוקבא עם המסדים שבדעת עטרה דרכירא (ת) אז נתפשט

 אמר
 (ט) הניחו

 את ההוד במקומו ואותו הדעת עצמו עטרא דחםר האיר בקו
:(  ימין והמשיך שם את הנצת ועי׳׳ז נתקן האצילות (י

ת ״ ם ד ק ר  פ
n צריך שנבאר מה היה מנין התפשטות הלל שנתפשט n j ? 1 
- חרב דרך כ׳ קיץ ימין ושמאל עד מקום המו״ג
ד כלל יהענין היא כי היה ע״י ז י י ה ה ^ מ י מ ח כ י ל  נ

 r עם התסדים שבדעת עטרה דרכירא (ח) אז נתפשט
ה רעת ע״י הקשר הזה והאיר ע מ ״ ם צ י י  ח

ק והרשיעו שהוא בגבירה י ר ל ב  א

 האיר בקי שמאל והשאיר שם

 מריאה וכלי המלכות במקום תםר רבריאה נמלא כי אין מקום
 פנוי נין כלי לכלי דבריאה רק ג׳ מדרגות לבד שהם תב״ד
 ובאצילות אין מקום פנוי רק ב׳ מדרגות שהם מקום (א) יסיר
 ומלטח. ועתה צריך לתת מעם למה אור היסוד ומלטת שניהם
 עלו עד הדעת למעלה מן הת״ת ואמנם הטעם הוא כי היסוד
 נקרא משכיל לאיתן האזרח־ כמ״ש בסבא דמשפטים שאמר כי
 !ה המשכיל שהוא יסיר הוא לעילא והוא לתתא גם רמזו בזוהר
 פקוד בהיכלות כי יוםןןאיהו לעילא ואיהו לתתא והענץ היא
 כמ״ש אצלנו בעגין תפלת המנתה כי אז ז״א מזדווג עם לאה
 ורגלי לאה מסתיימים במקום החזה דז״א וא״כ איך מזדווג ז״א
 מחציו למעלה עם לאה (ב) (שאינה מגעת רגליה אלא כנגר
 היסוד החזה שלו) אבל הענין בקיצור הוא כי שליש היסוד
 התתתון דז״א עולה בשליש עליון דת״ח (ג) ישם מזדווג עם
 לאה ט זאת היא המעלה שיש אל היסוד יותר משאר ספירות
 שהוא יכול לעלות עד הדעת בכל זמ! שרוצה לעלות וז״ס
 תפלת יוצר דשחרית רשבת שהקנו בו ז״פ הכל (ד) והטעם
 היות לו יתרון זה הוא ט אם לא היה בו כת שיוכל לעלות ער
דע שהם  הרמת שהוא נשמת הו״ק ונם הוא ממום הה״ת מי
 בחי׳ נופת הזרע לא היה בו יכולת וכת להוריד טפת הזרע(לא
 הזוונ) בנקבה בעת הזוונ ולהמשיכם ממש משם מן הדעת • ורע
 כי אין מנין זה נאמר אלא בפנימיות (ה) היסוד כמ״ש במ״א
 (ו) ט משליש עליון של היסיד ממנו נעשה בתי, ת״ת זיא
 כעת הגדלתו ושם הוא אוחו בחי׳ היסוד אשר נעשה ממנו
 הת״ת ובבתי, זו הוא מזדווג עם לאה [א] ונחזור לענינינו כי

ו 1^ י ־ ־ ״ ! . . . 

 יחד ולהביא להם הארה משם . ועחה נבאר עעם חנ המנכות הם הבתי׳ שנתפשטו דרך הקרן והלבישו את התסר
ה (א) ואמנם העעם למה נחפשטו עד מקום ״  למה היא ג״כ עלחה ער הרעח למעלה מן הח״ח והענין הוא ונבורה ואח מ
. הענין הוא ט ( ג י ה ( לא לפי שהמלכות להיות) נקראת עטרח בעלה החו״ג ולא נחפשטו ער מקום ל  ט המלטת (

 1א] נינ עליין t»\ -( (0יש להקשות כי שליש העיון דיכור ממנו נעשה שליש ודאחר החמא ומשם חנין תירוץ אחר עי״ש שמו ma ו**״*
w מזמנם - m L ־.״ ו ™ W 1, .. ״ M W ה י ל ע 1 מ י י ל ע ש ה י ל ל ש ם ע י א כ ח ע ג ה מ ג י ה א א ל ת ן ״ מ ל ן ו ח ח  ת

 מל תוך נחר דנ־חל על חצי שליש האמצעי ולא יותר ואין לה חלק
 נשליש התחתון וא״כ נמה מזדווג עמה. אמנם עיין מה שכתב נשער ניט
 סיד חיל שם אמנם קו האמצעי לזיא שהה תית ויכוד לא הוצרכו
 להתפשט אל ג׳ בתי׳ ני גם התבונה אין כה רק 3׳ סרקין יהוד ועטרה
 לכן לא נההלק לג׳ רק לב׳ בחי׳ כמו :הם אך מה שנתחרש בהם הוא
 שהתית דזיא שנתעלה ונעשה בתיי דעת שבו והיסוד שבו נתעלה ונעשה

 הטעם שלא נתסשסו עד מקום נרה הענין הוא כו׳ והסעס שנההשס
 הכתר עד הסינור ולא יותר כו׳ ולכך איך יתסשט הכתר עתה יותר
 ממקום שאי אפשר לאויא להתפשט אפילו אחר התיקון ואיך יהיה הכתר
 קטן ושפל למטה מהם יעש׳ב. ואית והיא גופא הקשה לך לאחר התיקון
 היאך היה שנתפשט הכתר יותר למטה מאויא והרי הוא נטשה קטן
 ושפל יותר למסה מהם מאי אית לך למימר אדרבא במקום שמצינו

 ענוותנתו
 נחי׳ חיח שנו ובתוכם נהלבשו יסוד ועסרה דתגונה והיסוד שבו נתהווה ונעשה עיי כפיפת ראש איא [כמבואר בפיה עכיל. ובזה יובן במה מזדווג
 זיא עם לאה כי כל התית נעשה מן כל היסוד ובשליש עליו שט הוא מזדווג עמה ועיין בשער לאה ורחל פיב שכן כתב הרב בפירוש].
 (כל זה היה חסר מהגהות השמיש).איה עיין4שטרכיטסידומה שכתב שם השמיש זללהיה: [ב] ניב (א) וגם בספר מבייש שע׳ב חיב פיו
 כתנ חיל שם והתפשטות הזה הוא עצמו בחי׳ האחוריים לארא שנפלו עד שס ולא נפלו יותר למטה כי כס נגמרה נפילתם במיתת החנית .
 ולכן נשארו שם ואחיכ נתעלמו ונתלבשו אורות חגית ונה׳י בהם אלא שהכל למעלה במקום תרת עכיל. יציע והלא בעת מיתת חרג נפלו
 האחוריים הנזכר ולא עתה בעת מלוכת הנהיי ועוד שסדר נפילת האחוריים הנזכר הוא שתחילה נפלו אחוריים דאנא זאחיכ נפלו אחוריים
 לאמא ובזה ההתפשטות היה להיפך תהילה נתפשטה אמא ואחיכ אבא. ואין לומר שההתפשטות הזה כבר היה מעת מיתת החגית. ומה שכתבו
 הרכ עתה בעת מלוכת הנהיי לא לומר שעתה נתפשסו אלא לומר כי מה שנתסשטו החו׳ב במיתת הרג עד מקום החויג היה לצורך זה כדי
 שיעלו אורות התויג והנהיי להתלבש בהה עתה אחר מיתתם. אמנם האחוריים הנזכר כבר היו מפושטיס מעת מיתת החויג. זה אינו כי אם
 היה כך היה להה לאורות ההרג להשאר שם מלובשים בהם ולא ליפול למטה אור להבד ליביד ואור הגבורה לנויה וכמו שעשה האור התית.
 ואעיס שיש לומר כי מה שירדו למסה היה כדי להאיר לכלים שלהם הואיל והיו כלים רקנים למסה עד פלא באו בעליהם למלוך וכשבאו
 נעלי הכלים אז עלו למעלה להתלבש באחוריים הנזכר דחו׳ב כי גס זה אינו כי כבר כתב הרב לעיל בפרק ר על אור הדעת כי מה שירד
 להתלבש בכלי המל׳ היה לסיבת שלא היה למפלה במקומו כלי הא אה היה כלי לא יהיה יורד וציע . איך ;יהיה מכאן למדנו שאחוריים דאייא
 מהם נעשה ההתסשסות הנזכר ובעת התיקון חזר ההתפשטות הנזכר להאסף במקומו למעלה במקיה גיר כמו :כיב לימי בשער יו״לפיא
 זהאהוריים דישסרת מהם נעשו יעקב ולאה (יב) וציע כי לעיל פיב כתב כי כשהזוין פביפ שאז נה׳י לאויא בז׳ א ונהי׳ דישהו׳ת ננה״מ

 אז יוצאים ב׳ בחינת יעקב ולאה א׳ נז׳א ואחל גנוקבא וצ״ע עיין לעיל בהגהת שכתבתי בסיג ;
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 הכתר עתה רק ער הטבור ת״ת לבד. ועתה ראה והבן א־ך
 האצילות לא נתקן בפ״א רק לאט לאט באו תקינם זה אתר זה
 ובכל פעם היה נוסף בו קצת תיקין כי הרי בהחלה לא נעשה
 בתי׳ כלי בשום אופן. והנהטדעכי כל תיקון א־ט אנא היות
 האיר מתלבש בכלי כדי שיוכלו לקבל התתתינים אור העליון
 והנה לא התתיל כהי׳ הרות הכלי רק בעילם העקודים אמנם
 לא נתהווה רק כלי א׳ מכל הי׳׳ס שלו ואת״כ בעולם הנקודים
 קידם כנשברי גהוסף בהם קצת תיקון והוא כי נתהוו י׳ כלים
 לי׳ ספירות שבו גם תיקון ב׳ כי הג״ר יצאו ונתקנו דרך קיים
 משאיכ בז״ת שיצאו זע״ז ולא נתקשרו ואח״כ שנשברו הנקידים
 נתיסף בהם תיקין אמר והיא כי נם ז״ת האורות שלהם נתל־שו
 לרך קיי כת״ב כנ ל ואת״כ כאשר רצה המאציל לתקנה העל:
 גם את הכלים באצילות בסדר קיין כמיש בעיה ואת״כ שנעשו
 בבתי׳ קוין בא עיביר א׳ של זו״ן ונתיסף תקין ב׳ שנמסו
 האירית תיך הכלים אמנם עדיין לא היה רק בבתי׳ ג׳ קוין
 בלבד אשר זה נקרא אללינו ג׳ כלילין בג׳ואת׳כ גתפשטי בסיד
 ו״ק בזמן היניקה ואת׳׳כ בזמן המוחין כשלמי כל הי׳ כלים .
 עיר היה שינוי אתר כי בתתלה קודם שהיה שום מיבור אפילי
 הראשון דזו״נ לא היה רק אור בכלי מצימצם יאת״כ ננדל הכלי
 ונתרתב בסול פרצוף נמור כדי להמעיע האור כי זה עיק־ כוונת

 התיקון כמ״ש :

ק ה >ד) מיק ר  פ

י  כאשר היו הי׳ ניקידיס קורם התיקין הנה הג״ר יכ לץ ה
 לקבל אור העליון. אך הז״ת לא היו יכולין לקבל
 אור העליון(א) כי אותו האור היורד מלמעלה היה בו פרליף

 שלם
׳ פר׳וף א׳ כי אט״פ שביארנו שהם ו׳ פרצופים והס שרצוף פתיה מרציף אייו י ה ) הי׳ מ נ ) 

. סכ־י : (ג) עיין מכייב דף כ׳ מיא זה הלבזן •ז> י ף אחד לנד כמו כנודע כי מ דל ו ״ , . . ״ .  ״ , ״ . .
 מתוקן: (ר) לע כי לכוש זה חסר הרנה עיי,, שער היךמוח דלינ עי־ וכללוה לווש זה הוא מה שנמנאר נשער י״א תיס מיק עיש :

 הנה קודם שנתפשט הכתר דרך קו האמצעי היו המו״ב מאידן
 זה בז: שלא ע״י הפסק ביניהן כלל עם היות שהיו בבחינת
 אב״א אבל אתר שנתפשט כלי הכתר עד ת״ת כנ״ל אז הפסיק
 ביניהן זאז פש ט ״היא שבא קצת הפסד אל ארא שהיו מתחלה
 מאירין זה בזה משא״כ עתה ולכן לא היה בהם כת להתפשט
 בכל אורך הקוין עד נ״ה אבל עכ״ז מקבלים קצת אור מן
 הכתר שנתפשט ביניהן באופן שבבחי׳ אחד נמשך להם תיעלת
 בהתפשטות הכתר ובבתי׳ אתרת נמשך להם הפסד ולכך היה
 להם כת להתפשט אך לא כשלימות והטעם למה נתפשט הכתר
 על הטבור אמצע הת״ת ולא יותר הנה זה צריך ביאור רתב
 אמנם בקיצור נמ־ץ המנין הוא כי הנה מקום כל התפשטית
ד רגלי הא״ק הנ״ל מעבירו ער רגליו ג  (א) הלא הוא מ
 והנה כאשר יבא את״כ התיקון האמיתי של האצילות הנה הכל
 הוא עומד במקום הזה כטדמ ושם הוא מקיס האצילות בלבד
 ומשם ולמעה הוא עולם הבריאה והנה כאשר נעריך כל אלו
 (ב) הפרצופים מתלבשים זה מוך זה עד שנמצא הכל פרציף
 א׳ לכד ופרצוף א׳ לא״א שהוא כתר הוא הכולל כל האצילית
 מלמטה למעלה ינמצא כי הכתר כולל כל המקים הזה ונעשו
 פרציף א׳ והנה כאשר הוא עתה מתפשט עד הת״ת הוא עצמו
 מה שיהיה את״כ בעת התיקון מקום הת״ת שלו ממש (נ)
 והנה או״א היו מלבישין ב׳ זרועותיו ימין ושמאל עד מקום
 הטבור שלו ולכן איך יתפשט הכתר מתה יותר ממקום אשר א״א
 להתפשט לאו״א אפי׳ אתר התיקון ואיך יהיה כתר קטן ושפל
 למטה מהם כי הלא מקום החפשטית האמיתי של אז״א אפי׳
 אתר התיקון איט רק עד עבור ת״ת דא״א ואיך עתה מתפשט
 כתר יותר חתתון למסה מהם ולכן זו היתה הסבה שלא נתפשט

,. .. . . . ם. מכו־פ דף כ' מיא, _ . . רי  הגהות וביאורי• (א) פי׳ מולם מרי
. סכ־י : (ג) עיין מנויכ דף כ׳ מיא ht הלבין •זי־״ל י  ופרצופי אזיא ופמופי זז׳ן עכ׳ז הכל הוא פרצוף אחד לנד כמו כנודע כי כל דל

ה ע ה ש פ  י
 בסול מוחין אינו אלא פל ילי איא הממשיך להם מוחין. לא כן ה:חא
 שאלרבא לא לי שלא נמשך להם כח ויכולח מאיא מצל אחל על •לי
 הקו שמחסשס מאיא ונמשך ומפסיק ביניהם יש להם הפסל בלבר לכך
 לא היה להם כת ויכולת להתסשס יותר ונמצא לפי׳ז כי זה גורס לזה
למסה יען  וזה גורס לזה קו התפשטות הכתר לא נתסשס מן הטיבור י
תד לככות י  אין מי שילביש רכסה עליו כי קוין לתויב לא נתפשטו י
 עליו ואי אפשר לו להיות ערום וקיין לחויב לא נתסשטו יען גרע כתם
: (א) כי אותו האור ל י  מסיבת קו הכתר את זה נלע״ל כוונת לגרי ד
 היורל מלמעלה היה נו פרצוף שלם כוי. מיש שהאור שהיה יורל
 מלמעלה היה נו פרצוף שלם אין נילי יל מני ואניון כת לפרשו:בולאי
 אין רצונו לומר שככל אתל מן הז׳ מלכיה היה נו פרצוף שלם אחל
 נלעת ואחל נחסל ואחל נננורה וא״כ היו ז׳ פרצופים לז׳ מלכים שנילע
 שכל אלו המלכים לא יצאו בתחלה אלא בחי׳ נפש ולכן נשברו על שנא
 שם מיה נתינת הרות כמיש חיל בכמה מקומות ולא יתכן לומר שהיו
 ז׳ נפשוח שהרי הכלים אינה אלא ו׳ חלקי נקולה כנולע ודיינו שנחמ־י
. ופול שגה לאתור התיקון כל ס ל  האורות היה נפש שלימה הרצוף :
 הרק אינס אלא פרצוף אחל כנולע ואיך עתה היו ששה פרצופים זה לא
 ניחן ליאמר כלל. אלא ודאי לא היה אלא פרצוף אחל הולך ומתפשט
 נכל נקודה ונקודה ההיא מהמת קפנית לא היה יכול לסמל והיתה
 נשנרת . אלא שמה שקשה לזה הוא כשמת התסל שחלק האור ירד למסה
 במקום היםול ואתיכ עלה וכן כשמת הגנורה חלק האור שלו ירל נכלי
 הנויה ושאר האורות גהלבשי בתית איך היה האור מתתלק לפרקים זה
 יורל ועולה וזה נכנס בכלים שתחתיו וזה יוצא וכי פרצוף אתל מתחלק
 לחלקים רבים ואס נאמר שגס האורות היו נפרליס כל חלק לי לבלו
 חלק התסל והלק הגבורה לו לבלו איכ היו גס האורות נפרלים כמו
 הכליה שלא היה ביניהה קשר אמיץ ואין זה נקרא פרצוף ועול שרז׳ל
 כתב בשער המלכים פין זיל. הנה נתבאר כי השבירה לא היתה אלא
 בכלים שלא יכלו לקבל האור שלהם ונמצא שכאשר בא התיקון עיקרו
 היה לבתי׳ הכלים אבל בעני; האירית עצמות שלהם לא נתתלש דבר
 בהם מחמת העיבודם והיניקה יעיש באורך ובשער העיבוריס סיל אוח
 ג׳ ובספר מבויש שיב תיג ה׳ט מכל אלו המקומות מתבאר היות האורות
 כלדס מעיירא שלא היו צריכים שום תיקון. ואם נאמר:לא היו מעיקרא
 בסיד פרציףיאלאנכרל h חלק מחיירו היו צריכים תיקון גלוללהעשות
 בסיד פרציך- להעשות ביניהס ק:ך אמין וחזק ועל גרחין צ. יך לומר

 שכשיצאו

 ענוזחטתו שם מצינו גדולתו זהו גלולתו של כתר כי הוא מתפשט מראש
 האצילות על סופו מברית מן הקצה העליון על הקצה התתתון וכל שאר
 הפרצופיה מלבישיה עליו אבא ואימא על הסיטר וזיין מן הסיטר
 ולמסה והוא מתלבש בתוכם ונעשה להה נשמה . איכ השתא נמי היה
 יכול להתפשט יותר מן הטיבור ולמטה ומה לו אם יתפשטו אבא ואימא
 אחר התיקון על שס או לא יתפשטו מאתר שאין התפשטות שלו תלוי
. עול קשה למה לי מעמא אחרינא שהתפשטות הכתר א ר  כהתפשטות א
 תוך ארא מפסיק ביניהם ולכך לא היה להם כת לאבא ואימא ויכולת
 להתפשט יותר למה לא נתן לנו זאת הטעם עצמו שנתן באיא כי איך
 יתפשסו השתא ארא קולם התיקון מן הסיבזר ולמשה מה שלא יהיה
 להם כת להתפשט גס לאתר התי, s . (עיין במבוא שערים לף כ׳ לשם
 כתב רבינו טעם להתפשטות לא׳א יותר למשה אתר התיקון על סיוה
 כל אצילות הוא לצורך זיא כי שם מקומן לא כן עתה קולס התיקון יעיש
 והיפ׳ש לא נזכר לו לברי רטנו שם. שמן כשין). ואשר נלע׳ל להיא גופא
 הכי קאמר והטעם שנתפשט הכתר על השיטר ולא יותר מאחר
 שבתינתו הוא להתפשט מראש האצילות על סופו השתא נמי אמאי לא
 נתפשט יותר ובא התשובה שאינו מתפשט איא על סוף האצילות אלא
 לכשיהיה לו לטשין מלבישין עליו שהם כל שאר הפרצופים כנולע ואיך
 יחפשם הכתר עתה יותר ממקום שאי אפשר לאויא להתפשט אה״ אתר
 התיקון וכיש וקיו עתה קולם שום תיקון שאי אפשר לאבא ו.. מא
 להתפשט יותר ואיך יהיה הכתר קטן ושפל למטה מהם השתא ואין מי
 שילביש עליו ונמצא יצטרך להשאר ערום כי בהתפשטות זה הוא ממש
 ה.יפך גמור ממה שיהיה לאחר התיקון שאחר התיקון הכתר הוא מתלבש
 תוך כל פרצופי האצילות ובהיפשטוח זאת אורות לויק הס נתלבשו
 בתוכו ונמצא שאם היה מתפשט יותר מן הטיבור היה נשאר ערום מה
 שאין דרכו וכבודו. ואויא גופייתו גם הס מה שלא נתפשטו למטה מן
 הסיבור אעיג שלאתר התיקון כשנהיי שלהם מתלבש בסיד מוחין תוך
 מפא דזעיר אנפץ מתפשט הנהיי שלהם עד בוף האצילית כנודע . ועיין
 מיש רזיל בשער סדר האצילות פיא ואיכ גם השתא למה לא נתפשטו
 יותר למעה. ולזה הרין יתיב שמה שלאחר התיקון כשנה" שלהם נכנס
 בכול מוחין תוך גופא לז׳א מתפשטים עד סוף האצילות היינו משום
 שקלם להם מוחין דא׳א ככולע בבחתלה לוקחים אבא ואימא מוי-ין
א*א וילל ידי המוחין ההם מזדווגים גס הס אבא ואימא וממשכין  מ

 למוחין לזו״ן ונמצא שכח ויכולת שיש להם להתכנס עד סוף האצילות
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 שלם וט״כ הוצרך התיקון כי אתר שיתוקן ויעשו ־פרליף יוכלו
 נקמו ואתר שנתקגו ג״ר א״א ואו״א אז איא אסף אליונה״י
 שנו והעלם למעלה בג, אמצעית שבו(א) ושם נתלבשו בתיכם
 (iP של תג״ת שלו והטעם כי מהתלה כל הקלקול כהיה בז״ת
 היה מפני שנה״י הם דינין כנודע והיו רוצץ הם להתגבר על
 הרחמים שהם תנ״ת והיו רוצין לעלות עד מקים האמצעי׳ כדי
 נה,בישם ולכללם בתוכם ובזה יתבטלו הרחמים בהיותן נתוצץ
 תיךהדינין ולכן יתבטלו (ב) ואני מ־ים שמעתי כי להיות הנה״י
 יותר מגולים (נ״א דינים גדולים) לכן היו מתגברין על
 האמצעים כי האמצעים היו קצת מת־קנים בסוד פרצוף ארא

 נמתקו הדינין תוך הרתמים ולכן אז יצא זיא ג״כ בסוד עיבוי
 בבחי׳ ג׳ כלילין בג׳ ואחר שיצאו נה״י דא״א לחון יצאו מתוקנים
 ונתגלו אז כל הו״ק ולכן יצא גם ז״א בבתי׳ ו״ק מתפשעין
 וממותקין והנה א״א אסף אליו הניצולין של תלקו שהיו בםוד
 אותן ז׳ מלכים שמתו וכן עשו באו״א וזינ וכן בשאר עילמות
 בי״ע והנשאר שלא היה יכיל להתברר ירדו בעמקי הקליפות סוף
 עשיה ונשארו שם קצת ניצוצי קרושה ולכן היו סוד י׳ הרוגי

: ( ג  מלוכה כדי שיעלו אותם משם (

ק ו מ״ב ר  פ

ק כולל ע״ב ס״ג מ״ה ב״ן בעצמותו וכל א׳ מאלו ״  משאיכ בנה״י מיפי' שאורם מגוילין היו מתגברץ על האמצעים (ד) א
 וכמבואר אצלינו זה קצת בסיד אמרפל ותביריו יע״ש(נ) ולכן עתה הד׳ נכללו מארבעתן ויוצאין ממנו ג״כ אירית
 אספם א״א עצמו לנהיי והכניסם לתוך תג״ת שלו(ב) ואז לחון שהם ענפיו והע״ב הוא במוחין דיליה נגר א״א ואבא

 לאצילות
 הנרות וביאורים (א) נסכ׳יליתא תינחשל: (נ) עיין שמר המעורים פ׳ינ: (ג) עיין לעיל שמי סגיייאפיא ס״ג ויה דעני י׳ נהי׳ ונר ביאור נ׳זהעגין:

ה ע ה ע פ  י

 שכשיצאו האירוח מלמעלה וגאו ליכנס נכגיהם היו כולם שלימים נהוד
 הרציף גמור נג׳ קוין ימין ושמאל ואמצעי חחין נגיה לחיי אלא כשהיו
 נמסים נכליה לנקולות והיו הגלולות נשנריה מושליה מה יעשו האורות
 על כרתם שלא כרצונם היו מתסרלים כל חלק מחנירו וכשנשבר החסל
 נשאר חלק התסל יורד ועולה ושאר חלקי האורות נכנסים נכלי שתחחיי
 וכן השאר כאופן שמחמת הכלים שהיה ניניהם סירול גם האירוח

. ממצאחסלי חגית הגיפו על הכתר וכל זה נפניה כותלי ,  הצלס לרוש ג
 נהיי לאימא וגס מנתון לכותלי נהיייסול לאימא פלו אורות חסליהנהיי
 לזיא באור חוזר שלהם ומלילו והגיעו על הכתר לויא כאשר מפורש
 בלברי רויל שם נלרוש יינ וי״ל המתחיל בים בהקלמה זו עיניך כיו׳.
 ונמצא אלו ואלו אומת חגית ואורות נהיי כולם שוים לסיבה כי בולם
 עלו על הכתר ושניהם שוים לעילת העילות ואין ביניהם מפסיק אלא

 על מקום אמצעיות כלי להלבישם ולהתכללה בתוכה ובזה יתבטלו הרחמיה שאורה מגוליה היו מתגברים על האמצעיות פירוש כי הוא שמע שהמחלוקת
 בהיותם נתונים תוך הליניה ולכן נתבטלו עכ׳ל. ומרי חיל צריך לפרשם שהיה בין אורות נהיי לאורות חגית הוא שכאשר נתקן כל האצילות כולו
 מפני שהם כלברי הספר החתום ולא טול אלא שקשה עד מאל במה ופרצוף איא אחר תיקונו שנתקן הבריח מן הקצה אל הקצה מראש כל
 שכתב שהביטול היה מפני הנהיי שהם היו רוצים להלביש את החגית האצילות על סופו כטלע וכאשר נתקנו ארא והלבישו על איא מן הגרון
 והלא כשהיה הביטול בתנית עליין הנהיי לא יצאו לאייר העולם ללעילא על הסינור מידע נמצא היות אומת איא מבית ומחוץ מצופים מכוסים
 מבית יסיל לעתיק המגיע על המזה לאיאועל שם אורוח החויג לאיא
ו גופא לאיא הס מכוסים בכלי היסול  היוצאים מתיך יסיל לעמיק מ
 לעתיק ומכם ולמטה הם מגולים' כאשר האריך מזיל בכל זאת בשער
 ארא סיב יעיש. ומחוץ שאויא מלבישיס חסד וגטרה של איא עד היסיטר
 ונמצאו אר ות איא שעד התזה שלו מכוחיה מלגו ומלגר ומן החזה שלו
 ולמטה מנוליה וכאשר נהיי שלו מגוליה והארתה גלול וגלוי מאד היו
י  רוצים להתגבר על האמצעיות. ולהיות עיטר זיא למטה בתוכה מהי
 לאיא בהיותם במקומם למטה ולא עלה ברצון הפ:וט כך מה עשה
 העלה הנהיי שלו למעלה במקום חגית שלו ושה נכללו נה*י בחג״ת ושם
 אח.־ היותם נהיי כלול בחגית וחגית כלול מהיי שה למעלה נעשה עיטר
 לזיא: (ג) לכן עי ה אספם איא עצמו לנה״י שלו והכניסם חוך חגיח שלו
. לפי סשס לברי חיל נראה שהנהיי ׳  ואז נמתקו הלינים תוך הרחמים כי
 נכנהו תוך החג׳ת ולסיז נמצא שהחגית הלביש על נהיי ואין האמת כן
 אלא שהנהיי הלביש על חגית כמיש חיל בכמה מקומות ועיין בשער
 זו״ן פיב אלא כוונת חיל בכאן להוליעגו שנכללו נהיי נ לו בתוך אויא
 שארא נקרא חגית שלו יפן מלבישים חגית שלו ועיין מיש חיל בשער
 העיבודים פיב יעשיב ובמיש חיל בנער הולדת או׳א וז׳א פיה זיל *
 לכן מה ע: ה אותם נה׳י דא״א שהיו למסה מאבא ואימא נתכלו למפלה
 באבא ואימא בתוך החגיח שלהם ולא בחגימ לאריך אנפין עצמו כי לא
 נתעלו בסוד מוחין דאויא רק נהעלו נחגיח לאויא יע׳ש והוא מיש
 חיל בפרקין והכניסם תוך החגית :לו ר׳ל או׳א הנקראים תנית שלו:
 (ר) איק כולל עסמיב בעצמותו כו׳ והעיב הוא במותין דיליה ונם איא
ב הוא בא׳א ניחא כי כמה פעמים הוא י ע ה : ל י  דאצילות כו׳. מיש ח
 אומר כהטעמים הס בכתר ואיא הוא לעולם בחי׳ כתר כנודע אלא
 שק:ה מיש כהוא במוחין דיליה כי לא מצינו איא שהוא בחי׳ מוחין
 לעולם כי אס כאשר אנו מחלקים כל פרצוף לייב פרצופיה אז יהיה איא
 ונוקבא בחי׳ הדעת ועתיק ונוקבא בחי׳ חויב אבל בדרוש הזה שחיל
 אינו מחלק נענין זה ואינו עוסק בזה איכ איא אינו בחי׳ מוחין .
 ואס: ר :הכוונה הוא על גולנלכא דיליה שבו נתונים המוחין ואיא היא
 נחי׳ גולגלהא ולעילא מגולנלר א דיליה יש ט דוגמת בחי׳ עתיק לאצילות
 זהלנרים עתיקים ואס כן מי ימלא לבו לגלות אם לא בהעלם גלול כי
 הוא רמז על דו האיס ביה כי יורלונדפנס עמו ומתלבש תוך פנימיות

 שהרי כללא הוא כשיצאו אודות המלגים היו כולם כלולים בלעת ואחיכ
 הלעת נתן או׳• ס כולם כלולים בחכל וכן השאר באופן שבעת יציאתם
 היו מלכי נהיי כולם כלולים בחג״ת. אבל הענין הוא שמלבל הטעם
 כעיקר שנתן לנו חיל למה היתה השבירה במלכים והוא כי יצאו כולם
 כלולים בחסד ונכנסו בכלי החסד ולא היה כלי החםל יכול לכונלס ונשבר
. עוד השתא מכרש טעם אחר והוא ל י  וכן השאר כמבואר בלברי ח
 מחלוקת שהוא לשם שמים :היו מים תחתונים בוכים אכן בעינן למהוי
 קולם מלכא להיינו הנה׳י שהם מיס תחתונים בוכים להיות בחג׳ת
 וכשמלך החסל והיו כל האורות כלולים בהונו היה אור הנצח רוצה לגבור
 עליו מצל היותו מצל קו ימין כמו החסל והיה רוצה לגבור על החכל
 ולמלוך הוא בכלי החסל ולהתהלל החסל בתוכו והיה מחלוקת עצים
 ונורא ביניהם על שהמחלוקת גדם לכלי ההסל לה:בר . וכן כשמלך מלך
אר האורזת היה רוצה מלך ההול מצל היוהו  הגבורה ובתוכו כלולים :
 קי שמאל למלוך כה ולהתפלל בתוכו את מלך הגבורה ומפני מחלוקתם
 נשבר כלי הגבורה . וכן כשמלך הת׳ת והיו שאר האודות כלולים בתוכו
 והיה אור היסור היוהו רו אמצעי רוצה למלוך בתוכו ולהתכלל נו בתוכו
 את אור התית וגבר המחלוקת ביניהס על שמפני כך נשבר כלי התית
 ונמצא אורות לנהיי מפני מתלוקתם גרמו לכלים למלכי חגית שישברו
 וכל זה לשיש מפני שהם אומרים אנן בעינן למהוי קולם מלכא ורצונם
 למהוי קרובים יותר למאציל העליון. ולא עלה ברצון המאציל העליון כך
 מפני שאם היה כך:היו מלכי נהיי מולכים בכלי חגית וכוללים בתוכם
 אח אורות מלכי תגית היו הרחמים מתבטלים בתוך הליניס וכיון שלא
 עלה ברצונו הפשוט ית׳ שמו כך נשברו כלי הגיח ולא מלכו לא אלו
 ילא אלי. ואתיכ שמלכו מלכי נהיי בכלים שלהם גם הה נשברו כליהם
 כיין שהם נרמו שבר לכלים הראשונים אי אפשר לכליהם שיתקיימו
 ונשברו נס הס אלו ואלו. ולע :מחלוקת זה נמשך ביניהם עד עת
 תיקון העולמות ותיקון ה פרצופיה וכאשר נתקן ברצוף זיא שאז עילת
 העילות עשה שלום ביניהם וכריש חל רקיע ביניהם ושוי אלו ואלו שויס
 והיא כי (נותן) כאשר נתקן זיא ונגדל על היותו בן ט׳ שנים ויום אחל
 שנכנסו בו המוחין מלובשים בנהיי לאימא וכאשר הגיע יכול לאימא
 עד החזה שלו ונהפשסו הרגלים ויצאו ב׳ חסלי נצח והיל וג׳ שלישי
 חסל הח׳ת מגולים וירח על היסול של זיא וחזרו להעלות מלמטה

 למעלה וכשנכנסו בתוך היכול לאימא היו מכיס בחסלי חוינ ושליש חסל והוא נ:מת א׳ק והוא נלרךכל עתיק :בכל עולם ועולם כי הוא נפשה
י חצאי הסל לחסל ממלרגה כמל׳ של עולם בלמעלה נמנו כמ׳שחיל בכמה מקומות ומיץ נ  התית המכוסים ימגדלים האררס על שעולים :
 לחכמה והצי :ליש ללעת וכן עיליס ב׳ שלישי חסל הגבורה לבינה וחצי סלר האצילות פיא גם שני ובמ׳ש חיל בשער למשי אבייע פיא . (וזיל
 שליש ללעת ושני חצאי שלישי הנד הת׳ת עולים על הכתר ומנללים כל הרב ;מן ששון ועיין להרב יפה שעה ;כתב. מיש רטנו שעיב היאבאיא
 הרציף ז׳א על הכתר שלו וכל זאה מפורש במרי חיל בשער לרוכי ניחא כו׳ אלא שקשה כו׳ כי לא מצינו איא שהוא בחי׳ מוחין לעולם
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, שער שבירת הכלים פרק ר  90 היכל בי היכל נקודים שער ב׳ שער ט
 שבה שהיא הכתר לכחר ונשאר שם אור הכתר וחזרו ררדו
 הס׳ אורות בכלי תכמה לכתר ונשאר שם אור התכמה וחזרו
 ויררו ת׳ אורו׳ בכלי הבינ׳ לכתר ונשאר שס אור הבינ׳ ואת״כ יצא
 אור הרעת בכלי הרעת ונשכר והאור שלו עלה למעלה והכלי נפל
 למעה. ואח״כ יצא אורהתסד ובו כלולין ן׳ אורות (נ״אששה)
 ונשבר והאור עלה למעלה והכלי נפל למ&ה ואת״כ יצא אור
 הגבורה בכלי הגבורה וכה כלולים ה׳ אורות ואירע בה כנ״ל
 וכיוצא בזה על התחתונה שהיא מלכות לכתר דבי ן גם היא
 נשברה ואירע בה כנ״ל הרי כי אירע מיתת ז׳ המלכים בכתר
 רב״ן שהם הז״ח שבכחר זה . את״כ יצאה הנקודה הב׳ שהיא
 חכמה דב״ן וגם היא כלולה מי״ס ואירע לה כמקרה כחר כי ג״ר
 שבה יצאו ולא נשברו ובצאח הדעח החחילו להשכר(ג״א לשבור)
 עד חשלום הז״ח שהם ז׳ מלכים שבה . אח״כ יצאה נקודה
 שלישית שהיא בינה דב״ן וגם היא כלולה מי״ס ואירע לה
 כמקרה ראשונה כי נ״ר שבה נשארו שלימות והז״ח המחחילין
 מן הדעח שבה כולם נשברו. ואח״כ יצאו ז׳ נקודות דבי

 שהם כללוח ב׳ נקידוח לבד כטדע שהם זו״ן דב״ן אשר כל
 נקודה מב׳ בחי׳ האלו לבד כלולה מי״ס (ז) וכל אלו נשברו
 ע״ד הנ״ל *והרי שבין בכללות

 *צמח גם צריך להבין כי
 האורות גפלו ממקומם
 ונשארו בעולם האצילות וכן
 אמר לקמן שנשארו בתי׳ ג״ר

 דנקזדים דזו״ן ועיין לקמן.

 ובין בפרעות קרה להם מקרה
 א׳ זה כי בכללות הנה הז׳
 נקידו׳ לב״ן אשר בת־נתם אינה
 אלא ב׳ נקרות לבר הנה
 טלם נשברו ואס בפרעות כי
 כל הז״תשל כ״אמןרג״רג״כ
 נשברו ואמנם יש הפרש א׳ ביניהן והיא כי ג׳ גקידות הראשונים
 כולם כל נקודה מהם יצאה בבתי׳ י׳ נקודות אלא שהג ר של
 כל י׳ וי׳ הנ״ל נשארו שלימות וז״ת שבכל י׳ וי׳ נשברו אמנם
. שהם כללות ז״ת רב״ן כני דע לא [ א  ב׳ נקודות תתתונים [

 יצא

 ואצילות (א) ולמילא מגלגלתא דיליה (ב) יש בו דוגמא בתינת
 עתיק לאצילות (ג) (א) וס״ג דיליה מארן ולמעה עד עבורו
ל בינה לאצילות(ל) ומיה ובין ליליה מעבורא ולמעה ג  והוא מ
 כעל זו׳ן לאצילות והנה מליז שבפגימותו כן הוא באורות
׳ כי שערות ראשו כנגד ענפי ע׳ ב ז  שיוצאין ממנו שהם ענפיו מ
 ושערות ליקנא הם מאמ״פ כננד ענפי ס״ג שבהם כלולים
 ארא שבין שניהם לקחו בינה רמ״ה אחר התיקון שהוא שם ס״ג
 הכולל שניהן והם נכללות במזלא דריקנא רא״א והבן זה מאור
) ואז עדיין היה מחפשע ס״ג עד רגלי א״ק כ )  כי כן הוא כאן
 (ה) ואח״כ כשרצה להוציא מ״ה וב״ן שהם ענפי זו״ן אז
 נזדווגו ע״ב ס״ג הפנימיים שהם חו״ב ממש (נ) ואז נברא
 המולם במדה״ר ויצאה בת מחחלה שהיא שם ב״ן בפנים דא״ק
 זאחיכ יצאו ענפיו לחיץ דרך העין מעבירו דא״ק ולמעה ולא
 נתקיימו הענפים שבחוץ עד שחזרו להזדווג והולידו (ו) בן
 שהוא שם מ״ה בפנים ובמיץ והוא מדה״ר ונתקיים העילם
 כמשארז״ל ע״פ ביום עשות ה׳ אלקים ארן ושמים והבן אמרם
 העולם כי מציאת העולם הם הז״ת לבד שהם זיין אלא
 בראשונה היו זו״ן נקבות מצד דין שהוא שם ב* ן ואח״כ היו
 זו״ן זכרים משם מ״ה כי כל מ״ה ובין נקרא בשם עולם .
 והנה בצאת ב״ן שהיא הנקבה וכולה דינין הנה נודע כי בכל
 אמד מהד׳ הנ״ל יש בו כלל ת ארבעתן. והנה בשם ס״נ כבר
 נת״ל היות ע״ב סיג מ״ה ב״ן שהם ענת״א וכולם נכללין
 בי״ס דעקודים ע״ש והמצאנו והגה גס בשם ב״ן כלילים
 מארבעתן וכבר ידעת כי ד׳ אלו כלולין מי״ס ונמצא כי שם
 ב״ן נתלק לי׳ נקודות ולד׳ בתי׳ אמנם כפי האמת הם ה׳ בתי׳ כי
 הכתר למעלה מהד׳ הוא ועמו הם ה׳ פרצופים הכוללים י״ם
 כנורמ והגה בכל א׳ מאלו הה׳ פרצופים יש בו י״ס גמורות
 (ד) והנה בראשונה יצאה נקירה ראשונה דבין והוא הכתר
 לב״ן והיא כלולה מי״ס ויצאו כל הייס שבה כלולים בכלי הכתר

: ג י ל ף . וגם אנא נקרא מיג חכמה כנזכר נשער עיי פ״א ונמגויפ ד א י  הגהות וביאורים (א) פי' שטיב הוא נאיא כנזכר בכמה מהומות מיכ כהר שהוא א
ר דרושי אבייע פרק א׳ מל פסוק אני המרתי אלהים אתם ני יש ניצזן קטן מאד שמא נ : ) פי׳ דתיק והיא כחיי מהיק דאיק : (ג) עיין נ נ ) 
 כחיי אלקוח נמשך ממדרגה אחרונה כו׳ והוא נחי׳ קון ניויד כמ״ש נהפר נהר שלום ל״א מינ ונדף קי״א מיא: (ד) כ״ז נראה שהוא על סיר מי: רנינו נשער דרושי
 אני׳ע פינ שכל הנחי׳ היה בורש משורש ונראה ככן היא כאן שכנגד ע׳־נ סיג מ״ה נ״ן הוציא לחון ננחי׳ המחייההים באצילות להם : (ה) וקב: כלא לעיל
 גסמון כתנ וסיג דיליה מאוזן ולמטה מד טינורו וכאן אמר מד הרגלים . וי׳ל דלעיל מ־נר נהדר מציאותן של האורות והיינו אחר כיצאו מיה וני,־ המלניכים את פס
 סיג ואין ניכר נו עוד משם סיג מהטיניר ולמטה יכאן קודם יציאת המיה ונין דאיק זדרק . כמן כבון: (ו) האי הולידו פי' הוציאו לחון שהיה מתהילה נפנים :
. ׳ ו  (ז) לכאורה יפלא הא לקמן נסמוך כתנ דהנ׳ נקודו r תחתונות שהם כללות זית לנץ לא יצאו כל אחד כלול מייס רק זיא נששה נקודות ומלכות בנקודה ייחת כ
 אן דע זנזונת רנינו הוא כך דהנה כל נקודה מג׳ נקודו־ ראשונות כיה כל אחד כלול מייס במשל נזה כתר פנכהר כלול מי׳ס חכמה שנכחר ג׳־כ מייס נינה שנכהר
' נ ס fft כנכ ר כהוא זית דכתר גס הוא יצא מייס פרצוף כלס ונגיר פנו לא כיס שנירה וזית נפנרו וכן עדיז ננקודת החכמה וכן עד״ז ננקודח הנינה לא כן נ  טי
 נקודות אחרונות שלם זרן דכללות שהגיר הכולל כיא מי״ס ע״ד הנ״ל לא״יצא ונשארו נאימא דכללות והויא פנו הכולל מ״ס פרצוף כלס כולו נכנר (יפילו גיר שנו
 וזה נקרא גיר דויק דז".דכללות לא כן נג׳ נקודות רייכונות ייכילו גיר דווקא לא נכנרו רק זית לנד ומיק . וזה מנואר לקמן נפירקין וזיל וכן ככל דמ דניא מהג׳
. ומיש וכל אלו נפנרו עיר הנ־׳ל מס מ״כ הוא נכון דמה כל i יצאו מני כ י עו  נקודות הראכונות דכין דכללזת לא יצאו הגיר נז־מ עצמס נפרעות ונשארו ננינה י
 נקודות אחרונות היה הגיר הכוללות אנל הג״ר דזיק כנר יצאו ונתחלה נכנסו נכלי הכתר הט׳ אורית ואחיכ נחכמה ובבינה ונכגיע לאור הדעת אז היה המקבע

. שמן ששון: ? מ  ע׳׳ד הנו״ל נג׳ נקודות ו

ה ע ה # פ  י
 [א] ניב דע כי מהרח׳ו זיל חזר בו בכפר מבוא שערים בשעיב חיג פיו
 וכתב שם שגם הב׳ נקודות התחתונות שהם כללוח זרן גם הס יצאו
 הגיר של כל אחד ואחד ונתקיימו והזית של כל אתד נשברו באופן שכל
 הס׳ פרצופים שויס בזה . וההפרש היה בין הזוין דכל פרצוף לגיר של
 אותו הפרצוף כי הגיר דנל פרצוף שהם בהי׳ עתיק ואיא ואויא יצאו כיא
 בייס אבל הזו׳ן של אוהו פרצוף ינחו חסרים מגיר ודוק כי זה אמיתות

 הענין ועיין לקמן מיש יגליון ר׳ל במ׳ש בפיז משער הזה כו :

 בו׳ עיייש. ולעניד מעולם לא אמר רבינו כי א׳א הוא בתי׳ מוחין אלא
 בא לומר שכנגד מה :יש באיק הוציא כנגדו והייני שהעיב הוא כננד
 איא לאצילות ולא שא׳א הוא מוחין והוא פשוס. עוד כתב זיל כתב רבינו
 וסיג מאוזן ולמסה כו׳ לא פירש בחינתו כו׳ כנראה שבעית שלו לא היה
 כתוב שכנגל עיב הוציא א״א ואבא :הוא בהי׳ חכמה כמו שיש בעיח
 אשר לפנינו לכציל. עול כתב וזיל כי׳ לא מצינו ולא ראינו בעולם שקולם
 שיצא שם בין שהיה סיג מתפשט על רגלי א׳ק כו׳ ולא יותר. ואכהמטי.יה
 מעיני למר סיגיא ערוכה ברסיא לשטר הנקולים וזיל והנה המותין:ל

 איק הם הוי׳ה לע׳ב ומן בחי׳ האזנים ולמסה על השלום כל סיום איק הוא בתי׳ סיג על סיום הרגלים שלו אמנם ענין זה היה בתחלה יעשיב):
ל חכמה לאצילות ואפשר שחכמה . לא פורש בדבר בחינתו מג ׳ ו  (א) וסיג ליליה מאז, ולמטה על סיבורא והוא כנגל בינה לאצילות כ
. לא מנינו ולא ראינו בעולם שקולם שיצא שם בין ׳  ובינה כלולים הס כמיש לקמן: (ב) ואז עליין היה מתפשט סיג על תלי א׳ק כו
ם סיג מתפשט עד רגלי איק כי לא היה מהפשט רק טד המיטר של איק והוא עד גבול עולם העקודים ולא יותר כמו :כתבו רזיל  שהיה :
ס אחיפ עד טיטרו ואת״כ לא הוציא שאר בחי׳ יעיש : ה  בכל שערים דלעיל. ובשער טנת׳א פ׳א כתב זיל ונמשכים תחלה סוד הטעמים לסיג ;
 (ג) ואז נברא העולם במלהיל ויצאת בת בתחלה שהוא שס בין בפניס לאיק ואחיכ יצאו ענפיו להק כו׳ והולידו בן שהוא שם מיה בפנים
 ובתי׳ן כו׳ האי הוצלה בפנים שכתב רזיל לא זכיתי להבין שהרי בפנים אינו צריך הוללה ואינו לבר הלש שמוליליס כי אשר כבר היה מתתלה
 מיה ובין הכוללים ממיבורא לאיק ולתתא כמיש מיל בפרקין ובשער סנתיא פיא ממ״ב יעיש והס בכלל רל״ב שערים הילועיס שהם בפנים והם
 הס אשר עלו למין מן הסיטר דא׳ק ולמעלה כדי שיזדווגו עיב הכולל עס עיב דסיג הכולל שעל ידי זווגס נולדה הבת תחלה ויצא שם בין
. וכן כתב והולידו בן שהוא שם מיה בפנים ואשר להיות כבר היה מקודם . ק  להק ומה הוללה שייך בפנים שכתב רזיל שהוא שם בין בפנים דא׳
 אס לא שנאמר בהכוונה היא לומר בפנים שהיה בפנים והולידו להוציאו לחון ואין הולדה אלא יציאתה להון : (ר) והנה בראשונה יצא נקולה
. ואחר כך יצא הנקולה הב׳ שהיא חכמה לבין כו׳ ואח׳כ יצא נקודה הג׳ שהיא בינה דב׳ן כו׳ ואחר כך יצאו ׳  הראשונה והוא כתר לבין כו
. מפורש יוצא מדברי ח״ל שהג׳ נקודות ראשונות יצאו אחד לאחד והב׳ נקודות אחרונות יצאי  1׳ נקולות לבין שהם כללות ב׳ כקולות לבל כו׳

 . 1 שניסה



 היכל ב׳ היכל נקודים שער ב׳ שער ט׳ שער שבירת הכלים פרק ר ז מו 1*
 יצאו כל אתל בבתי׳ י״ס כמו הג׳ נקודות ראשונים(א) אמנם וביין(ע) וכעל״ז ער חשלום הי״ס שהם ה' פרצופים לאצילות
 הנקודה הד׳ שהוא כנגד ז״א דב״ן נשארו ג״ר שבו וכן העשירי׳ ואז נקרא (י) ברורים כי נקודים הוא ב״ן וברודים הוא מ״ה
 שבי (א) בנקודה שלישית דב״ן שהיא במי׳ אימא רכללות וב״ן יתד. ואמנם לא יכלו להתתקן לנמרי עד ביאת המשית
 רבן והיא שורש הבנים ומנקודה הה׳ שהיא מלכות רב״ן כי אלונתקנין לנמרי היו מתתקניםי״ם דמ״ה עם י״ם דב״ן*
 נשארו כל המ׳אתרונות שבה למעלה כדרך ז״א ולא יצאתהרק ואמנם לא הי׳ [כן] כ״א ע״ד האמור בקונעריס זה כי עתיק
 כתר שבה לבד. ובזה יובן איך הם ז׳ והם ב׳ נקודות לבד לקת כל הכתר דמ״ה והי ראשונות לבד מכתר דב״ן וא״א לקת
 נמצאו כי בין בג׳ נקודות הראשונים דכללות דב״ן בין בב׳ כל התכמהדמ״ה וה׳ אתרונות דכתר דל׳ן(יא) וכן אבא לקת
 נקידות אחרונים דכללות דבין שהם בחי׳ ז״ח דכללוח דב״ן חכמה דב״ן ותצי בינה רמ׳י־ה וכעד״ז כולם כי לא יכלו כתי׳
 בנילס היה השבירה שיה שלא נשברו רק הז׳ לבד(ב) ואמנם ב״ן להתברר לנמרי כל חלוקיתיהן שבכל בחי׳ ובמי׳ מהם ע״כ
 יש הפרש בנ׳ נקודות הראשונים יצאו גם ג״ר שבכל נהורה לא נשתוו י״ס דב״ן עם י״ס דמ״ה כג״ל וזה יושלם לעתיד

 ובקידה ולא נשברו אך בב׳ נקודוח החחתונים שהם כללות לבא בב״א :
 הז׳ לא יצאו הנ׳ ראשינוח שבכל נקודה מהם כלל ועיקר . ^

ק י ר  ודע כי ע״ר שבארנו בכללות הב״ן כי ב׳ נקודות החחחונים פ
 שהם כללות ז׳ מלכים לא ילאו גיר שבהם כן בכל ז׳ מלכים ביאול המלכים ומנין מ״ה וב״ן התדש והישן (יב) וענין
 דכל אחד מהג׳ נקירות הראשונות דב״ן דכללות לא יצאו הג״ר הרפ״ת ניצוצין וש״ך ניצוצין. דע כי אין לך םפי׳
 די׳ מלכים עצמו בפרעות ונשארו בבינה שלהם שבאותו הנקודה וספי׳ אפי׳ בי״ס הפרסיות שבכל פרצוף ופרצוף שאין בו בחי,
 עלמה . ואל תתמה איך יצאו התתתונים אמר שבירת זכר ונקבה והם ב״ן נקודות ומיה המדש ואמנם אין ענין ב״ן
 העליונים (ג) וגם איך כל הג״ר שככל נקודה ונקודה של הזה והנקבה זו בתי׳ מלכות העש־רית שיש בכל ספי׳ וספי׳
 הה׳ נקודות לא נשברו (ר) והז״ת מקורים ראשונים נשברו. שהיא בתי׳ עשירית שבכל ספי׳ וספי׳ אלא שיש ככל ספירות י׳
 התשיבה הוא כי בכל נקודה ונקודה יש מין אור א׳ שיה בתי׳ וכולם רמ״ה וי׳ בתי׳ וטלם רב״ן והע ראשוטת דמיה
 לערך הנקודה ההוא ואז האור ההוא שלהם הג״ר יכולים לקבלו וב״ן הם נקרא מ׳ בתי׳ הראשוטת של ספירות ההוא והבתי׳
 והזית שבו לא יכלו לקבלו(ה) וכעד״ז בכל נקודה ונקודה מהה, עשירית שהוא מלכות שבאותו ספירה עצמה היא כלולה ממ״ה
. את״כ מזרו להזדווג מ״ב ס״ג דאיק שהס וב״ן. כלל הדברים בקיצור נמרץ ט אין לך שום ניצוץ קסן  נקודות אירע כך
 תו״ב שבו והולידו הבן זכר שהוא שם מ״ה בפנים ממש ואז בכל האצילות שאין בו מ״ה וב״ן נמצא שהזכרים שבאצילות(יג)
 יצאו ענפי המ״ה דרך המצח* שהם כתר חכמה ת״ת יש להם במי׳ מ״ה וב״ן והנקבות שבאצילוס
 תוץ[נ״א ונתון] מטבור דא״ק *צמח אע״פ שיוצא דרך שהם בינה ומלכות יש בהם מיס וב״ן ועד״ז בכל הי״ס שבכל
ו ל׳ המצת עכ״ז עיקר פרצוף ועד״ז כל הה׳ פרצופים שבהם כלולים ממ״ה ובין יבמת מ ל ש  ולמעה (ו) ועתה נ
 אצילות עולם הנקורים יצאו כל הה׳ פרצופים כל אתר כלול
. וטדמ כי שם ב״ן הכולל כל האצילות ן  מי״ס וכולם משם ב״
ם מ״ה התדש הטלל כל האצילות הוא ז״א  הוא מלכות דא״ק ה
 דא״ק וע״כ כל הנקודות נקראו מלכים כי כולם בתי׳ ב״ן
 שהיא מלכות הכוללת אבל אהינ שיש בשם מ״ה הכולל בתינת
 מלכות בפרעות ובתי׳ בינה פרמיות אע״פ שהם נקכות ומ״ה
 הוא זכר וכן יש בשם ב״ן אע׳׳פ שהיא נקבה יש בו כתר
 וחכמה וז״א זכרים על דרך הנ״ל שמ״ה וב״ן טללים כל
 האצילות בכל פרעיו. והנה כאשר יצאו כל האלילות מבתי׳ בין
 לבד והיה כולל עתיק זא״א ואז״א וזו״ן ואז יצאו תתלה כל
 הכלים שלהם זה תתת זה עד

 בת״ עיב ס״ג מ״ה ב״ן דא״ק הארה לנקודה שהם מעימרו
 השרשים שבפנ ס ובהון שהם ולמעה כנודע .

 הענפים הנ״ל ואז התתיל
 התיקון מעתיק וא״א וננית חיקיןהעתיק ונדבר בא״א כיהנה
 מהז״ת שבו התחיל השבירה. והגה כיון שג״ר שבו נסארו שם
 (ז) התתיל להתתקן שהוא בתי׳ רישא ושערות ונקבים ואז
 נתמעע האור היוצא מהם ואז היה יכולת בזית לתקן בבתי׳
 כלים דגופא ומ־עועים ומסכים גיכ דומיא דרישא ונעשה כ״ז
 בתי׳ ב״ן גוקבא דא א וזה היה בכת רטרא דא״א שהוא מ״ה
 התדש כי תחלה נזדווגו ג׳ ראשו,ות דמ״ה דאריך אנפין (ת)
 עם ג״ר דב״ן דא״א שלא נשברו והעלו ז״ת דב״ן דגוקבא

 דא״א שנשברו ונתחברו עמהם ז״ת דמ״ה דדכורא דא״א ינתק! *צמח צריך תירוץ למה סיום עולם האצילות* [א]
 הכל את״כ נזדווגו זו״ן שהם ז״ת דא״א המ״ה וב״ן ותיקנו נזכר ירידה בכלים ואת״כ יצאו אירות דב״ן כל
 ג״ר דתכמה רבין עם מ״ה ואז הג״ר תקנו הזית שלהם דמ״ה דעתיק בבי״ע מאתר שכלים פרמי אצילות ויצא מתלה כתר

 לעתיק

ע מ ש ה ה ע ה ש פ  י
 שניהם כאחל: (א) אמנם הנקולה הל׳ שהיא כנגל זיא לבין כשארי
. הן בעון ׳  גיר שט בנקולה הג׳ לבין :היא בחי׳ אימא לכללות בין ט
 בסלסולא לגברא אשר לי אעיפ שהכפר מצוי טלי אין הפגאי מסכים
 לחפש אתריו וזכורני שבהפר מבוא שערים נסתפק חיל אם גיר מקולס
 הל׳ שהיא כנגל ז׳א שלה שלא יצאו נשארו שרשם בעולם הפקולים או אס נשארו בתוך פנימייר, לאיק ולפיז מתבאר כי כולם יצאו מעיני איק

 אתל לאתל כל ה׳ נקולות אחל לאחל ולא שנקודה הל׳ יצאה מתוך נקודה הי׳ וללבר־ס

נ מפני שמה שכתב סרב לעיל בפרקים שעברו ענין יסדר שטרח ׳  [א] נ
 הכלים הוא בכללות אמנם עתה בב׳ פרקיה אלו הוליענו שכל אותו ענין
 (יסדר) שבירת הכלים הנזכר בפרקים שעברו שהכלים ירלו לב״ע ואחורי

 מביאריה



 92 הכל,גי תיבל נקודים שער ב׳ שער ט שער שבירת הבלים,פרק ז׳
 בסופו אבל לא בבריאה ולכן
 אין בהם מיתה רק ירידה ואז
 יררו גם נה״י לאמיר •דכתר
 אבא המתלבשים בחו״בראבא
 יררו באצילות גם הם ואין
 בהם מיתה ועד״ז היה בי״ס
 ראמא ככל הנזכר באבא ממש
 אח״כ בדאלאיצאוהנ״ר (ב|

 דמתיק וא״א ואכא . ואפשר
 לומר כי כאן מדבר ברושם
 הכלים ההם והוא הרשימו
 (נ״א השורש) לבד ולא כלים
א רשים רשימו  ממש וזהו ת
 למתיק יומין הנזכר באדרא
 דקכ״ת ע״ב ונלע״ד שהרשימו
 דאותיות שהם הכלים נרשמים

 שכו אלא נשארו כלולים תיך שם.
 אמא ויצאו ז״ת מדעת ולממה
 בלבד וכולם יצאו מן בינה דז״א הכלילה תוך אמא מלאה [ג]
 כג״ל שלא יצאה ואז כל הזי מתו פגים ואחור וירדו בבי״ע
 ואתי׳כ יצאה הנוקבא רז״א המלכות עשירית לבד שבה ונשברה
 ומתה ואת״כ יצאה שם מ״ה ונתחבר עם ב״ן בכל ספי׳ וספי׳
 כלל בכל הפרשים נמצא כי יש באבא ו שים מ״ה וב״ן בכל אתר
 מהם וכן באמא ותכונה וכן בזו״נ רחל עלאה (שהיא לאה)
 ויעקב ונוקבא רחל תהאה מהתזה ולמעה יש מ״ה וב״ן בכ״א
 מהד׳ פרצופים אמנם בא־׳א לא היה כן יען אין לו נוקבא
ה מ״ה לבר וכל צד שמאל  נפרדת לכן כל צל ימין (ה) ה
. או אפשר שצר ימין כליל מ״ה וב״ן ושניהם זכרים* ן  היה ב״
 וצר שמאל מ״ה וב ן ושני:ם
 נוקבא וצ״ע וכעדז בעתיק
 דו״נ בבתי׳ פנים ואתור כנודע
 במקומו *ינמצא כי כל הזית
 שבכל פדציף ופרצף דה׳
 פרציפים שבשם ב״ן הם ז׳
 מלכים באיפן שהם ה״פ ז׳
 מלכים וכל בתי׳ מאלי יש פנים
 ואתור בכלים וכן באור והכל
 מבתי׳ ב״ן וכל מלך מאלו
 כלול מי״ם [ה] ונכללית בד׳
 בתי, שהם הוי״ה של הספי׳
 ההוא שהם תבת״ם שבאותו
 הםפי׳ וכ״א מאלו הר׳ פרמיות
 כלול מי׳ בתי׳ וכל כתי׳ נקרא

 *צמח מיה זב״ן שניהם
 זכרים משמע ב״ן
 למ״ה [מ״ה לבין] מיה דמ״ה
 ושניהן נקבית משמע מ״ה לב״ן

 [ב״ן למ״ה] וב״ן לב״ן .
 *צמח סלל הזה הוא
 בעתיק לבל כגולע
 ואולי כי ההפרש הוא [ל] כי
 במתיק הב״ן שבו הוא רמ״ה
 ובא״א המיה שלו הוא לב״ן
 ובזה יש מעלה יתירה למתיק
 שכולו רמ״ה וא״א כולו רב״ן
 (נ״א המ״ה וב׳ין שלו הוא

 ועיין לקמן) .

 דאבא נשארו באצילות .
 וגלע״ד כי לא ירדו רק ג׳ בתי׳
 של כלם ולא הכלים עצמן
 כי בוראי כל הכלים מאי יא
 ולמעל׳ נשארו באצילו׳ ולא ירדו
 הכלים לבריאה כו׳כמ״שבז׳

 ד
 הכלי שבדעת בדעת בריאה .
 ונלע״ד כי כמו שכל הפרצופים
 הס ה׳ לבושים זה לזה כנודע
 גם אלו הבתי׳ שנפלו בפנימיות
 ותיציניות [נ״א ותיצוניות
 דהיציניות] דחיצונות דעתיק
 וא״א כו׳ הם לכסות נה״י
 דא״קהמתפשעים עד עמלי
 עתיק (ג׳יא רגלי עתיק ו שמצד
 מעה כני׳ל אי לכסות מצכית
 דאיק אשר הארתו מתפשע
 באבי״ע(ב)ועי׳ בקונטרס אחר
 (ג) ט ב־רר-ך הזה ירד מנה י
 דת״ק יע ש היעב. יגם שם
 כתב כי כל המלכים הם
 מאותו המלכות ולכן הבחי׳
 שירדו הם לכםית המלכות
 הנ״ל כנלע״ד וכן לקמן אמר

 סיום בי״ע (ד) ועיין לקמן
 כי הכלים מכסים אלו על אלו.

 דעתיק דאצילימ שבו ננללין
 כל האורות ונתקיים זאח״כ
 יצאה תכמה דעתיק בכלי שלו
 ובו היו כלולים כל שאר האורות
 ונתקיים ואת׳יכ יצאה בינה
 דמתיק ובז כלולין כל שאר

 האורות ונתקיים ואת״כ יצאו כלים דזו״נ ששם ממש נפל
 ז״ת דעתיק (נ״א דדעת)
 הדעת למעה כ״א כלול בכלי
 שלו ובו כלילים כל שאר
 האורזת והיה נשבר וירד
 פנימית הכלי לבריאה [א]
 ותיצוניות הכלי ירד ביצירה
 ותיצוניות של תיצוניות בעשייה
 ואת״כ האור ההוא נשאר כלי
 כלי ושאר האור! ׳ירדו בכלי הב׳
 של הז״ת וגם הוא נשבר ע׳׳ ד
 הכיל(נ״א נשאר עיר הגיל)
 והאור שלו נשאר בלי לבוש
 ושאר הא רות ירדו לכלי שלמט׳
 ממט וכעד״ז ער שננמרו ז״ת
 שליץאתכ נכנס הכתר לאריך
 אנפיןבכלישל ובי כל לין פאר
 ה־ורו׳ ע׳׳ר הנז׳ בעתיק ואת״ג
 נכנס הכתר לאבא בכלי שלו

 ובו כלולים שחר האורות שרגלים דא״ק י מבדח עד
 ונתקי ס וירדו שאר האירו׳ בכלי
 ?חכמה שלו ונתקיים ישאר
 האורות ירדו בכלי בינה דאבא

 ונתקיים אח״כ ירדו האורות של ז״ח בכלי אתר שלהם ונשברו
 וירדו בבי״ע ושאר האורו׳ נכנסו לכלי ב׳ רזית ונשברו וירדו לבי״ע
ע כי למעלה בעתיק וא״א י . ו ׳ ז  וכוי׳ עי׳ד הנ־״ל ער-־תיס כל ה
 מאבא ולמעה ונאמר *

ל כ׳ שכלים י  *צמח בדף מ
 התתילו מבינה ולמעה
 וכאן נאמר שנשברו כלים

 לא הרשיני לדבר אבל נדבר כא
 ט אחר שירדו כל הז״ת שבו
 .פנים ואחור בבי'ע גם
 האחוריים לבד רחו״ב שבי ולא
 הפנים יללו באצילות עצמו

 שם אלהים א׳ פנים ואחור כי
 כיא מאלו הז׳ מלכים הוא ספי׳ א׳ כלולה מר׳ ספי׳ ראשונות

 נ״א
ר במברפ פעינ היא מיג אגר מ א ) ועיין כמ״א שער כ׳ פ״ג סכיי: (ג) כוונתו הוא על א>חן הדמים מ נ  הג1?*ת וביאורים (א) עיון חו״ח דקכיא ע״נ: (
. אמנם הגה ס ת הכמש נבעל הנקווית לפיב יעיין במנויש שם נדפיס באלנקי מס שכתב שם הל׳ צמח גיכ בהגהתו פ ו נ מ  כונא בקצרה נ
 אןר גשיקומ מפרות זהב אכל תחתיו ובמהיל: לבה מניוד הזלמ כי אין עגין להדבריס הנאמר בכאן לסדנרים הנאמר כם כלל וכלל ומה גם כי שם הרי חזרו ועלו
. גס ה ז  עיי אורות הכינים בהנגלו ר.וי.ס נמיו־יר כס יכן הוא נכער הק־מות דף י׳ מ׳א ונמיקר הדברים דכם הם מתיקים ועמוקים מאד ואין כאן מקום להאריך נ
 z:n ננניללצ זללהיה,על כין ןעל כם ט ילדו לנסלש כר אין ט?ס לזדנריםכלל אמנם עיקר התירון על קזשיתו הוא מ־פ הקדיש מהר׳ש שרעבי זללהיה בהגהות כשמש אפר
 למטה' בהמון"המתנדל ליל בדעת כו׳ כי הזית דעהיק נפלו למקום עתיק דני׳ע המתייחס אליו וכן כל פלצוף לפלצוף שכנגדו כו׳ עיש ובהגהות השמש הקודמית והנן
: (ר) ע׳ בכעל עיגולים ענף ד׳ שכתב שרגלי איק מגינים עד חצאי עיגולי ע׳יוצ׳׳ע. אמליי: (ס) איה עיין לקמן שער יינ פינ : (ו) מיד, י >ז דקל־ב ע״א : ק ז נ  הימב.ה־ל כ

ש י מ ש  ה
 נה-׳י לכתר יאחוריים לאויא כנשארו באצילות כל זה בפרסות בכל אחל אצילות לכללות וכן עליז ממש כיא מהו׳ פרצופים ולפי שכחי׳ חיקונם שיה
 מהששה פרצופים עיי יא״א יאי׳א חין שאחורי נהיידכתר ואחוריים דארא בכולה לפיכך כתב הרב סתם בכללות ולא פרס וסמך על מיש בכאן
 לכל אתל מהם. נסאט באצילות והכלים ל/ית לכיא מהם ננלו לבי׳ע . ולי למבין כי הענין זה נפרט לעניינים רבים ואין מקום להאריך כו׳ :
 ואי" קשיא לך איך נתקיימו התתתונות אחר שבירת העליונות כבר הייז [א] ניב ריל בלעת לבריאה וכן בלעת ליצירה ובלעת דעשיה וכן עליז
 הרב לעיל בסיף פ<ו שלכל פרצוף היה מין אזר שוה לערך הפרצוף ההוא כולם על סלר מה שנח׳ל בפיג כן היה ממש בכל זית לכל פרצוף
ס שלמות והג׳ר לכיא נתקיימו מששה פרצופי האצילות שהפנימיוח ירל לבריאה על הסלר ההוא א) לכללות יצאו כיא טי ) רן  ע׳ש" ואסילו ז
 וחיצוניותס ליצירה עצ הסלר ההוא ותיצוגומ חיצוניותה לעשיה על הסלר
א. אמנם ציע היכן עמלו הכליה לזית לאיא כשנפלו לב״ע וכן  ההו
 לאויא וזוין שהרי כבר לקח מקומם עתיק. ואפשר לומר שהזיח לעחיק
 נפלו למקום עתיק לבי׳ע המתייחס אליו וכן כל פרצוף לפרצוף שכנגלו
 בבייע המתייחס אליו וכמיש בשער השמוח עיש: [ב] עיין לעיל מה
ה: [ג] עיין לקמן מה שכתבנו מליון ר׳ל  שכתבנו נסיו וסיז משער ז
) ניל שריל כי עתיק נעשה ממיה י ) נ ׳  במיש פיו משער המלכים : [ל] נ
 למיה זממיה לנין ואיא מבין למיה ומבין לב״ן לאי לא תימא הכי איך
 אסשר לעלות על הלעת כי הריי צמח יסבור כי עתיק נעשה לכורא
ה ואיא לכורא ונוקבא שבו הכל מבין הסך כל ׳ מ  וניקבא שט כילו מ
: [ה] ניב ואעיס שלקמן כתב שהמלכיות לבל הם ל  הלרישים של הרב ר
 שי*או ולא כל הי״סלכל מלך. ׳'ל שאותם המלניוחהיו כלולים כיא עיים:

 עיי!

 וה/ית לכזא.כסלו לבייע וכמיש הרב מהרח״ו ז״ל בספר מבויש שכך
 היתה קבלתו מהלב זיל שהמלכים הנזכר בפרשת וישלח עם אחוריים
 לאךא ואחורי נה" לכתר הכל הוא מלבר בז׳א לכללות והנזכר בלברי
 הימים הם לנוקבא לכללות אבל המלכים הנזכר בפרצופים הגבוהים מזוין
 לא נזכרו בתורה כי גבהו מהתורה שהיא הזיא עכתיל ולי בזה כי כן
 אמיתות העגין וצא כמו שכתוב לעיל בפ״ו ודויק. וכן לקמן בפרק זה
 ומיש לקמן שער "א ובכמה מקומות כמה סעמים למה יצא הזיא בין
 ויק ונוקביה• גקולה אחת היעו בזוין לכיא מהששה פרצופים"שהם בזז״ן
 לפרסות ולא- בזו׳ן לכללות. באופן שאחר התיקון היה בכיא מהו׳
 פרצופים שהם עיי וא׳א זאי׳א יזיין לכללות היה כיא שניה עשר פרצזפים
א וניק׳ ארא ישסוית זו״ן יעקב ולאה באופן שכל מיש  עת>ק ונוק׳ א!
 הרב בססר- עיח ובס׳ הכוונות הוא בכללות פרצוף אחל מהו׳ פרצופים



 היכל ב׳ היכל נק! דים שער ב׳ שער ט׳ שער שבירת הבלים פרק ז ח, מז 93
 (נ״א ראשיות ר״ל תבתים) כנ״ל וכ״א מהם כלול מי׳ כג״ל הכולל ו״קנקרא שם מ״ה והוא רוח והוא יושר והוא זכר ונקבה
 שנם בתי׳ תג״ת נה״י שבמלכות יצאה ממו מחה כי המלכות
 שבמלכות היא שיצאת תחלה והיחה מלך האחרון שמת ונמצא
 שבתי׳ ז׳ מלהיות שיש בו״ק רז״א ובספי׳ מלכות רנוקבא ררא
 אלו הם הז׳ מלכים שיצאו תתלה ומתו ואת״כ יצאו בתי׳תג״ת
 נה״י שבז״א נקרא הדר ויצאו בתיגת תג״ת מה׳׳י דטקבא
 ונקרא מהימבאל אשתו ואלו יצאו בתיקון אדם כנזכר באררא

 הרי יש בו מ׳ שמית אלהים בנל מלך ימלך מן הז׳ וז׳ פממים
 מ׳ גימטריא מנצפ״ך כי שרשם ה״נ שהם ה׳ אותיות אלקים
 שהיא שורש לכל אלו הפ״ר הלקים נמצא כי פ׳׳ר אלקים יש

 "T *צמח לפי שהמלכים יצאו
ז מארן אדום והם פ י ב ז מ ח א י ק ס ב ל  א

 בה מו״ם הייני
 כמנין אלהים (א)

״ i v י ע; ׳וי w v i ' • ' 
 ואם תמבר Q אלקיס שבמלך י

, הנק׳ הדר הרי זה שכיה  הת
 ניצוצי הדין אבל הרפ״ה הם רב״ן והמ׳ הם מהדר מ ׳ה התדש*:

ה מ ר  פ

י גן ס  ןכטדע ומ ה ?

^ ואמנם י ל ה ^ א ״ ™ מ S  ״
כ ואמנם שבמה מלכיות רזו נ ל א ב ן נ י ה ״ ם מ ש 3 

 שהם בתי׳ ז׳ מלכים קדמאין
 הם מ״ה וב״ן דב״ן הכללי שגם בשם ב״ן יש מ״ה וב׳
 בתי׳ אלו נקרא ב״ן ונעשה מהם עגולים. כלל העולה ששםב״ן
 ודע כי באצילות המלכים לא יצאו בזו״ן רק הז׳ מלכיות הכללי הוא הנפש והוא ז׳ מלהיות שיש בזו״ן ואלי יצאו בבתי'
 שבבי נתינות התיצונה והתיכונה (ב) והם המלכות עגולים והם מ״ה וב״ן שבשם ב״ן הכללי ואת״כ יצאו הדר
 דנה״י תג״ת ולכן נקרא המלכים נקודות כי נקודה היא מלכות ומהיעב״אל והם מ״ה ובין שבשם מ״ה הכללי והם ו״ק זו״ן
 כנ״ל (ולכן) ולא די בזה אלא שאפילו אלו לא היו מלובשים ואלו נעשה פרצוף אדם ביושר ובםיבתס נתקיימו גם המגולים
ם כי הם בתי׳ רות המקיים ם ה י ל מ י ע ח כ ן כ צ  זה חוך זה ומקושרים יחד גם לא היו נתלקים לקרן כל *

 הרחמים לקו ימין וכל הגבורות לקו שמאל והמכריעים לקו
 אמצעי אמנם היו כל א׳ וא׳ גחלקין בפ״ע לכן מתו אך עתה
 שנתלבשו זה בתוך זה וכן היה ע״ר קוץ לכן נתקיימו ושים
 מעייני דעתך בזה. ודע שהמלכים נא] יצאו החלה בחי׳
 העגולים שבהם לבדם שהיא בתי׳ ז׳ מלכיות שבהם ולק נקרא
 מלכים שהם במי׳ ב״ן של מלכות והם בתי׳ נפש לבד ויצאו
 הו׳ נקודות שברא (נ־א שבזו״ן) שהם הז׳ מלכיומ שיש בזין*
' *צמח נלע״ר שהם הז׳ א יהז ״ ז ם ב ת ה ו כ ל ש מ ש י ה  כ

) מלכים שבז׳ קצוות ה  הס מלטת שבמלכות (
ח ואע״פ שהם רב״ן שהם היו ע * ב כ ״ ח א ו י מ ר י ת  ילק לא נ
א אז נקודה מכ״ז כל נקודה ו ה ' י ת ל1 ה  התקין ילא מ
 הדר והא יסוד כנודע באד׳׳י כלולה מיו״ר נקודות דאל״כ

" ת ובזה תבין למה הז״א א ן בי רק ע׳ ספי׳ שהמלכות שבו י ת כ ^ איך כתכ לר»ח ה  והיא גכוה מהז׳ מלכים ש
H J של זית דב״ן ע״כ השלים Li ־ ־ 1 1 י ז ת ש ש ב ט ל ח מ  ב

 הנפש. *והנה בעת העיבור
 שהוא התיקון אז אותן המלכים
 נתבררו ונתקנו בסוד העיבור
 תוך הענולים דאו״א והבן זה
 ואח״כ נעשו עגולים ג״כ ולא
 נשברו פעם ב׳ וגם בחי׳
 הדר מהיעבאל היו בחי׳ ו״ק
 ונכנסו בעיבור בתיך או״א
 ביושר (שלהם) ויצאו זו'ן
 דיושר בבתי׳ ו״ק לבד שהוא

 ענק הרוח לבד לקיום

 נפש אפילו שיש
 בהם מ״ה שהרי הוא מיה
 דב״ן הנקרא נפש. והיושר
 בחי׳ רוח אע״פ שיש בו ב״ן
 שהרי הוא ב״ן דמ״ה הנקרא
. וזהו אמרו כי הם ח  רו
 דהיינו הם מ״ה וב״ן דמיה
 שהם בחי׳ יושר בחי׳ רוח
 המקיים הנפש דהייט המ״ה ובין
 דב״ן שהם מגולים בחי׳ נפש.

 ! ^m VM נ׳-ץו^ הנפש

 שהם העגולים ואחיכ בהגדלה ז״א נגדלו גם גייר ז א וג״ר מיקי
 (ז) שהם בחי׳ יחידה חיה נשמה ואז נשלמה בכל הפרטה

 בתי׳ עגולים ויושר אין בו רק ע׳ ספירות וכן בטקבא י

 שער השלישי
 שער התיקון ויתחלק לחמ^טה פרקים(ס).

ק א טית ר  פ
 והנה כאשר עלה ברצון המאציל להתיות את המתים ולתקן
 את המלכים האלו הנשברים והנפולים בעולם הבריא:
 גזר והעלה מ״ן מתתא לעילא וע״י כך היה זווג מליון דחו״נ
 דא״ק פגימי׳ והוציא שם מ״ה התרש וגתקגו המלכים וכבר

 נתבאר

 זו ההג״ה [ב]
 *צמח מלכות שבמלכות
 שלא נתקיימה נזכר
 בדברי הימים ולכן נזכר שם
 מיתה בכל המלכים אבל שאר
 הבח׳ שלא מתו דהייט קציית
 הנקודות המל׳ שלא מתי לא
 נזכרו ועי בפ׳וישלת ועי׳ לקמן:

 אצלינו וזהו הדר

 65׳A המלכית
 בסוד נקבה

 בסוד הענוגים
 מסזבב גבר
 זאת״כ יצא הדר שהוא בת׳
 יסוד שבכל א׳ מזית והיה
 כלול מהרק כולם שהם תגית
 נה״י שבהם והרי הם עתה ז׳
 מלכים ראשונים שמתו וז׳
 שניים דהדר וכולם כלולים
 בו שהוא התחתון שבהם והס

, שבתות 1׳ ״ (ו) והבן ככתוכ  סור ב

ש י מ ש  ה
 ואז פ״ו בשער התיהון מינ פיל ני׳ ספקות כי שם נסתפק הרח׳ו זיל כלולה מעשר הנז׳ל אמנם הז׳ כתריס שלקת עתיק לא של המלטות האלו

Z % S S עליונות - !/ת ל ^ ™ Z\ M*־ ™ ^ ?1 ^ ^ B ^ « ^ י ^  שבירה שהם המל׳ דיושר עיש הטעס(ג): [ב] ניב אמת שכל אחל היתה אשר לא היתה בסס שבירה שהם הבתי׳ היותר עליונות,בז ש לב ן (S •a ״ ™ י
ך 42 עץ חיים] כ ] 



׳ שער התיק. ן פרק א׳ 9 היכל ב היכל נקודים שער ג, שער י ! 
 כתבאר לעיל כי ז׳ אורות של מלכים דב״ן נתעלו ונתכללו עלי באצילות דרך קו שמחל ועמדו כספי׳ הור דאציליח והכלים
 וגתלבשו בג׳ קוי חו״ב וכהר שנתפשעו עד סוף המקים הנ״ל של הדעת ות״ת עלו מן הבריאה אל אצילות דרך קו האמצעי
 שהם חגית (א) והנה עתה תזר התפששות הג״ל להאםןן ועמדו במקום היסיד דאצילות והכלים של היסוד והמלכות
 למעלה וחזר להיות כבראשונה שלא היו רק ג״ר במקומן עלו מבריאה לאצילות ועמדו במקום מלטת לאצילות ונמצא
 למעלה והעלה עמהן למעלה במקימן את הז׳ חירות התחתונים שגם הכלים היו כלולים ג׳ בג׳ והמלכות עמהם ולא היה מרחק
 ונמצאו עתה כל הז׳ אורית התחתונים למעלה במקים הבינה בין האורות והכלים יותר מג׳ ספי׳ ריקנית שהם תג״ת (ב)
 כי היא אם הגנים ושם הוא מציאת מקים הריון ועיבור(א)(ב) כי האורזת כולם בבינה הן עימדים כנזכר ואמנם הכלים הז׳
ק כשיעור מ׳ ימים של יצירת  וכאשר [א] עלו הז׳ אורות למעלה עלו גם הכלים שירדו אלו לא עלו יתד טלם בפעם א' ר
 בבריאה למעלה באצילות אך לא נתחברו יחד וכמי שהז׳ אורות הולד באופן זה כי בכל י׳ יום היו עולין ב׳ ספי׳ כי בי׳ ימים
 היו בבח״ עיביר וג/ כלילין בג׳ ונקודה מלכות היתה שביעית הראש־נים עלי חסד ונצת ובי׳ שניים עלי הדעת ות״ת ובי׳
 אליהם בכוד פסיעה לבר כמ״ש למעה בע״ה [ב] גס הכלים השלישים עלו גבורה והוד יבי׳ הרביעים עלו יסוד ומלכות.
 היה באופן זה ג׳ כלי לין.בג׳ והמלכות עמהן והיה באופן (נ) אמנם בחי׳ המ״נ שאמרנו לעיל שעלו לצורך הזווג העליון
 זה כי הכלים של נצח וחסד עלי דרך קו ימין באצילות ושניהן הוא עצמו ענין עליית ז׳ אורות למעלה בבינה וזכור הקדמה זו
) והנה בזווג זה צריך שיחוקנו ג ) נ  עמדו וישבו במקום סשי׳ נצת דאצילות וכלים של הוד וגבורה מה הוא ענין העלאת מי

 כל
 הגהות וביאורים (א) דע והבן שבתי׳ עיבור אינו כפשיטו בתוך הניגה אלא ממזון כן כהב הרב תורת חכם דף קיו סוף ע״נ ד״ה ומשיל ונדף עיא דים
) נ״ב צריך להגיה כאן דעת תגי־ן שהם ת׳ת מדרגה אחי וח״ג מדרגה *חד שהם עומדים בשורה אחת ואינם ז: למעלה נ  והנה. שמן ששון: (
 מזה . וזעת הוא מדרגה הג׳ פנוי וריק כלי כלי: (ג) נראה דעיקר מה בבא ל־זנמיענן הוא דכל בחי׳ העולה ממטה למעלה זה נקרא מין וכן נתניי,ר בשער
 כק־מות וזיל ונבאר עתד סוד המין הנזכר מה עינינו ובו יתבאר ענין שבירת הכלים ה^לו שהורות חזרו ללסזלק מן הכלים ונתעלו למעלה ונשארו קצת ניצוצין נתיך
ר ועיי התפלות :ל התההוניס והמצות בלס מקיימי,, גורמים להתברר אוהס הניצוצין בלא הובררו בזמן האצילות. עוד יש אופ! נ׳ והוא בעת פטירת הצדיקים  הכלים כ
 כי אז עולין מעולם לעולם ונוטלים ומבררים עמלם קצת ניצוצי הקדישה אבר בתוך הקליפות ועולות עד עילם אצילות ומחזירים האורות בהם למקומם ואלו האורזת שמלקטים
 ומבנניס ומעלים הס בהי׳ מ׳ן הנזכר בכל מקום שעולים ממעה למעלה יעיש. ודנה מכל זה גרייה באין עליית מין עד ע״ס דא״ק אלא מבמי׳ האורזת אבל לא נכלים

 שהכ$ס עגלים באצילות וצא יותר. שמן ששון:

«  יפה ישעה ד
נ ׳ ׳ והעלה עמהם למעלה [א] ניב נלעיל שהיא בינה לאיק כמיש לקמן בסוף העמול : [ב] נ  (א) והגה עתה חזר החפשטוח להאסף למעלה ט
 במקומם את הז׳ אורות התחתונים ונמצאו עתה כל הז׳ אורות התחתונים זה הסלר היה בכל כלים בזית לכל סרצוף שעלו ונכללו בנהי׳ם לאותו

 למעלה במקום הגינה כ׳ היא אם הבנים ושם הוא מציאות מקום הריון סרצוף
. תימא איך ובמה נמצאו האורות נתונים תוך הנינה אתר היותם תסל ונצר בקו התפשטות התכמה זלתיים בקי התפשטות הכתר ׳  ועיבור כו
 ובניה בקו התפשסות הבינה ואח׳כ בהתאסף הקייס למעלה איך הלכו אורות קוי כתר וחכמה וניתנו בבינה. ובפרס אחר שכללא הוא מסור
 בילינו ממ׳ש רזיל בספר מט׳ש שע׳ב תיא פיו כאין מציאות להיות אורות מספירה לספירה ומפרצוף לפרצוף אם לא על ילי זיונים וכאן אי
 אפשר לומר כן שהרי שבירת הכלים גרמו שנפלו אחוריים דאויא והיו ארא עומלין בבחי׳ אביא כמיש רזיל יעליין על עת בא תיקון העולמית
 לא חזרו פביס . ואי אפשר לומר בעילם שגזלווגו ארא ואיכ כיון שאין מציאות זווג בעולה איך נמצאו האורות נתוניה בבינה . יעיל אתרת
 יש להכין שסוף כל סיף עתידים האורות להנתן בבינה למה מעיקרא היה התפשטות שני הקרן קו הפתר וקו החכמה ולא היה צריך להחפשס
 אלא קו הבינה וב^יתכללו כל האורות העולים. ואתיכ על ילי ההתפשטות ההוא למעלה יהיה בחי׳ עליית מין כמו שהיה עכשיו שנתפשסו ג׳ קוי
 כתיב שירפשטו כדי שעל ילי כן נכללו האורות זה בזה שהרי בקו החכמה נכלל חסל ונצח ובקו הבינה נכלל גבורה והול ובקו כתר נכללו אורות
 דתיים זה בזה ועל ילי נהיי כלולים באורות ח;ית שזה אתל מן התיקונים כמ׳ש רזיל בשער דלעיל פיה זיל והוא כי גס הזית האירוח
 שלהם נתלבשו לרך קוי כתיב יעיש. (ולפי מיש השמיש בהגהיה להוא בינה לאיק אין כאן קושיא היינו לאתיכ עלו כולם תוך בינה לאיק
 ופשיט. שמן ששון). אלא אם לא היה כן אין הכי נמי שהיו אורות זית נכללות בה אבל לא היו נעשים לרך קוין ונכללים זה בזה אלא היו
 נכללים בה אחל לאחל כמו שהיו שם בהחלה קולם יציאתם משם לכך הוצרכו ג׳ קוי כתיב להתפשט כלי שיתקנו האורזת לרך קזין. אלא שקיק
 איכ בשער דלעיל פיה שצלל רזיל במים אליריס לבקש מעם למה קוי כתיב המתפשסים לא נתפשטו כ׳ אס על מקום חגית לאצילות ונתן סעם
 לחוק כמי שיראה המעיין ולמה לא נתב הטעם שאם הקוץ מתפשטים על מקום נויה לאצילות כשהיו האורות נכללים בהם לא היו נכלליה זה
 בזה כי היה הנצת עולה במקום נצת לאצילות ותסל עולה במקום חסל לאצילות זה בקו החכמה וכן על זה הלרך בקו התפשטות הבינה היה
 הגבורה עולה במקום גבורה לאצילות והול עולה במקום הול לאצילות וכן על זה הלרך בקו התפשסות הכתר ולא היו האורות נכללים זה נזה
 וכוונת המאציל היתה ביתכללו האורות זה בזה לכך לא המשיך הקזין אלא על חגית לאצילות: (כ) וכאשר עלו ז׳ האורות למעלה עלו גה הכלים
. בדברי רזיל לא נזכר אלא עליית הכלים מבריאה לבד ויצירה ועניה לא עלה בזכרזנו וידוע כי כאשר ׳ ו  שירלי בבריאה למעלה באצילות כ
 נשברו הכליה היו נופלים והולכים פנימיותם לבריאה ותיצוניותם ליצירה וחיצוניות לחיצוניות בעשיה ובודאי הגמור שסלר נפילת הכלים ביצירה
 ועשיה הוא היה כפי סדר נפילתם בבריאה אעיפ שלא פירש בדברי רז׳ל כיצל ובאיזה אופן היה מימ כיון שלא פורש מה נענה ומה נאמר יל
 עני אנן אם לא ילמול סתום מן המפורש סלר נפילתם בבריאה כך ממש היה ביצירה ועשיה ובעת עלייתם בודאי:כמו שהיו עולים כלים לבריאה
 כך עלו הכלים ליצירה ועשיה.וסלר עלייתם הוא כך חלקי נצח ליצירה זעשיה עלו ונכללו בנצח לבריאה וחלקי הסל ליצירה וע:יה עלו ונכללו
 בחסל לבריאה וכשעלו באצילות עלו חסד ונצת ועמדו במקום נצתדאצילות כמ׳ש רזיל. וכן על זה הדרך ב׳ קוין אתרים קו אמצעי ללתייה וקו
 שמאל לבג׳ה באופן שעלו כלים ליצירה ועשיה כלולים בכלים לבריאה. זלע שכל זה שכתב רזיל בעלו כלים לבריאה ובעניותינו אמרנו שלא
 לבל מבריאה עלו אלא שגס כלים ליצירה ועשיה עלו כלולים בכלים לבריאה . לא כל הכליה כמות שהה שהיו בעת הנפילה עלו כי לא עלה
 מהם אלא חלק הנוגע מהם להעשות כלים לאצילות ותלק אצילות שבהם הוא מה שעלה. וחלקי בי׳ע שבהם נשאר כל אתל במקום חלקי בריאה
 בבריאה וחלקי יצירה ביצירה וחלקי עשיה בעשיה ולא עלה מכל בייע אלא חלקי אצילות שבהם . וכל זאת כתבו רזיל לא במקום אתל כי אם
 במקומות רביה ומהם בשער מיל ומין פיל זיל ואחר כך באבא ואימא דבריאה הובררו זיין וכן כיוצא בזה על סוף חלק העשיה ואין להאריך.
 זהסעס באין באבא ואימא כת לברר כל מה שהוא אלא זוין בלבל הוא כי הנה כל הניצוצות אינם שוות ויש בהם מלרגוח חלוקיה לאין ק כמיל
 ולכן כל מה שהוא מבתי׳ זוין לאצילות בלבל יכול להתברר ולהעלות על אימא לאצילות אבל מה שהיה למסה ממלרגת זיין אינו יכול גם הוא
 להעלות למעלה מזוין עד אימא שהרי מדרגתו פחותה מזרן ואס היה בו כלי להעלות על אימא היה גם הוא נכלל בכלל זיין באופן שאין מתברר
 שום מלרגה אלא במלרגה אחל שלמעלה ממנו בלבל יע׳ש ועיין בשער לרושי אב״ע סייב. הרי מפורש יוצא כלברינו. וצריך שתלע שחלקי
 האצילות שעלה מכלים לעשיה בהם נתקן כלים לפרצוף לחיצון לזיין וחלקי אצילות העולה מכלים ליצירה בהם נתקן כלים לפרצוף אמצעי
 לזוין וחלקי אצילות העולה מכלים לבריאה בהם נתקן כלים לפרצוף פנימי לזיא והוא הלבר שפתב חיל בשער התשמל פיג זיל ושה בעשיה
׳ ואז שם חוזרת מל׳ ליצירה לברר מהמלכיה דיצירה חלק  יש בתי׳ ניצוצות הראייה אל אצילות גיפ לבתי׳ כלי החיצון ואוכלם נזק, לעשיה ט
 האצילות של כלי האמצעי כו׳ וכן עילים על מל׳ לבריאה ושם עררים גם המלכים לבריאה חלק האצילות שיש שם הנוגע לכלי הםנימ׳ יפיש.
 ועיניך הראנה שכל מה שכתבנו בכלים כן הוא הלרך ממש באוריה לרס׳ח ניציצות שנשארו בתוך הכלים וכנגל כל חלק העולה ומתברר כן
 ממש נכנס בהם מתצקי האורות שנשארו באצילות ולא נפלו לבי׳ע כנודע. ומבירור הכלים מתקניה הכלים ומאורוח ניצוצוח דרסיח מתקנים הקרומות
ומר: (ג) ואמנם בתי׳ המין שאמרנו לעיל שעלו לצורך זיווג  כבתוך הכלים ומאורות לאצילות הם עצמות המוחין נשמה שבהם ואין להאריך י
. מתבאר מלברי חיל שלא עלו למין ׳  העליון הוא עצמו טלייח ז׳ אורות הנזכר העולים למעלה בבינה וזכור הקלמה זו מהו מכין עליית מין כו
׳ הקרן האמורים אנל עליית הכלים שעצו מבריאה לאצילות כפ׳ש חיל לא קחשיב אומו לבחי׳ עליית  אלא האורזת שהיו באצילות כלולים ט
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 כל הי״ם מכחר עד מלכוח כי חפי׳ ג״ר אינן מתוקנים ולכן הם נזדווגו יחר עם בחי׳ המ״ב רא״ק ואין הכוונה פל האורוס
 בתי העלאת מ״כ אלו היו למעלה בע״ב ס״ג דא ק כמ־־ש היוצאין מן הבל את״פ רק על במי׳ עצמן ופנימותן ממש וכאשר
 בע״ה וע״י זווג ועיבור זה גתקן כל עילם האצילית כילו מעתיק נזדווגו יתר גולד מהם אור הרש ע״י הזווג הזה וזה אור תדש הוא
. ואח״כ היההזווג בעחיק בתי׳ מ״ה דאלפיןמם הואגתלק לד'בתי׳טנת״אהכוללי'(ד)כל  יומין עד מלכות ובתתלה נתקן ע״י
 יומין והיה תיקון לא״א. ואת״כ היה הזווג בא״א והיה תיקין האצי׳ והוא כזה כי העממים דמ׳׳ה הוא במי׳ ע״י ומקורו׳ דמ״ה
מ וכמ״ש  לאו״א. ואת״כ זוג לאו״א והיה התיקון לוו״נ. ואת״כ זווג הוא א״א והתגין דמ״ה הם או״א ואותיות דמ״מהם ז
 לזו״נ דאצילות והיה תיקון לכל העולמות האמרים. (א) ולכן היטב כל זה לקפץ׳(ב) ווה מציאת שם מיה דאלפ־ן הזה יוצא מן
 הוצרך בתי׳ עיבור זה להשתהות ולהתאחר שיעור י״ב הורש המצת דא״ק וכבר ביארנו לעיל כי הדברי׳ הולכין במדרג׳ כי הבל
 כנזכר(ב) בתיקונים במאמר הנקרא קו המרה (א) והטעם האזן אינו נרנשומועע מן הבל היוצא מן החוטסיוהבל החוטם
 הוא כדי להתתקן כל אצילית שהם י״ב בחי׳. עתיק ונוקבא. מועט מהבל הפה אמנם בזה נשתוו שלשתן שמעלי,׳ הבל(ג) אך
 א״א וטקבא. ואו״א עלאין. ויש״ס ותבונה. וזרנ. ויעקב העין אין לו הבל אלא הסתכלות בלב *וטעם השיניי זה לפי שהג׳
 ולאה. אלו הס י״ב פרצופים שלימים לכן הוצרך זמן העיבור הם בחי׳ טעמים אך העין הוא בתי׳ נקודות ס״ג שהוא למטה
 זה להשתהו׳יב״ח ושכחתי מה שנאמר מפי מירי זלה״ה [א! ממדרגות הטעמים והנה אור שם מ״ה החדש הזה היוצא מן
 אם היבית העיבור היה בזווג ראשון העליון (ג״א הראשון של המצת דא״ק הוא אחרון מכילס לק אין בו לא בתי׳ הבל כמו
 העליון) שהוא לצורך עתיק לבדו כנ״ל או אם נאמר כי עתיק הג׳ ולא בתי׳ הסתכלות כמו נקומז הטין ואין בו רק בתי׳ הארה
 נגמר בחורש א׳ ונוקבא בחודש ב' וא״א בחורש נ׳ גו׳ אמנם לבד וזו שגזכר תמיד בזוהר באדר יז במצחי אתגלי כו׳ כי אין בה
 פי׳ הראשון נראה עיקר שדיב״ת הם לצורך עתיק לבד כי הרי רק גילי׳ הארה לתיר(י)(ה) גם זה מ״ש בזוהר במקומות רבים
 :תבאר אצלינו כי בזווג או״א לצירך תיקין זו״נ היו ג׳ עיבורים כד סליק ברעיתיה למברי עלמא דאצילות פי׳ כי מצת הרצון דא״ק
 א׳ די״ב חדשים וא׳ דט׳ חרשים וא׳ רז׳ חדשים : סליק בדעותיה למברי עולם האצי׳ ע״י איר מ״ה חדש היוצא ממנו
י אשר ע״י נתקן כל האצי׳ כמ״ש בע״ה ונמצא כי פי׳ רעותא הוא סוד ^ 
 u ען J י u מצת הרצון הנז׳ כי תרגום רצון רעיתא והגה לפי שבתי׳ ע״בהוא
 *הנה ע״י עלייח מ״נ הנ״ל שהם (נ״א ששם) האורוח הנ״ל בראש א״ק שהם בחי׳ המוחין ומקומם המ׳(־ו) הוא מבפנים כנגד
 נזדווגו בחי׳ הוי״ה דע״ב דיורי״ן אשר הס כללוח מקום המצח ושם נזדווגו המ חין שהם בחי׳ע״ב עם בחי׳ ס״ג
 בחי׳ המוחין דא״ק עם בתינת הטעמים דם״ג שהם אח׳׳פ שהם אח״פ הטעמים דס״ג שהם למטה מהמוחין בסוף הראש
 נג״ל כי אלו הטעמים רס״ג לא היה בהם שום שבירה ולכן ולכן מרוב האור שיש שם בזה המצת ע״י הזווג הנ׳יל יצא אזר

 חדש
 הגהות וביאורים (א) יקשה דלעיל נפער כשנירה פ״ג כהב דכלים חו״ן נפלו בבי״ע במקום כראוי לדיות בייט נמצא דאין שנירה גבייע עצמם שלא יצא ואיו
. שמן ששון: (נ) נזוהר חדש ז ל. ועיין היענ בהקדמת רחונוח הנהר רף צ״ו הירן נכון ע׳ ׳ י  כתב עתה לי.קן כלא לא היתה שנירה להקן ו
ס׳ כירי: (ג) עיין במבו״ש דל*א עיב סם״א : (ד) שנחלק לכמה חלקים והס עיי וא״א וארא וזרן והס בזה כאופן מניי  כפ׳ ואתחנן במאמר כו׳ ופינס בתיקונים ליתא נ

: (ו) נכת׳י ליתא היגת הנזכר: ס  פמש זי׳ע: (ה) גכת׳י ליתא תיבת ג

ה ע ה ש פ ע י מ ש  ה
 פרצוף על תדר הנזכר: [א] נ״ב באופן שבפירוש קבצ מפי הרב t׳\ מ״ן. וקשה לזה שהרי בכל מקום אין טלייח מ׳ן אלא מה שפולה מן
ר מטיע וכל שער מיד ומין מלא מזה ושם בסיב כתב רל גם  שבעיטר זה נשתהו ייב חדש והשכהה היתה אם בעיבור זה שנשתהו המטי
 ייב חדש נתקנו כל הייב פרצופים או אם עתיק לבדו והפשיסא ממה נתבאר כי כל כוונתינו ותפלתנו אנו מעלים את הניצוצות ההם על היםול
 שמצאנו בזיא ג׳ עיטרים אחד דז׳ ואחד דט׳ ואחד ד־יב אמנם עיין מיק׳ דזיא בבחי׳ מין ובתקנים שם יע׳ש. באופן שאין עליית מין אלא
 היסב ותבין כי בעיבור זה נתקנו כל הי׳ב פרצוס־ס הכוללים (עיין לביש הנבררים ועולים מבייע. (ולעניל שגס כלים עלו שם בבינה דאיק כמיש
 לף ייג ע׳ב ליה תשובה וכו׳ מיש בזה) הנזיל שיצאו מהעינים לא־ק בהגהות השמש בשער המוחין פיב בענין גית ראשונים קשה לאשה
 מהטנה עצמה דאיק ונא יצאו זה שה אלא מהבינה עצמה לאיק כי ולולל לשם עיקר העומלים שם אבל אהינ כי בחי׳ הכלים גס הם עולים
 היא אס הבנים ולכן הוצרכו לחזור להתעבר בתוכה לההתקן עיי ומיש בג׳ אמצעית אל מדור אמצעי יאח׳יכ במדור העלי!! יעיש שמן ששון).
 במקום אתר (איה עיין שער מיב שער דרושי אבייע פיג) כי עתיק תיק ן אס לא שנחלק ונאמר כי לעליית מין הזאת שהוא *מקום גטה גדול
ן הוא בפרסות ה״ב פרצופים הפרטיים לכל מאד מאד נעיב הכולל ובע׳ב דסינ הכולל שהוא הגורס זווג במוחין לא״ק ׳  לא׳א ואיא לאויא ואייא *
 פרצוף מהייב פרצופים הכוללים כניל ובו ניתנו תשלום הייס לנין עם הייס לא הועיל לעליית מין אלא בחי׳ האורות ולא כלים העולים מטיפ אלא
 דמיה דשאר הייא פרצופים שנו ואחיכ יצאו מהעיבור הנזכר ואחיכ היה שהמאציל העליון גזר ועלו לצורכם שם להתקן הס עצמה : (א) והטעם
. ואית וכי נעיטר זה ׳ ו  זווג בעתיק לכ׳א לתקן את איא לכיא ואח׳כ זווג באיא לתקן אז׳א הוא כדי להתקן כל האצילות שהה ״ב נחי׳ כ

 ואויא נתקנו כל הייב פרצופים שהוכרת להשתהות ייב הלפים והלא לעיל תוך כלי
 ליטר כתב חיל ועיי זיווג זה נתקן כל עולם האצילות כולו מן עתיק על המל׳ ותחלה נתקן עתיק ואחר כך היה זווג בעתיק והוא תיקון לאיא
 ואחר כך היה זווג באיא להקון ארא ואחר כך היה זווג באבא ואימא והוא תיקון לזוין. הרי כי לא בעיבור עתיק נתקנו כל הפרצופים אלא
 לאס לאס היה נתקן והולך כל פרצוף אחל שלמעלה ממנו לבל ולא יותר ואיך הלקא לעתיה לומר שבעיטר עתיק נתקנו כל הפרצופים אס לא
 מלחזינן שבזוין הוצרכו ג׳ עיבורים לז׳ ולט׳ ולייב הלשים. ועול לפי המסקנא :הייב חלשים שהיו בעיבור העליון היו לצורך עתיק לבלו למה
ום פרצוף *זקן אלא במלרגה אחל שלמעלה לבל דוקא דהיינו זוין באבא  הוצרך "ב חלשיים וציל שחיל שתי שמועות שמע מרט שמע באין ;
 ואימא ואבא ואימא באייא וכן על זה הלרך בכל השאר ושמע שייב חלשים הוצרך בעיבור כלי לתקן כל הייב פרצופים והיה אפשר לקיים
 שתיהם זלומר שעתיק ומק׳ היו ב׳ חלשים בעיבור 1אחר כך היה הזווג בעתיק לצורך איא ונוק׳ והיו בעיבור ב׳ חרשים ההרים וכן עיז הלרך
 כל השאר באופן שכל אחל נתקן במדרגה שלמעלה ממנו וכל אחל לא נשתהא בעיטר אלא חדש אחל לבר. והזר והכריט כאין סברא זו נכונה
ס מיה  שהרי בזרן מצינו ג׳ טיטריס לז׳ ולט׳ ולייב. וזו הוא הכרת גמור לומר :הייב 5לשים ששמע הוא לעיבור עתיק לבלו: (ב) וזה המציאות :
. הנה לטיל נתבאר בפיח שכאשר יצא שם מיה יצאה אשתו טמו ודל רדל וזה הלר הכולל רק נקרא שם ׳  דאלפין הזה יצא מן המצח לאיק כו
 מיה והוא רוחא והוא זכרן בגם בחינת חגיי נה׳י שנמל׳ יצאת עמו עתה כי המלכות שנמל׳ היא שיצאח החלה יעיש ולא כורש בדברי רז׳ל
ם מיה או כיון שהיא שארית  אלו חגית נהיי שבמלכות שיצאת עם שם מ״ה איה איפה מקום יציאתה אם גם היא יצאת מהארת המצח כמו :
־ — ־ ־ ־ (ג) אבל — —י י•-1-- ־ 1 ־־ י י  ־ י

. ש־־), ׳ נ א״־ . ' ״ נ ק רטהא ה•־ נל• מ• ש־-על̂ איהס ,0,6 אץ 1כל1 מ־5מס י־״ן שס-ל ־- ־ ״ , " ^ י f V ? X •יל 



j 95 היכל־ ביי היכל נכןדים שער ג׳ שעו ץ׳ שער התיקון פרק ב׳ 

 ומתחיל מציאותו מן העבור עד סון1 סיום רגליו כנ״ל אכל
 מה שנשתנה עתה מבראשונה בעת יציאת נקילות המינים היא
 זה כי אז היתה נקי דת הכתר במקימה לבד בפ״ע ואחריה
 נקודת החכמה לבדה בפ ע וכעדיז היו כל הי״ס אבל עתה
 כתוסף תיקון גדול והוא כי נק דת הכתר נמשכה וגתפשעה
 ממקומה עד למעה קרוב אל סיום רגלי איק כמ״ש בע״ה וזה
 ההתפשטות הוא כל שיעיר הנקרא בשם עולם אצילות זגקידה
 זו היא נקראת ניקבא(ניא נקודת) דע״י(ג) וכעד׳ז עתיק יומין
 ררכורא הנעשה מטעמים דמ״ה כנ״ל נם הוא מתפשע לש־עיר
 הנ״ל וכן עשו כל השאר א״א וטקבא ואו״א וזין והלבישו זה
 את זה עד בחי׳ זו* ן באיפן שכל רגלי הפרצופים דאצילית בין
 דעתיק בין דא״א בין דתי׳׳א בין דזו״ן כולן שיין(ד) בסיומ׳
 (ה) והם מסתיימים יחד מעט [א ] למעלה מסיום רגלי א״ק ושם
 היא סיום האצילית כולו(ו) ועי״כ נעשה נשמה זה לזה וזה
 מלביש לזה. וגם כי עייז יוכלו הנבראים לקבל אורות העליונים
 שהם עתה מכוסים ומתלבשים זה תוך זה וגם כ׳ הכלים שלהם
 הגדילו עיי שגתפשעו ער למטה ובזה יש בהם כת לקבל
 האורות שלהם בהיותן כלים
 מ״ב צ׳ע (ז) עגין המלך גדולים. והנה האור הזה למ״ה
 המ׳ שהוא הדר המדש היוצא מן המצת כנ״ל
 שהוא היסוד ואיך (נ״א הוא סוד המלך הת׳ הנזכר
 ואח״כ) יצאו ז מלכים מתוקנים בפ׳ וישלח הנקרא הדר אשר
 והענין כי הזי מלכים כולם לא נזכר בו מיתה(ט) בתורה
 הם בחי׳ ב״ן שהוא מלכות כי לא מת כמו האתרים
 לברה והדר הוא שם מ״ה אדרבא הוא מתקן ומקיים
 התדש שהוא נגד הו״ק כנודע הז, מלכין קדמאין שמתו
 אשר סופם הוא יסוד הכולל הקורמין אליו כנ״ל כי כבר
 זכר ונקבה שהוא עטרה שבו הודעתיך ט אלו המלכים כולם
 והנה הדר ומה טבאל שהם הם מלכים הנזכר בפ׳ וישלת
 בחי׳ מ״ה וב״ן שבכללות שם ואלה המלכים אשר מלכו
 מ״ה ומזיווגס (ח) יצא חיקון בארץ ארזם ולפי שכאשר יצא
 אל ז׳ מלכין קדמאין וכולם התחיל תיכן* לברר בחי׳ אלו
 (כ״א שכולל) בתי׳ מלכות המלכים לעשוח בחי׳ נוקבא
 לבר שהוא שם ב״ן דכללות . אליו שהס נקרא עתה בין
 רההי״ן כנ״ל לכן נאמר בו
 וימלוך תתתיו הדר ושם אשתו מהיעבאל כמ״ש בזוהר רעד

 מרש ממנו ולמעה שהוא שם מ״ה המדש . והנה כאשר יצא זה
 האורהתדששם מ״ה דאלפין בירר מהגקידות דס״ג שבהם
 היתה השבירה מה שיוכל לברר מהם זנשתתפו:נתחברו עמו
 ואז נעשה המ״ה בתי׳ דכורא וס״ג נעשה בתי׳ טקבא אלא
 שלהיות שהס״ג זה נעשה נוקבא אל המ״ה לכן קנה לו עתה
 שם אחר והוא שם בין דההי״ן כזה יויד ה״ה n ה״ה ואיט
 נקרא עתה בשם ס״ג אלא בשם ב״ן. והמכין הוא ט שם ס״ג
 הוא כללות ענת״ת אמנם אלו שהם נקודה דס״נ בלבד אינו
 נקרא ס״ג כמו הכלל כי אינם אלא פרע א׳ שבשם ס״ג ולכן
 כאשר זה הפרט שהם הנקודה נתמבר עם שם מ״ה ונעשה אליו
 בתי׳ נוקבא ולכן נקרא עתה בשם בין כניל. ואמנם אעפ״כ
 בהכרת הוא שאפי׳ שהם בחי׳ הנקודות לבד בהכרת הוא שיש
 בהם בתי׳ המתתברת עם הטעמים דמ״ה ובתי׳ המתחברת
 עם הנקידה דמ״ה וכן בשאר חלוקות עם היות כולם יתר בחי׳
 נקידות לבד דם ג יע״י חיבור שם מ״ה עמו נתקני עתה אלו
 הנקודות ונעשו נוקבין אליהם ולכן נקרא בשם מלכים מלשין
 מלכות להורות ט נעשו נוקבא לשם מ״ה דאלפין (נ״א כי הס
 בתי׳ נקודות נעשה נזקבא בשם מ״ה) נמצא כי כאשר עלו
 אורות הנקודות דס״ג למעלה העלו מ״נ ואז יצא אזר מ״ה
 החרש ונתתבר עם הז׳ אורות האלו ובירר מהם מה ש־יכל
 לברר ובהם נעשה תיקון אל כל האצילות ולכך לעשית תיקון
 זה הוצרך עיבור כלל וכבר ביארנו כי מן הטעמים דמ״ה נעשה
 עתיק יומין בתי׳ הדכורא ואמנם מבתי הטעמים דב״ן שנעשה
 משם ס״ג זה כאשר אמרנו פאע״פ שבכללית הם נקודות
 עכ״ז נתלקים גם הם בעצמם לד׳ בתי׳ עגת א של בין הזה
 ןעעמיס אלי שיש בשם ב״ן נעשה נוקבא דעתיק יומין (א) וכן
 מנקודה דמ״ה נעשה צד הדטרא דא״א (א) ומנקירת של
ן נעשה צד נ־קבא של א א וכעד׳יז בשאר תלוקיס האצילות  ל

 כמ״ש בע״ה במקומו כל פרע ופרט :

( ב ) ת י ) ג מ ר  פ

 1הנה מציאת מקום התפשעזת כל אלו פרצופי הזכרים
 והנקייה הנעשין מהתמברו׳ מ״ה וב״ן כנ״ל הנה מקומם
 במקום שהיו תתלה הנקידות שיצאו דרך נקבי העיניס והוא
ר המצת הנקרא שם מ״ה ו א  מעבורא דא״ק עד סין1 רגליו ו
 אע״פ שיצא מלמעלה מן המצת הנה מתפשמ משם ולמעה

 השתא
) תחילת פ׳ זה הוא במבייש דליד מ״ב המלה פיז נ  הגהות וביאורים (א) בכתיי ליתא והטעם מונן כיון שנעשה מה׳ אחרונות לכתר דב״ן. אפר יצחק : (
נ ר״ל כאשר שהעתיק מלונש נאיא כגורע שהוא נקו׳ הנהר הגיל וא״כ מה שכרנו צעיל כי ׳  ושאר תרק זה הזא נדל־נ עיא שיב: (ג) נ
: ת מ ס מ נ נ ׳ הכתר נמשכה למטה קרונ אל סיום רגלי תיק פי׳ עם נחי׳ עתיק שהוא נכמה אליו: (ד) איה עיין לעיל שער ג׳ סדר אצילות למוהרח״ו פ״א מי ו ק  מ
א לתת ר י  (ה) עיין נבער ס־ר אצילות דבם כתב דאויא אינם בווים נקומי-ס יי לא ההפשטזר.ם עד הטינור ועיין הצמח כס נפע׳ג פיא שהוא בזמן שמהפשטים נכיי י
. וי׳ל והוא במיש בהשדי דוד אות הינ וזיל א י  מוחין לז״א דאז הס בוים. ולעני־ עדיין קשה גבי עתיק דאין נהיי בלו מגיעים רק בחג׳ת דאיא ועיין פער אויא פ
א מלניכים לא״א מהגרון עד החזה זזיא מהטיבור עד רגליו וכן מה שאנו אומרים גכ־מ בזוין מלבישים מהטיבור ר  אעיפ שאנו אומרים בת״א מלביש לזיה דע״י לבד ר

 דאויא וכן נוקבא מ:טעור דזיא למטה כי! הוא בפרטות כל ססירה וספירה אבל נערך הכולל כל ספירה מלבשת לחברתה כיפוואה י

ש מ ש ה ה ע ה ע פ  י
 מבררין משאריה המלכים דיוין שנשארו בבייע ומעלין אוחם לחקנם וכן ואויא לזיין ונזה יבא הכל על נכון: [א] ניב שיעור מעס זה היא שיעור
 זיין שהם בניס דארא מבררין משארית אחורי ארא הנפולים ומעלים עובי עשרה עיגולי איא מצד מטה שעיג עיגולי איא נסתיימו כל הדגלים
 אותם וזה נקרא עליית מין באמת לא כן בזווג הזה הנעשה במצת דאיק הנזכר ורגלי אדם קדמון התיימו יותר למסה שהיא עיג עיגולי עתיק

 עיי עיב הכולל עם עיב דסיג שאמת הוא שעליית האורות היה לבחי׳ המתעגליס
 עליית מין מימ מי העלה אומה ואדם אין לא בעליונים ולא בתחתונים שעדיין לא נתקן אפילו עתיק ועליית האורות בעצמם היה ברצון המאציל
 העליון כמיש רזיל בריש פרקין דלעיל זיל כאשר עלה ברצון המאציל העליון כו׳ גזר והעלה מין מתתא לעילא ׳עויין שם. הרי שהעליה בעצמה
 היתה ברצון המאציל ושייך שפיר לומר כד סליק ברעותא . ודע שלעיל בפיב משער סנתיא כתב חיל שכאשר היה/הזווג בתוך פנימיות דא׳ק
 להוליד ולהוציא להק שם בין עלו מיה יבין הגולליס שבפנימיות איק מן הטיטר ולמטה עלו למין למעלה ונקודין תגין ואותיות דסיג הכולל היו
 בערך ישסוית והיו טפלים ונכללים בע׳בדס׳נ הכולל ובע׳ב הכולל שהם בערך אויאעילאין ועיי כולם נעשה הזווג כדי להוליד את הבת תהילה :היא
. ן  שם בין וכאן סווג הזה הנעשה כדי להוליד שם מיה שהוא דכר לא פורש בדברי חיל רק עליית האורות שבהק ושהם היו בסוד בחי׳ מי
 אבל האורות שבפנים דאיק לא הוזכרו כלל. אבל שם כתב חיל זיל ואחר כך חזרו להזדווג עיב הכולל עס סעמיס דסיג הכולל בסוד פנימיות
 וכל שאר הבתינות ספלים להם ואו הולידו הזכר והיא שם מיה יעיש. ומדאמר וכל שאר הבהי׳ ספלים להם מהבאר שגס בזווג הזה הנעשה
 כד׳ להוליד שם מיה היו כל האורות שבפנימיות א׳ק כלולים זה בזה יה׳ יאיר עינינו בתורתו: (א) וכן מן נקודות של מיה נעשה צד הדוכרא
. הנה חיל בסרקין אזיל בשיטתו כי סעמיס בכתר ונקודות בחכמה תנין בבינה אותיות בז׳ה ׳ ו  דא״א ומנקודות של בין נעשה צד נוקבא דא׳א כ
 ואס כן קשה עד מאד היאך כתב שצד נוקבא דאיא נעשה מנקודות של בין והלא איא לא ברר ולקה לצורך נוק׳ שלי אלא ה׳ החתונות דכהר
ב במיא שנקודות דביייהס בנויבא דאבא ונאן ת נ מ. (וזיל סרב שמן ששון ודע דאין זה כותר במה : כי  לבין והס סעמיכ דבי! כמיש חיל נ

 י כתב
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 הנ״ל. גם נלע״ר כי לכן אנו שיצא מהם הרע והוברר מהם
, העיב וז״ש ואתבםמו רא ברא  מיציאין בל׳ אותיות השם ב
 ההי׳ן כי הה׳ לבדם כפולה כו/ ואמנם צריך לתת ממם אל
 לפי שהה׳ ראשונה שהיא ס״ג הנ״ל כי הרי אלו הנקודות הנ״ל
 ממנה עצמה יצא ה׳ שנייה(ה) הם בתי׳ ס״ג ואיך יהיו גרומים
 אלא שנשתנית שנקרא שם ומפלים לשם מ״ה המדש ויהיה
 ב״ן באופן כי שניהן אינן מיה זכר ונקודות ס״ג נקבה(ו)
 רק אות אתר ונחלקו לב׳ ולכך ונודע בכמה מקומות כי בתיי
 ג״כ עיקר השם (ג״א הם) שם ס״ג גדול משם מ״ה .
 יה״ו שהם ג׳ אותיות ראשונות והתשובה היא כי שס מ״ה
 מהשם התדש הנ״ל יצא מבחינת מוזג
 דע״ב ום״ג כנ״ל לכן כיון
. ועוד מעם ג ״  שהוא נמשך מכת ע״ב עצמו לכן הוא גדול מס
 אחר כי בשם מ״ה לא היה בו מיתה ושבירה כמו שהיה בשם
 ס״ג עצמו ועוד טעם ג׳ והוא כי אלו בתי׳ נקודות לבד של ס״ג
 אבל המ׳׳ההתדש הוא כולל טנת״אכג״ל וטון שיש בתי׳ טעמים
 וראי שהוא מעולה על הנקודות דס״ג אבל לא על הטעמים
 דס׳׳ג. יעיד טעם ד׳ כי ס״ג יש בו גרעין גדול עתה והוא כי
 עדיין לא הושלם להתברר כנודע ולכן עתה מ״ה גדול ומעולה
 ממנו אבל לע״ל אשר יתוקן כל בתי׳ ס״ג ויתיו כל המלכים
 ויתבררו לנמרי בסיד בלע המות לנצח אז יחזור שם ס״ג
 לקדמותו ולתועלתו (נ״א ולמעלתי) ושם ס״ג ישלוט ויאיר
 בעולם ואז יתבטל שם מ״ה אשר זהו ענין תזרת העולם לתהו
 ובהו כנזכר בדרז׳ל לימית המשית (ז) ואז יתבטל מיה ואז
. t : ה ז  לא יהיה רק ב׳ אורות של ע יב וס״ג (ת) ודי ב

ב ״ מ ד ק ר  פ
 אח״כ יצא שם מ״ה מהמצת דא״ק והוא סוד טעמים
 ונקודות הראשונות מס״ג נקרא עתה ב״ן ונתמברו
 עתה מ״ה וב״ן ומהם נתקנו כל הנקודות שהם המלכים שמתו
 ושאר המלכים שלא מתו שבין כולם נקיא אצילות ועתה אתר
 התיקון נקרא ברודים והוא שבא אחר מקורים וזשיה עקורים
 נקודים ברודים שם של מ״ה היוצא עתה ממצת התדש יש בו
 טנת״א כמו ע״ב וס״נ טעמים של מ״ה דטרא רמתיק והעממים
 דב״ן ניקבא דעתיק ונקודה של מ״ה דכירא דא״א ונקודות דב״ן
 (ט) נוקבא דא״א תנין דמ״ה או״א אותיות דמ״ה זו״נ אך למעה
 כתבתי (י) שכל בחי׳ דמ״ה הוא דכורא וכל בתי׳ בין הוא
 ניקבא וא״כ קשיא הא [א] קאמר הכא דתנין דמ״ה או״א
 ואותיות רמ״ה הם זו״נ ואפשר לומר דלא דק אלא שאמח הוא

 כמ״ש

 י השתא לא אירכר דכר ונוקבא כלל בר השתא ובנ״כ אתקיים
 כלא דהשתא הוי דכר ונוקבא כדחזי ונזכר באד״ר. והענין כי
 הס בתי מ״ה וב״ן הנ״ל והשתא נקרא ארם לפי שאדם כולל
 זין ולכן תמצא כי שם מ״ה בגימטריא אדם. ואית והלא בשם
 מ״ה לא נעשה רק הדכורין שבאצילות ובתי׳ הנוקבא נעשה
 משם בין ואיך נקרא אדם והמכין הוא (א) כמ״ש ט שם מיה
 בצאתו היה מברר משם ב״ן ומחברו אליו ונתקן עמו ונמצא ט
 אז היה אור הנוקבא טפל אליו והיה יונק ממנו כדמיון הבן
 עם הבת שהכל נקרא ע״ש הבן והוא יורש הכל ואינו נותן לבת
 אלא מה שייעב בעיניו כרצונו (ב) וא״כ נמצא כי הבת טפלה
 וכלולה בבן ולכן שם בן שהיא הבח ניקבא וטפלה לשם מ״ה
 שהוא הבן הזכר והיא כלולה בו כי שם מ״ה היא המבררו
 עמו והוא נתקן ע״י המ״ה ולכן כאשר מברר הוא ליקח תחלה
 מה שמברר לעצמי כנודע בסיד תרין עטרין רירית ברא ב׳
 חסדים וגבורה דמ״ה ודב״ן ולבתר יהיב ברא לברתא בשעחא
 דמזדווג עמה עטרה רנבורה וכאלו ניתן לה משלו רמי ולכן
 הוא לבדו נקרא ארם כליל תחייהו והרי עתה כי ב׳ בחי׳ יש
 לני־־, בא דז״א א׳ בהיותה כלולה בתתלה עם הזכר הב׳ כשנפרדת
 ממנו והוא ניתן לה עטרה דגבירה וזה םוד הנתיב ושם אשתו
 מהיטבאל בת מטרד כי הנה בשם זה יש כללית מ״ה (יבן)
ט שלוא המליי של ד׳ אותיות הראשינים שבו כי אדם הוא  ויי
 שם מ״ה והנקבה י״ט בהיותה כלולה עמי ט אז נוקבא נקרא
 מילוי שם מ״ה גימטריא י״ט (ג) נמו ענין אדם וחוה ט ארם
 שם מ״ה וכאשר היתה הניקבא עמו היתה נקרא תי״ה שהוא
 גימטריא י״ט שהם בחי׳ מיליי רשם מ״ה כי כל בחי מילוי הוא
 נימטריא (נ״א בחי) אלהים שהיא בחי׳ הנוקבא שהוא דינין
 ובזה תבין למה בחי׳ הניקבא היא חמיר דנין והוא לפי ששרשה
 היא בחי׳ המלכים שמתי שעי״כ נקרא מלכים מלשין מלכות .*

 ואמנם כאשר נפרדה מעליו
 ונעשה בתי׳ לעצמה ואז שניהן *מ״ק ונלע״ד תיים שז״ם
 בסוד בעל ואשתו דכירא לחור י מ״ש באדר״ז על
 יניקבא לחודה אז נקרא בת מטרד בת מאמא דדנין
 מהיטבאל כי שם (ר) זה מתערין מינה דטררין לכולא
 נחלק למ״ה ׳טבאל כי מ״ה פי׳ כי אמא היא שם ס״ג
 ומשם היתה זה הבת שנעשית
 אח״כ ב״ן באופן ט לא נשאר
 באמא רק טעמים דס״ג
 ומשם ולמטה שהם נקידות

 הוא דכירא וי״טבאל גימטריא
 ב״ן שהוא גוקבא בהיותה
 לעצמי הוי״ה דההי״ןנמזבסם
 עמו זה עם זה דכירא וניקבא

 לכן נקרא בשם טיב להורות רב״ן נק׳ברתאשהואשםב״ן

 (א) אמר מאיר זה חירן למתחילים אכל העומק אינו כן כיא שמיה כחדש הוא כולל מ׳ה ונין והלין דמ״ה נקרא מהטבאל כמכר נשעל
) ועיין נס׳ אמת ליעקב דייא אות כ׳ מה שהקשה דהלא יש לה עישור נכסים מיייש : (ג) כמיש נענין אדם כו׳ נ  שנירת הכלים שיח ע״ש : (

 הגהות וביאורים

. ונהגהוה שיהיו• ספר ע״ח דפוס ירושלים טיס לא גרס הרנ אפר יצה? ן ה v ע• ע׳־א מגרש דף ל״ג. שמן בכי מ ס ב ן ק  ה - , , ״ , • ״ מ

: ס י : (י) א״ה עיין שער כקלמית רף כיה ע״נ דיה אמר הכותב חי א״א וכן כתב היר שביה דלא גרס לו א י ^ ז ) ^ ' 1 ^ 

ה ע ה ש פ  השמיש י
 המתעגלים על עיגולי א״א • ןא] ניב לא קשיא מידי דמתגי׳ן דמיה שלקתי כתוב שהוא בנוקבא דאיא שאין נקודות הנזכר כאן הוא בח• נזקבח
 אייא מהם נעשו אבא וישים ואותיות דמיה מהם נט;ו זיא ויעקב כנזכר דבחי׳ ד׳ בהי׳ גינתיא אלא היא בחי ה׳ תתתונות דטעמ־ס אשר מהם
ח ש בכמה לקח איא לעבות נוקבא שבו ואלו קרא אותם רבינו בשם נקולות לבץ ב ו ח ש מ  ם נ
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 אמיתי וייבן בי כמה דברים או אפשר שמתנין ואותיות לע״ב
 ם־ג נעשה מהם כלים של אצילות תרשים : ^

 וזה ט״ש כתוב םכת״י הרח״ו ז״ל םקונטרס הקיצור •

 נסתפק לי ג׳ ספ׳קי׳ באחר התיקון או דשם ס״ג נשאר עגילי׳
 וממ״ה לבדו נעשה יושר לבדו רכל אצי׳ או שתחלה
 יצא ס״ג דעגילים ואח״כ בעת המיקין אז יצא גם היישר לס״ג
 ויושר דמ״ה שהיא מהיעבאל מלך הח׳ הדר כליל זיין דמ״ה
 ונשארו עגולים מס״ג לבד ויושר ממ״ה ומס״ג וע״כ הס״ג
 דיישר נקרא ב״ן כי הס״ג דעגוליס לא נשחנה שמו והוא ס״ג
(ב) שתחלה יצאו  כבראשונה אך היושר דס״ג נקרא ב״ן א׳
 עגולים דם״ג ובתיקין יצאו יישר דס״ג הגקרא ב״ן וגם עגולים
 ויישר דמ״ה ונתחברו עגולים דמ״ה ועגילים רס״ג וכן יישר
 דמ״ה עם יישר דס״ג הנקרא ב״ן ימהקינעדיס (נ) הגדול
 דא״ק מ:מע בהדיא כי העגילים ־והיושר דס״ג שניהן יצאו
 תחלה אך שהיו בחי׳ נפש ואח״כ יצאי בדקו, ריח שהוא עגולים
 דמיה ויושר דמ״ה והוא פי׳ ד׳ קרוב לפ־׳ ג׳ שנסתפקתי
 והראיה כי במיתת המלכים נכתב שם שהיו בדרך קוין שנפלו
 אחוריים דאו א שהג״ר לבדו היו בדרך קרן וע״כ לא מיתו
 אלא הז״ת. וגידע כי אין קיין (ד) אלא ביושר וכן אין פגים
 ואחור אלא ביושר ואמנם לפי שנכתב בראש הקונעריס שלא
 היה רצינינו לדבר כלל בעגולים אלא ביושר לכן לא נתבאר שם
 עגין מיתת המלכים העגילים אלא ליושר לבל ולק לא נזכר
 בתיקוגיס אלא ליישר וכן גראה מקוגעריס הקיצור שכתכ כי
 באח״פ לא יש רק יושר אך בענין (ה) ומצח שהם הגקולים
 יש יושר ועיגולים והגה גראה כי בעין לבדו שהוא ס״ג וכן

 במצח לבד שהוא מ״ה יש יושר ועגולים ככ״א מהם : (ו)
 חחלה

־ות וביאורים (א) סכיי וזה: (ב) עיין עטר אנין פ"): (ג) זיל שער הקדמוה דף י׳־ט ע׳׳ד ונ״ל כי מן ייור הטין נעשו המגולים כל מקוריה ומן האור  הגי
 החדש דרך טרור ויסוד וצפרני דגלים יוצא יושר מקורים כגז ל זולה יושר :מן ימצח. והעגולים והיישר שניהם ישגרו עכ־ל: (ד) עיין למיל

) עיין בהקדמת רחובות הנהר דף קיג עיא דיה והגה ותבין פרק דלקמן: ו  שער ג ענף ב׳ שכתב :גס בעיגולים •ש קוין ש:־י : (ה) ובכפר כת״י איתא בעין: ;

ע מ ש י ה ישעה ה פ  י
 ס;מיס דמ׳ה וטקבא שבי ה״רדכתר דבין יא׳א דכורא שבו לוקתחכמה בכמה מקומוח : ןא] ניב והלא כבר כחב הרב לעיל ס׳א משער סנחיא
 דמיה והס נקודות דמיה וניקבא שבו לקת ה׳ אחרונות דכתר לבין שנקודות ותגין ואותיות דעיב סיג דא׳ק לא נתגלו ולא יצאו כי בחי׳

 והם נקודות דבין ואויא לוקתים בינה דמיה שהם תנין דמיה ומהו״ה נתיא דעיב טמירין תוך הסיג ילסיג תוך המיה דאיק:
 לבין לוקח אבא זית דחכמה דבין ואימא ו׳ תחתונות דביכה דנן כוי

 יעיש. הרי בהליא שלה׳ תתתונות לטעמים לבין קורא אותם בשם נקולות. ועיין להרב יפה שטה זיל לאשתמטתיה לברי רבינו אלה]: (א) נס
 נלעיל להבין כ׳ :ירשם אינס זולת ב׳ בחינות שהסעיב סיג והס :ורש התסל והלין ואמנה העיב כולל טנתיא וכן הסיג גיכ והטעמים לעיב
 הם ברישא כנודע והנקולות שלו הס ממצחא ולתתא שהוא שם מיה ושם זה כולל ג׳כ טנתיא נמצא הטעמים לעיב הס כנגל הסעמיס לסיג
 והנקילות לעיב הס שם מיה דמצחא והס כנגל הנקילות של סיג שהם בעיניה זזה נקרא שס בין ואמנם כי׳ ונשארו עתה תנין ואותיות לע״ב
. לפי לברי רזיל נמצא שכל הנתינות שיצאו מפנימיות איק ולחוץ אינם אלא ל׳ בחינות ׳ ו  ותבין ואותיות לסיג ואיני יולע מה נעשה מהם כ
 שהם עיב וסיג דעיב הכולל ועייב סיג לסיג הכולל ובצאתם לחון קנו לעצמם שמות אחרים סיג דעיב נקרא שם מיה וסיג דסיג נקרא שס
. ולפי זה נמצא שמיה ובין הכוללים שבפנימיות איק לא יצאו ולא הוציאם לחיץ כלל. וקשה דאס כן כשתקר רזיל תגין ואותיות לטיב ן  בי
. ועוד שבשער טנחיא במיב ס׳א כתב רזיל זיל ואתיכ  ותבין ואותיות דם׳ג מה נעשה בהם למה לא חקר על מיה ובין הכוללים מה נעשה בהם
 לא הוציא שאר בחינות לחיץ יען הס מלובשים תוך מיה ובין כניל כדרך אורות עיב הכולל שלא גתגלו ממנו רק השערות הנמשכים מעיב של
 ע׳ב הכולל ושאר חלקיו טמוריס רוך סינ הכולל והנה רצה להוציא גיכ מן מיה ובין שלו הפנימים לחיץ יעש׳ב. כי מתבאר מסורש שלא יצא
 לחון מעיב הכולל אלא עיב דעיב ומס״ג הכולל עיב דסיג ואחר כך יצאו מיה ובין הכוללים וכל זאת שלא כדברי רזיל בכאן. אמנם דע כי
 עומק דברי רזיל היא לומר שכשיצא הבת והיא שס בין עולם הנקודיס היוצא מן העיניס יצא תיצוניות כללית כל שם בין ובי בתוכו מלובש
 חיצוניות סיג דסיג ואירע כל ענין המאורע בסוד הכל סיג ואחר כך לתקן כל העולמית יצא שם מיה והוא כללות תיצוניות כל שס מיה ובו
 בתוכו מלובש כינ דע׳ב הכולל ויצא מן המצח כמו שסיג לסיג יצא מלובש תוך בין הכולל כן סיג דעיב יצא מלובש תוך כללות שס מיה
 והוא סוד נניז וטמיר מאד ונמצא .סדרן של דברים כך היה תתילת הכל יצא עיב דעיב הכולל והם שערות הראש אשר מרוב העלמם וגולל
 מעלתם לא דיבר רז יל בהם . ואחר כך יצאו אורות את׳פ שהם עיב דסיג הכולל יאתיכ נילדה הבת תחילה יהיא עולם הנקודיס אור ההסתכלות
 ויצא טנתיא שלם דתיצוניות בין הכולל ובו בתוכו מלובש סיג דס׳ג הכולל ואתר כל השבירה והמיתה שהיתה ויצא טל ידי אור המצת שם מ ה
 והוא טנתיא שלם דחיצוניות שם מיה הכולל ובו בתוכו מלובש סיג דעיב הכולל הרי עתה נמצא מיה יבין הכוללים כל א׳ הוציא סנתיא שלם
 דחיצוניות שלו ומע׳ב הכולל יצא ע׳ב וסיג וכן מסיג הכולל יצאה עיב וסינ לכן איננו תסר לי אלא תיא דע׳ב הכולל ותיא דסיג הכולל וקאמר
. ואית אס אורות הללו ׳  שאינו יודע מה נעשה בהם : (ב) ואולי נעשה מהם ב״ע ושמור כלל זה ואפשר שהוא אמיתי ויובן כמה דברים כו
 בעצמות האצי׳ לא ;ראו ולא נתגלו מהיכן ואיך ובמה באו ונעשה מהם עולמות בייע הלא אין עולמות של בייע נתקנו אלא עיי תיתם האצילות
 בהם כמיש רזיל בשער דרושי אבייע פיב יעיש איך עולם האצילות התתים בבריאה והבריאה התתיס ביצירה והיצירה החתים בעשיה באופן
 כי כולם אינס אלא חותם מחותם מאכילות . ואפשר שהבונה למ׳ש רזיל בשער סדר אנייע פיא זיל גס דע כי הלא כדי שהאיס ביה יוכל להאיר
 בכל האצילות צריך :יתלבש עצמותו כו׳ אבל כדי להאיר בבריאה צריך שגס ההכמה תתלבש בבינה ועל ידי שנים אלו כו׳ וכדי להאיר ביצירה
 מוסיף לבוש א׳ כו׳ ואז עיי החיח מאיר האיס ביה נעשיה יעיש באורך. ובספר מבויש בדרוש פנימי ומקיף ביאר חיל יותר והוא שכדי להאיר
 יבריאה מתלבש אור האיס ביה בבינה דא׳ק ועובר כל השאר דרך מעבר בעלמא ומתלבש בבינה דאצילוה ועל ידה מאיר האיס ביה בבריאה
 וכלי להאיר גה ביצירה אור האיס ביה מתלבש מיא דאיק ועיבר כל השאר ומתלבש בז׳א לאצילות ועובר כל השאר ומתלבש בז׳א דבריאה
 יעל ילו מאיר האיס ביה בעולם היצירה וכלי להאיר נס בעולם העשיה אור האיס ביה מתלבש במל׳ לאיק ועובר כל השאר ומתלבש במלכות

 לאצילות ועובר כל השאר ומתלבש במלכות לבריאה יעו:ר כל השאר ימתלבס במל׳ ליצירה יעל ידה מאיר הא׳ס ביה נעולס העשיה •עיש
 נמצא

 כמ״ש למעה ואם חםחכל חראה כי כל אחד מה׳ ברציפים
 נחלק לב׳ ג״כ הכתר של ע״ם ממט נעשה עתיק זא״א דהיינו
 עת;ק עד תית שבכתר וא״א משם ולמעה וכעד״ז חכמה
 ויש״ס בינה ותבונה וזיא ויעקב ורתל ולאה. ואם תסתכל תראה
 כי שם מ״ה הוא כללות כל השם שהוא ענתיא של כל כללותו
 ואמנם שם ב״ן איני רק הנקודות דס׳ג לבר אלא שהנקידית
מ שנזכר ענת״א בשם ב״ן ט  אלי דס״ג נחלקים לטגת״א ג״כ ד
 שהוא ס״ג כנודע אינו רק מקירות לבדו של ס״ג הכלולים
 בהם טעמים ינקזדזת ושמור כלל זה. נמצא שכל אתר מהשמ־ת
 הד׳ שהוא (טגת״א) ע״ב ס״ג מיה ב״ן הם הא טעמיב והב׳
 נקודות והג׳ הגין והד׳ אותיות וכ״א מאלו הד׳ כילל כל הד׳
 בתי׳ שהם טנת־׳א אמנם בשם ס״ג מציט הוספת א׳ כי גס
 בתלק הגקידה שבו גם הוא כלול מד׳ בתי׳ טנת״א נמצינו
 למדין מהם כי שם ב״ן הוא תלק הנקודה לבד דס״ג
 וזהו(א) השם של ב״ן נתלק לד׳ בת־נית ושאר בחי׳ של ס״ג
 שהם תנין ואותיות אפשר שהם בבי״ע כנלע״ר תייס להבין
 כפי הג״ל. (א) גם נלע״ד כי שרשם אינה זולת ב׳ בחינית
 שהם ע״ב וס״ג ־ והם שירש החסד ודין ואמנש הע״ב כילל
ב הם ברישא כגודע ע  טנת״א וכן הס״ג ג״כ והעממים ר
 והנקודות שלהם ממצחא ולמטה שהוא שם מ״ה ושם זה כילל
 ג״כ עעמים ונקודות וכו׳ נמצא העעמים דע״ב הס נגד הטעמים
 דס״ג ינקודוח דע״ב היא שם מ״ה במצחא והם כנגד הנקודות
ן. אמנם קשה לפ״ז כי  של ס״ג שהם בע־נים וזה נקרא שם בי
 הרי נקודוח הס ס״ג ולא מ״ה א״כ היה ראוי שיצא ס״נדע״ב
 שהם נקירה דע״ב ולא מ״ה שהם חגין . ונשארו עהה תנין
 ו חיתיות דע״ב וחגי; ואיתייח דס״ג ראינו יודע מה געשה בהם
 [א] (ב) ואולי מהן נעשה בי״ע ושמור כלל זה שאפשר שהוא
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? ה ולממה וכשנתקן ז״א נתקנו כל הכלים של ו״ק שיש מהם י -  , ׳
 (א) תחילה היו הי״ס טללים כל עולם אצילות עצמות ולמטה בכל כלי מהם וכשנחקן הטקבא שהיא מלכות נתקנו
 וכלים אלא שהעצמות היה שלם והכלים קענים כלים של מלכות בכל כלי מהם ואז נתקנה הטקבא
, כי כלי נקודת עתיק היה תצי כתר דעתיק ער הרי ביארנו דרך כלל עור שורש א׳ בתיקון ז״א וממנו ׳  ולכן מתו פ
 הטבור שלו וכלי נקודת א״א היה תצי התחתון של הכתר ובו נלמד לכל השאר כי אינו דומה עת תיקון ג׳ תחתונים לעת
׳ אמצעים ולעת תיקין נ״ר (ג) והנה הז״א הו׳ כלים  נכללין כל הי״ס שלו וכן בעתיק וכלי אבא היה תכמה לבד ובו תיקון נ
 כלולים כל הי״ס וכלי אמא היה בינה לבד ובו כלולים כל שבו היה באופן זה כי תתלה היו ז׳ כלים וכל כלי מהם היה

 הי״ס שלה וכלי זו״ן היו(נ״א ז״א היה) ז׳ כלים הא׳ ממסד
 לבד וב׳ מגבורה ג׳ מת״ת ר׳ מנצת ה׳ מהוד לבד ו׳ מיסוד
 לבר הז׳ ממלטת לבד (א) וכל י״ס שלו (ב) כלולים בהם
 (ג) וכלי המלכות היה של מלכות ממש שבה לבד וכל הי״ם
 שבה כלולים בה. ועוד שינוי אתר היה בהם קידם התיקון כי
 כל אתר היה זה למעלה מזה ואץ זו מתלבשת בזו כלל ואז
 נמצא שהכל נקרא שרצון* אתר וגם בלתי התלבשות שום ספי׳

 בתברתה והיתה שיעור קומתה כמו שהוא עתה ממש כל אורך כלים האמצעים ג״כ ג׳ לבושים וכן ג׳ כלים התתתונים ג״כ ג׳
 האצילות (ר) ואתר כל התיקון אז נתוספו ע׳ כלים ומצי לבישים ונמצא כי בעיבור נעשה כלים דאתוריים לבד בג׳
 תחתון בכתר דעתיק וגם שנתלבשו ונתפשטו אלו באלו ובזה תחתינים דנה״י כל כלי כלול מ.ה״י ומלכות שבו ט קודם העיבור
 נתרתבו הכלים לאין קן ויוכלו לסבול כל האורות עד שנשארו לא היו רק ג׳ כלים דאתור זה מנצת לבר וזה מהוד לבד וזה
 בקומתן שוה ונתוספו ט׳ כלים(ה) ותצי התתתון דכתר בא״א מיסוד לבד (ט) ובתנ״ת ניתוק*(ג״א וכן בתג״ת ונתוספו)
 וגס שנתלבשו אלו תוך אלו וגם נסלבשו כל הכלים רעמיק ע״י עיבור ג׳ כלים בכל כלי מהם ט תחלה היו ג׳ כלים דאחור
 בתוך כלים דא״א וגתוספו ט׳ כלים באבא זולת כלי המכמה זה ממסד לבד וזה מגבורה לבר וזה מת״ת לבר (וכן בהנה״י)
 שבה שכבר היה בה מעיקרא וגם נתלבשו אלו באלו וגם (י) כנ״ל וע״י העיבור געשה ג׳ (ג״א ה׳) כלים דאחור בכלי
 נתלבשו כל הכלים דא״א ועת־ק תוך כלים דאבא ונתוספו ט׳ התסר הם תםד ונהי״ם שבו וה׳ כלים(ג״א וג׳ כלים) דאמיר
 קלים באמא זולת כלי הבינה שבה שכבר היה בה מעיקרא בכלי דגבורה והם גבורה ונהי״ם שבו וג׳ כלים דאתור בכלי

 א׳ לבד מסד מתסד וגבורה מגבורה ת״ת מת״ת נצת מנצמ
 הוד מהוד יסור מיסוד מלכות ממלכות ובעיבור גתוספו נה״י
 בכל א׳ שבכל כלי וכלי שבהם שבז׳ כלים את״כ ביניקה נתוספו
 תג״ת בכל כלי מהם מן הז׳ כלים הראשונים ואח״כ במותין
 נמוספו ג״ר בכל א׳ מז״ת ועוד נתוםן* גידול אחר והם ג׳
 כלים ראשונים כל א׳ כלול מי׳ וכל זה געשה בגדלות האמיתי.
 והנה ג׳ כלים הראשונים יש בהם אתור ואמצע ופנים ובנ׳

 הת״ת והם ת״ת ונהי״ם שבו (וכן בגה״י רכלים) (יא) אך
 בג״ר לא היה עדיין שים כלי כלל ועיקר וביניקה נהיםךן כלי
 דגבורה ות״ת בכלי הסד ובכלי גבורה נתיספו כלי תסד ושית
 ובכלי ת״ת נתוםפו כלי ת״ג ובכלי הנה״י תג׳ת בכל א׳ מהם
 הרי הם ו׳ כלים כל א׳ כלול מז״ת ובגדלות נתיספו ג״ר בכל
 כלי וכלי מז׳ כלים תתתונים ונתוספי לגמרי עור נ׳ כלים

 ראשונים כל אמד כלול מי׳ כלים גמורים(יב):

 השער הרביעי
 ;צער המלכים ויתחלק לאחד עיםר פרקים(ע)

ס א מיק ר  פ
 האורות. והרי נתבאר מה שהיה קודם התיקון ומה שהיה אחר 1

 תכלית כל התיקון אבל באמצע היו שינוים רבים(ב) כי התחילי ביאור מציאת המלכים שמתו מה מנינם וגם מציאות נקידות
 לתקן מעע מעט כי כשנתקן עתיק נתקן כל בתי׳ עתיק שיש הראשונים שהיו קודם האצילית. דע כי הלא קורם
 בכל היי״ס [שממנו ולמטה] (ת) וכשנתקן א״א ניתקנו כל מציאת התיקון של האצילות יצאו י׳ נקודות וכולם כלולים בכת
 בתי׳ כתרים שיש בכל הכלים ממנו ולמטה ונעשה הכלים רכתרים נקודה א׳ והוא מציאת הכתר באופן שכל י׳ היו בסוד הכתר

 נכללין
ת וביאורים (א) השמן שבון לא גרס הז׳ ממלכות לגד כר דהלא כתג אחר זה וכלי המלכות היה של מלכות ממש שנה לבד: (כ) סי׳ דז״א : (נ) פי׳ ו ה ג  ה
 גז׳ מלכים כתיי: (ד) ועיין לעיל פרק ג׳ שכהכ רגינו שזה היה אוזר ההיקון יע״ש וכן גמגויש, שעיג ח״ג פיו וכאן כתג שזה היה קו־ס

 וגם נתלבשו כל כלים דעתיק ורא״א ודאבא בתוכה ונתוספו
 בז״א ג׳ כלים הראשונים רכח״ב וכלי האחרון דמלכות זולת ו׳
 כלים דו״ק שכבר היה בו ולא עיר אלא שכל כלי שבו כלול
 מכל הי כלים כנודע וכן בכל שאר הפרצופים והבן זה (ו)
 ונתלבשו אלו באלו וגם נתלבשו כל הכלים דעתיק ודא׳א
 ודאו״א בתוך ז״א יגתוספו ט׳ כלים הראשונים בניקבא זולת
 כלי מלכות שבה שכבר היה בה מעיקרא וגם נתלבשו אלו
 באלו וגם נתלבשו כל כלים דעתיק ורא״א ודאו״א וז״א במוך
 כלים שלה. וכבר ידעת שמלבד שהם י׳ כלים גמורים בכל
 פדציף וגם כל כלי מהם כולל י׳ כלים וט׳ ונמצא כי י׳ כלים
 נתרתבו לאין תכלית ושימור קומתן לא נשתנה ט הרי (ז)
 נתלבשו זה תוך זה והבן זה מאד מאד ובזה יוכלו לסבול

ה ע ה ש פ  י
 שיש בכל הייס כו׳ על וכשנתקנה הנוקבא שהיא המלכוח כו׳. עיין
 היטב מיש רז״ל בשער לרושי אבייע סייב וצריך לעיין שס בעומק עד
 מקום שעין שכלך מגעת ובמיש רזיל בפ״ז משער השבירה ובפיל משער
 מיד ומין ובספר מבויש ש״ב ת״ג פ׳ז ופית : (ג) והנה היה זיא הז׳
. דע כי בג׳ מקומות דברי ׳  כלים שבו באופן זו חסד מחסד גבורה כו
 חיל מוחלקים לעיל בשער השבירה סית כתב זיל ויצאו הז׳ נקולות
 שבזיא שהם הז׳ מלכים הזי מלכיות שיש בזו״ן כי הז׳ מלכיות הם בייא
 והז׳ היא מלכות שבמלכות יע׳ש אלמא הו׳ כלים לזיא היו בתי מל׳.
 ובריש שער מסי ולא מסי כתב ח״ל זיל ואתר כך נתפשט האור יותר
 למטה מבתי׳ הנז׳ כו׳ ואז נעשה עשרה כלים אך כולם עדיי; ?סוד
 נסי׳ 1

 נמצא שכדי שא׳ס ביה יאיר אורו בעולמות בייט צריך שיתלבש תחילה
 בבינה ו׳רן לאיק ואחר כך יוצא ומאיר להם כל חל בפי בחינתו ונודע
 שנתינת תגין ואותיות הם בחינת בינה וזוין בינה תנין חוץ אותיות
 יזיש חיל ואולי נעשה מהם ט״פ שנחי׳ תגין יצאתה והאיר בבריאה
) תחילה היו הי״ס הכוללים א  ובתינות אותיות יצא והאיר ניצירה ועשיה: (
ם אלא שהעצמות היה שלם והכלים היו י ל כ ת ו ו מ 5  כל עולה האצילות ע
 קטנים כו׳ וכלי זוין היו ז׳ כלים כו׳. מתבאר מדברי רז ל שגה בז׳א היה
^ ״ 7 ל , לל *  העצמית שלי שלם בלתי שים חסמו כ

; , ^ ? ״ ? י 1 ה ל ° י ע ן ל י ח י י נ ע ש ב ׳ מ ע  האיר מתחילה היה של0 י
 (כ) כי התחילו להתקן מעש מעס כי כבנתקן עתיק נתקן כל בתי עתיק



 00! היכל ב׳ היכל נקודים שער ד שער יא שער המלכים פיק א, ב
 סוד עתיק לבד והנה עד״ז הוא בז׳ כלים תחתונים כי יש בהם
 בחי׳ כלים דעתיק א״א או״א זו״נ והכל מעורב ביתד. ועתה נבין
 דרושינו כי הכלים ירדו למעה בעילם הבריאה אך האורות
 נשארו למעלה במקומם בלתי לביש והנה כאשר הגדילו הג׳
 נקודות ראשונות ונעשו בסוד י׳ הנה הג׳ מהם כבר היו תחלה
 במקומן אך הזי לבד הם באים בסוד תוס׳ ואז כאשר באו אלו
 זית דעתיק בכור תוס׳ את״כ אז ברדתן היו דותין את הזי
 נקודות הראשונות העומדין בלתי לטש ונשארו במקומם ונמצא
 שהז״ת דעתיק לקמו מקום של אותן הז׳ נק דית הראשוטת
 ובזה תבין כי שיעור קומת ע״י הוא כל האצילית כולו ואמנם
 כאשר היו דוחין אותן הז׳ נקודות ודאי שלא דתו אותן למעה
 שהרי ביארנו לעיל שאין מיתה רק בכלים והוא סור הירידה
 א״כ האורות שלא מתי לא ירדו רק מה שאמרנו שדמאום פי׳
 לצדדין פי׳ שהיה נכנס הנקידה דעתיק בתיך נקודה א׳ של איתן
 הז׳ נקודות בסוד פנימותן ואז היתה נשארת איתה הנקודה
 הא׳ בסיד לביש אליה וכן היה בכל ז׳ מקירות כי ירדו הז״ת
 דעתיק ונתלבשו בז׳ נקודות הראשונות ואורות הזי הנקודות
 הראשונית נשארו מקיפים וסובבים איתן בסוד מלבישים
 כמ״ש וזהו הדחיי׳ שהיו דותין אותן הרי ביארנו פנימית ועצמות

 העתיק איך נעשו הי׳ שלו :

ק ב ר  פ

 1עתה (ד) נבאר הכלים שלהם כי הנה הג׳ כלים הראשונים
 שלא מתו נשארין בסוד רישא אך כלים של הז״ת
 דע״י היו מצד אותה בתי׳ דע״י שיש בז׳ כלים תתאין שמתו
 כנ״ל(ה) ואז איתן הז׳ כחות דעתיק שיש באותן הז׳ כלים
 עלו למעלה יגתחברו עם תוספת איר שהיסיפו ג׳ כלים עליונים
 שנשארי שלא מתו וכילן נתחברו יחד ינעשין כל ם אל ז״ת של
 ע״י. והטעם שהיה עתה בהם כת לעל ת הוא מפני שבתחלה
 היו כלים אל הז, אורות ולא היו יכולים לסביל גודל האור
,  אבל עתה אינן כלים רק אל נ׳ אורות לבד כנ׳׳ל כי הג
 אורות עליונים נתפשטו והיו י׳ אירות וא״כ עתה יש בהם כת
 לסבול ולקבל איתי אור ואז עלי למעלה ונתהוי בם בסוד כל־ם
 וביאור מה שאמר למעלה כי הג׳ אורות נתפשטו ונמשו י׳
 אורות וכן בכל מקים שגזכר מציאת התפשטות אין הכיוגה
 שנמשך להם איר עליון מא״ס ואז נתפשט דא״כ הקישיא [ג״א
 הקדושה] במקימה עומדת שהרי גס עתה היו י׳ אורות אך
 הכוונה כי מה שהיה תחלה ג׳ אורות. גתחלק אורם כל א׳
 לנ׳ תלקים ונעשו י׳ ואז גתפשעו עד סוף האצילות כנ״ל ובזה
 היה כח בכלים לקבל אוחו אור. ואמנם יש חיליק א׳ בג׳
 נקודות העליונים בין האורות עצמן ובין הכלים שלהם והוא

 נכללין בה זז״ם עקודים נקודים וברודים כי תחילת הכל היו
 עקודים מקושרים זב״ז והכל בסוד הכתר את כ יצאו כולם יתד
 מהנקודה ראשונה ואז נתהוו י׳ נקודות כל א׳ נקודה בפיע
 וז״ס נקידים באופן שלא היו מתוברים הי׳ נקודות רק בהיותן
 בכתר אך את״כ יצאו כילם כא׳ ונתהוו אלו י׳ נקודות כל א׳
 בפ״ע וכאשר נתקן רישא דעתיק אז נקרא ברודים כאשר
. ואמנם י׳ נקודות אלו היו זעג״ז ואורך שיעור  נבאר בע ה
 קומתן היה כמו עתה אורך אצילות ושיעור קומתו כי עד מקום
 אשר הגיעו אותן הנקודות עד שם היה במי' [נ״א הוא עתה]
 עילם האצילית ומשם ולמעה עולם הבריאה . ודע כי י׳ נקודות
 אלו יצאו בסוד עצמות וכליס וסיד הכלי שלהם הם סוד שכ״ה
 ניצוצין כנזכר פ׳ פנחסרנ״מ שהם שרשיהדינין ואמנם איןשכ״ה
 ניצוצין אלו כלים רק אל ז׳ נקודות האחרונים והם סוד ז״פ
 אדם שהם גימטריא שט״ו ועם ה״ג הרי ש״ך ונודע שה״ג הס
 כפולים לכן הם שכ״ה אך הג׳ כלים הראשונים אינם מאלו
 הש״ך ניצוצ ן ואמנם אור אלו י׳ נקודים היה רב מאד וגם
 כתוסף בהם אור העליון (א) ולא היה בהם כת לקבל ואז
 אותן הכנים מתו פי׳ ירדו למטה במקום שהוא עתה בריאה
 וירידה זו היתה מיתתן ואמנם אין זה רק בז׳ נקודות תתאין
 כי ג״ל היה כת בכלים שלהם לקבל אור שלהם ולא מתו אך
 הז׳ כלים של ז׳ תתאין הם אשר מתי וירדו במקום שהוא עתה
 בריאה וזהו מיתתן ואמנם זמן מיתתן היה כאשר יצאו בסוד
 נקודים כי כאשר יצאו מסוד עקודים שהוא היותן יתד בכתר
 נכללין ומשם יצאו ונתלקו לי׳ נקודין אז היה יציאתן ומתים תכף
 כמ״ש באדרא כהני זיקין דאכתש אומנא בפרזלא ונפקי זיקין
 ודעכין לאלתר. והנה הזי אורות אלי של הזי נקידות תתאין
 נשארו שם במקומן בלי לבוש (ב) והנ׳ נקודות עלאין נשארו
 האורות בתוך כליהם ולא מתו [א] ועתה נבאר מציאת תיקון
 האצילות איך נתהוה הגה הג׳ ראשונות כבר נתבאר שכליהם
 לא ירדו והגה מסוד הכלים של הג׳ נקודות אלו נעשה מהם
 רישא תרא ובקוכי ג׳ מומין וזהו נקרא רישא דל׳״א ונקרא רישא
 דעתיק יומין הרי שנ׳ נקודות הראשונים מן הי׳ נקידות הם סוד
 דשא דליא והנה ג׳ אורות שבפיך אלו הנקודות הראשונים
 הם מתפשטין ומיציאין ער חשבון י׳ והם בתי׳ י״ס דעתיק והנה
 הז׳ נקודות הנשארים מן הי׳ נקודות הראשונים הם סוד א״א
 או״א זו״נ(ג) כמ״ש בע״ה והענין כי בג״ר אין בהם רק בתי׳ ע״י
״א וזו ״נ הכל מעירבין  לבד אך מהז׳ ולמעה שם יש כת א״א ואו
 יחד וכולל ביחד בכל נקודה מהז׳ וגם כת העיי מעורב בהם
 כי כל דבר תחתון יש בו כת עליון בהכרת המתפשע בו
 ואמנם עתיק יורד בכולם ומתפשט ומתערב בהם אך כת
 התתתונים אינו מוכרת שיהיה בעליונים לכן הג״ר אין בהם רק

ן 5 3 j , 3 5 ן 5 מ : ל ג ל ע מ ל  הגהות וביאורים (א) פי׳ מס נבח׳׳ אור הנקודה שבו בעצמו שהיה פרצוף שלם מפש ואם בבחי׳ האור הרב דנקודות העליונות ש

 ונעשה מהם לדל״א ונמיש נפער כקדמות דף ל״ד נענין בירור הלק דא״א ואז״א יע״ש .

ש מ ש ה ה ע ה ש פ  י
 ןא] נ׳נ מהרחיו במבויש לג״ן שע׳ג תחילת פ׳ה כשנא לכתוב דרוש זה
 כתב וזיל אחר שנתבאר למעלה סדר תיקון עתיק •ומין ומאיזה בחינה
 נעשה בין בכלים בין באורות נו׳ וכל זה קבלתי ממורי זלהיה אחיכ והוא
, . . עיקר והאמתי על נכון והנה בתחילת למוד׳ עם מורי זלה״ה היה מעלים  ״.׳»׳!! ׳! . . .
 פייא כתב חיל זיל תתילה היה זיא ו׳ מלכיות או ו׳ כתריס של ויק ומכסה ומלביש הדברים לסיבת שעדיין לא הייתי יודע התחלת הדברים
 על הסדר שביארתי לעיל ולכן כשהתחיל לבא־ ל׳ אז עני; עתיק יומין
 ביאר לי דרוש א׳ ונכתב פה ולא יכולתי לקשרו עם מה שביארתי על
 עהה (פירושו הוא עס דרושי דעתיק הנזכר שם במבויש דף ב״ן בעניני סדר תיקון עתיק וענין הספיקות כנזכר שם בפיד ועיין לקמן בע״ת
. ד:כ כתב דעתיה נתק! עיי גיר לאיה וד׳ ראשונות דאימא וז׳ כתריס לזית יעיש. שמן ששון) ועני; רצוני לכותבו ואלי המעיין יונל י • .  ־

 בתי׳ כלי הכתר סי׳ שידוע הוא כי כל ספי׳ מייס היא נכללת מי׳ס ויש
 בכל אחל בחי׳ כתר ואותו הלק של הכלים שנוגעים למציאות של
 עשרה כתרים של הי׳ס היה בהם יכולת לעשות בהם כלים יע״ש. וכאן
 בפרקין קורא להם הסד מחסד גבורה מנבורה . ובשער מוחין דזיא

 פייא כתב חיל זיל תתילה היה זיא ו׳ מלכיות או ו׳ כתריס של ו׳
 יעיש. ועמ׳ש רזיל בספר הכוונות בדרוש העמידה בברכת המינים

 למכרו עש •אים דברים סוחרים את הנזיל וכתב דרוש הזה עיש



 היכל ב׳ היכל נקודים שער ד שער י׳א שער המלכים פרק ב ג׳ נא 01!
 כי סוד כלים שלהם פשיטא הוא שנשארו כל הג׳ כלים למעלה וזהו בבתי, ע״י לוקא (ד) ולא בשאר האצילית ולכן מאור ג״י
 בסיר רישא דעתיק (א) ואחר כך הגדילו ונעשו מהם נתפשט אלז״ת בסוד או״פ(ה):מז׳ כחותשל אורות התתתונים
 (כלים למטה בז׳ כלים שמתו סכ״י) ולמטה עד תשלים י׳ כלים נמשה מהם או״מ וסוד או״מ מה הוא כבר ידעת כי ע״י הוי
 דעתיכן עם אותם הבחי׳ שיש למטה בז הכלים שמתי כנ״ל ארכו שיעור כל האצילות ואת״כ יש לו מלבוש א׳ והוא הא״א
 (ב) ונמצא כי הג׳ כלים נתהוו מהם כלי לכתר וכלי לבינה וכלי רק שאיני מלביש אותו כולו אלא לז״ת שלו ולמעה ואתיכאבא
 לתכמה ואמ״כ מהאור שלהם נתפשטו ז' כלים תתאין אל העתיק ואמא והם מלביש ב׳ עליו ואת כ ז״א ונוקבא הם לבושים
 רק שרשם הוא למעלה בכח״ב דע״י אבל בג׳ אורות שבנ׳ החיצונים עליו והעתיק באמצע כולם ובפנימיותו ואמנם בסיד
 כלים הראשיגים יש ספק בהם אם גאמר שג׳ אורות אלו אור מקיף הוא להיפך כי או״מ דנוקבא הוא פנימי מטלם
 נטשו כת״ב רעיי ואת״כ מנקודת כתר נתפשט קי אמצעי והוא חופף על נוקבא דז״א ואח״כ או״מ דז״א חיצוני והוא
 ומנקודת תכמה נתפשט קו ימין ומנקודת בינה נתפשט קי מקיף על מקיף ניקבא דז״א ומקיף דאי״א הוא מקיף למקיף
 השמא׳יי אך שורש שלשתם הוא למעלה בראש עצמו כמ״ש בבחי׳ דז׳׳א והמקיף דא׳׳א מקיף על מקיף ראו״א ומקיף דע״ימקיף
 הכלים או אם נאמר כי מנקודה א׳ מהם נעשה נ״ר ומנקודה על כל המקיפים כילם נמצא כי בבחינת או״פ העתיק הוא
 הב׳ ג׳ אמצעית ומנקודה ג׳ ג״ת. באופן כי מקידה הראשונה פנימי מכולם ובבחי׳ או״מ הוא יוחר חיצוני לכולן והענין הוא
 היא לבדה בתיך רישא עלאה רעתיק וב׳ נקידות האחרות שבהיותו פנימי מכולם ותיצוגי מכולם בוקע האור שלו וניקב
 הם גוף אל העתיק אי אם נאמר כי שלשתן הם ברישא בכל מה שבנתיים בין אור פנימי שלו ואור מקיף שלו ומאיר
 דעתיק ואתיכ נתפשטי אל הגיף בסוד ג׳ קרן(ג) וז״ם מ״ש לכל מה שבנתיים כי כל האצילות שהיא מא״א עד טקבא דז״א
 באדר״ז רפ״מ דהאי רישא אקרי רישא דל״אמה דאית בהאי עם כל המקיפים כולם נתונים בין או״פדעתיק יומין ובין אור

 רישא כי הספק מה דלא אתיידע הוא בפנימית הא ר שבתיך המקיף שלו וכולם מאירין ממנו *
 האי רישא כי אין אגו יולעין אם יש שם כל הג׳ נקודות

ק ג י ד פ מ א ם ;  עליונים רק שאתר כך נתפשטו בשאר הגיף או א
 שאין שם רק נקירה א׳ הנחלקת (נ״א אור אחד הנחלקים) לגי ועתה נבאר מציאת הא״א כי הנה פנימית שלו הם מאוחן
 והב׳ נקודות האתרות נתפשטו למטה בסיד הגיף וזהו הספק הו׳ נקודים ראשונים כי כבר ביארנו שבכל נקודה
 לכן נקרא רישא דלא אתיידע מה דאית בגו האי רישא איל מאלי יש בה כללית העתיק יא־יך אנפין ואי״א וזו״נ בכללות
 ברישא עצמה כבר אנו יודעין מציאותו שנעשה מג׳ הכלים של אלא שהג״ר כולם הם במי׳ מתיק לבדו כי אור הקען בהיותו
 הג׳ נקודות כנ״ל. וטעם הדבר למה היא יותר פשוט לני בכלים נכלל בעליון מתבטל ואיני עילה בשם משא״כ העליון בתתתונים
 עצמן ששלשתן הם למעלה ברישא ואין ספק אללינו אס הכלי א׳ והנה הכחית שיש מן בתי׳ א״א בבתי׳ הז׳ נקודות הרא:ינים
 תועיל לנ׳ ראשינות וב׳ כלים האחרים נשארו למטה בסיד מהם נתקבצו ונתבררו (נ״א ונתתברו) ומהם נעשה סוד א״א
 (נ״א בסוף) י גוף רעיי הטעם הוא מפני שיש לנו הקרמה והנה אינם רק ז׳ כתות דא״א בז׳ נקירות ומהם נעשו י׳ דא א
 ושורש כי סיד ה:ערות בין דאריך אנפין בין דזע־ר אנפץ כילם באיפן זה כי כבר כתבנו כי יש חילוק בין א״א לכל שאר
 הס מן סיד אותן מלכים שמתו ולכן צריך שימשך אור אליהן הפרצופים והוא כי ב׳ מוחין דתו״ב שיש לכל פרציף ופרצוף
 דרך השערות כרי שיוכלו לקבלו גם כי השערות עצמן בסוד שניהם בראש זה אצל זה זה מימין וזה משמאל אבל תו״ב דא״א
 המלכים רמתו בסיר הן עשי אחי איש שעיר והנה שערות הם זה למטה מזה כי הבינה שלו לא היה בה כת להיותה
 אלו ישנם בראש דאריך אנפץ ורישא ראריך אנפין הוא בחסד למעלה אצל תכמה לקבל אור דע״י שבא אליה בלתי לבוש ולכן
 גבירה דעתיק יומין כמ״ש בע״ה . והנה אס ח״נ דע״י היו החכמה בלבד נשארה סתומה בראש והבינה בגרון דא״א ט
 כלים שלהם מסיד הכלים דג״ר א״כ למת נתהוו שע־יתכנגדן שם תוכל לקבל אור העתיק בהיותה רתוקה למטה. גם יש
 ברישא דא״א אבל עתה שג׳ כלים ראשינים דלא מתו נתהוו חילוק אחר והיא כי בשאר הפרצופים יש בהם בחי׳ ג׳ מיתין
 לעילא ברישא דעתיק א״כ נמצא ט הכלים של ת״ג דע״י הם תב״ד אבל הא׳׳א אין בו רק מכמה לבד ובינה בגרון והדעת
 מסור המלכים שמתו כנ״ל ולכן יצאו כנגדן שערות ברישא דא״א מתפשע ממסד מד היד שלו ואין לו מקום קיבוץ בפ״ע כמו
. הרי בארנו מציאת העתיק יומין בשאר פרצופים וא״כ נמצא כי רישא לאריך אנפץ אין הכת״ב י  שהיא כנגד ת״ג אלו רע״
 א ך נתהוה כל פרצוף שלו בסיד עצמות וכלים ועדיין נשאר שלו כעין םגילתא כשאר פרצופים רק זה ע״ג זה בקי ארוך
 שם מקים שאלה והוא אתר שביארנו שבז׳ נקודות מן הי׳ והנה איר דא״א שיש בז׳ נקידות כג״ל. הנה מן האור שבת״נ
 נקידות יש בהם בחי׳ ע״י בין בבחי׳ הכלים בין בבח•׳ אורית שהם נקודה ד׳ וה׳ הנה בכל חלק מהם יש גי שלישים הנה הם
 אם כן כמו שלעשות כלים לזית הוצרך ליקח אותן ז׳ כלים ו׳ שלישים וגתלקי לג׳ תלקים נמצא כי מב׳ שלישים תסד נעשה
 שמתו מבתי׳ עתיק שבהם א״כ גם אורות הז״ת רעתיק יומין (ו) כתר דא״א ומן השליש האתרון של החסר ושליש עליון
 למה היו מסוד התפשטות הג׳ ראשונית רע״י כג״ל למה לא רגבורה געשה חכמה דא״א (ז) ומן ב׳ שלישי התתתינים
 יהיו מן אותן הכתות שלו שיש בז׳ אורות הז׳ נקודות הראשונים. דגבורה(ח! נעשה ביגה דא״א(ט) את׳׳כ מאור הגצת שהוא נקירה
 התשובה בזה ט אותן ז׳ כיהות שיש לעי באיתן הז׳ אירות ז׳ נחלק לנ׳ שלישים וביש עליונים נעשה מהם מסד דא״א
 של הז׳ כחידות הראשינים מהם נעשה אח״כ סיר אור מקיף נשאר שליש אחרון לנצח דא״אואת״כ מאור הת״תשהוא נקודה
 לאצילות . ורצוני לגליה אזניךמעט מזעיר בענין אור המקיף הו׳ נחלק לנ׳ חלקים ומב״ש עליונים נעשה ת״ת דא״א ושליש
 מה ענינו רע ט חור פנימי הוא אור גדול מאור המקיף האחרון נצטרף בנצח דאיא עם השליש האחר שיש בו ומהם

 נעשה
 הגהות
ק נמכר  י
 לי ז בשאר

 העגילים מרי' "מדימהידיו־ר מרי ממנו נמשך בחיי אור פנימי יול הזית דיושר עצמו. ובינה ליושר דעהיין ממנה נמשך או״מ אל הזית דיושר עצמו יעיש . נמצא

 1עץ ח־ימ]
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 פנימים ואיברים חיצונים והמשל בזה הלב והגון) האדס ואין
 ספק כי ערך כלי הלב מם מרך כלי הגוף מצמו יוחר גלול
 כלי של הלב וזך ומעולה מאל כנורמ לחכמי העבע והרפיאה
 גם אין ספק כי מליז גס חיוח הלב גלול מחיוח הגוף לאין
 קץ אבל לא נאמר כי כלי הלב יוחר פנימי ומעילה מחיות
 המתפשמ בנוף האדם כי זה לא יעלה על הדעת אבל יהיה
 מד״ז ט הם ב׳ כלים זה לפנים מזה וכ״א מהם מתפשע
 התיות הראוי לו אבל לא נאמר כי כלי הפנימי יותר גלול
 מתיות המיצון וכן כאן ב׳ כלים מתיק וא׳א הס זה בתוך זה
 ובכל כלי מאלו נתפשט בכל א׳ וא׳ בתוכו התיות הטגע לפי ערכו:
 מהחברים הנה תתלת האצילות יצאו י׳ נקודות עצמות
 וכלים כהרין קמצא דלכושא דיליה מגופיה
 (נ״א דלבישא מגיה וביה לבושיה מגופיה) וכבר נת״ל. והגה
 הבינה לא יכלה לקבל אור החכמה אלא פנים באתור וכאשר
 הבינה הוציאה ז, מלכים חחאין לא הוציאחן אחד לאחד רק
 טלם ביחד ששה משמוחן על אבן אחד שהם ויק עם המלטת
 השביעיח הנקרא אבן ולא היה בדרך נ״ר כי כ״א יצא בפ״ע
 ולא יכלו לסבול בשביל זה לקבל האור ואז נחבעל החסד
 חחלה ואת״כ הגטרה וכן כולם עד המלכוח את״כ נחקנו כולם
 ע״י שנעשה פרצוף וגתמעמ המשכת האורות בכחר ונעשה
 בו א״א ובו ג׳ רישין עוד י״ג ת״ר ואת״כ פרצוף אכא ובו
 ת׳ ת״ר וז״ס זקן אהרן רית ז״א והם ת׳ ת״ר דאבא ואמא
 אין לה ת״ר כי היא נוקבא ועתה ע״י התיקון הזה דאו״א פביפ
 את״כ נתקן ז״א ואמנם בזמן הגדלתו כנודע אז גזדזזגו ארא
 ואבא הוציא טפת המוחין שלו ובעברה העפה בו דרך הו״ק
 דאבא מתסר שבו עד (ת) יסוד שבו נתערבה שם עם תסדים
 המתפשטין שם ולקתה ה׳ תסדים זכשירדה הטפה זו מד יסיר
 דאבא נעשו כל ה״ח חיבור תסד א׳ וכעד״ז באמא עטרה
 דגבור; ואת״כ כשנתלבשי המוחין תוך נה״י דאו״א לכנים ברישא
 דז״א אז גתלבשו נה״י בנה״י ואז יסוד אבא נתלבש ביסוד אמא
 ונתערבו שם יתר התו״ג כגודע לכן גקרא היסוד מערב כי

 שם הוא עירוב התו״ג יתר ע״כ ;

( ט ) ת ק ה מ ר  פ
 הקדמה כוללת מנין אלי המלכים כילם הטללים כל עילם
 י אצילוח ונחחיל מן המאיתר אל המוקדם ונאמר
 כי נודע הוא שעולם אצילוח הנזכר בכל כרה הנה הוא נעשה
 מבתי׳ אותם הי׳ נקודות היוצאין מנקבי עיניס של א״ק הנזכר
 בדף הנ״ל באורך והחלה יצאו בלחי חיקון ואח״כ נתקנו באופן
 זה שנבאר בקיצור . והוא כי הנקודה א׳ שנקרא כתר נחקנה
 עתה יהיתה בג׳ בתי, שהם ג׳ רישין דא לעילא מן דא הנזכר
 בתחלת ארר״ז והם כתר גתלקלב׳רישין והם ע״יואיאתתתיו
 אשר גם הוא מכלל כתר וא א זה הנקרא כתר יש בו בתיכו
 רישא תליתאי שהוא מוחא סתימאה שבוהגקרא חכמ: כמבואר
 ענינם באורך בדרוש עתיק לקמן וג׳ אלו נתלבשי זה תוך זה.
ב נעשו עתה ב׳ פרציפיס י  ואת״כ מן הנקודה.הב׳ והי׳ ת
 הגקרא או״א ונסי הס מלבישים עתה. את תג״ת דא״א כנזכר
 שם ואת״כ מן הו׳ גקידות שהם ד׳ ה׳ ו׳ ז׳ מ׳ ס׳ הנקרא
 תג״ת נה״י נעשה עתה פרצוף א׳ הנקרא ז״א ואמ״כ מן הנקו׳
 עשירית הנקרא מלכות נעשה פרצוף אחד הנקרא ניקבא רזי א
 והנה גם זו״נ הם מלבישים את א״א בתי׳ גה״י שלי כנזכר

 באורך

 נעשה נצת דא״א וז״ם הנצת שירד מת״ת. את״כ מאיר ההוד
 שהיא נקודה הח׳ נחלקה לג׳ תלקים זמכ״ש העליונים נעשה
 מהם גבורה דא״א ושליש אחרון נשאר להוד דא׳׳א אח״כ מן
 האור היסוד שהוא נקודה הס׳ נחלק לג׳ חלקים (א) ב׳
 שלישים העליונים מהם נעשה יסוד דא״א ושליש הג׳ מצטרף
 בהוד דא״א עס השליש האחד שהיה בו כנ״ל(ב) וזים היסוד
 שנמשך מההוד והאור של המלכות שהיה נקודה י׳ ממנה נעש־ת
 המלטת דא״א. וטמס הדבר הוא לפי שאח״כ מנקודת המלטת
 נעשה פרצוף שלם לכך צריך שיכליל בה מרה א׳ שלימה. ודע
 כי בע״י ובא״א לא נמצא בו מציאת נוקבא בפ״ע כמו אמא
 לאבא ונוקבא לז״א אך המלטת דע״י ומלכות דא״א הם במי׳
 העערה שבהם לבד וסוד הדבר הוא שמתתלה יצא פרצוף א׳
 לבדו והוא סוד העתיק (ג) את׳כ העתיק לא הוציא רק א׳
 לבדו כמוהו והוא א״א אך את״כ שכבר הס ב׳ פרצופים שהם
 ע״י ואי א זאז יצאו אמיכ דו״נ שהם או״א דהיינו אבא מצד
 עתיק ואמא מצד א״א וכן ז׳א מצד אבא וטקבא מצר אמא
 והנה בדוגמא שביארנו כפנימית האיא כן היו בכלים שלו כי
 לקחו מכת הז׳ כתות דאי א שיש באותן הז׳ כלים הם ז׳ מלכים
 שמתו ומהם נעשו י׳ כלים לא'6 ואמנם ענין עליית עתה
 אלו המלכים הוא כי מה שירדו תתלה היה לפי שלאהיויכילין
 לקבל האור ולכן ירדו למעה אבל עתה שנתקן הע״י אז היה

 בהם יכולת לקבל האור ואז עלו למעלה:

ק ד ר  פ
 ועתה נדבר איך מתלבש הע״י בא״א כ׳ הלא רישא דע״י
 נשאר מגולה ואין הא״א מלבישו רק מז״ת דעתיק
 ולמטה ואמנם תג׳ית דע״י מחלבשין בכתיב דא״א לפי שהם
 סוד רישא וצריכין כ״א מהם מדה בפ״ע אך גופא דא״א אין
 העי׳י מתלבש בו כסדר הזה אך הנצת דעתיק נתלק לג׳ פרקין
 פרק א׳ בחסר דא״א פרק ב׳ בנצת דא״א ונשאר פרק ג׳ למה
 שנבאר וההוד דעתיק נחלק לג״פ פ״א בגבורה דא״א פ״ב
 בהוד דא א ופ״ג נשאר למס שנבאר ויסוד דעחיק נחלק לב׳
 כמבואר אצליני שאין בו רק ב״פ יסוד ועטרה ואז היסוד
 נתלבש בה״ח דא״א ועטרה ביסוד דא״א ומלטח דעחיק(ד)
 נתלבש במלכות דא״א (ה) לפי שאתיכ צריך להוציא ממנו
 פדציף שלם של הנוקבא לכן לקמה מדה שלימה כנ״ל ועתה
 נשארו ב״פ תתאין דניה דעתיק ואלו נתחברו יחד במלטח
 דעתיק ושם נתלבשו ונעשה מהם בתי׳ ב׳ דדין של בחינת
 המלכות דאיא בב׳ צדרין שהם עתה (געשו) בתי׳ דדי בהמה
 ש:ם למטה ואז היו מניקים לז׳ נקודות הראשונים שהם ז׳ כלים
 הנקרא ז׳ מלכים שמתי שהם למעה בבריאה כנ״ל ומשם היו
 יונקים להחיית עצמן לבדן וז״ס עתיקי משרים כי הם השרים
 דע־י וזהו המלך הח׳ הנקרא הרד בן בדר שהם איתיות ב׳
 דיר ואתיכ נעשה שמו הדר שהוא בתי׳ יסיר(ו) ואמנם דע
 ט אלו המלכים מתתו לתתא ומיתו הגה ירד עמהן כת תיות
 להתיות רפ ת ניצילין לעת התת־יה והוא בערך דורמיטא שיש

 בארם ולא יותר מזה אבל לא מתו לגמרי (ז) :
 והיה כסדר התלבשות ע י באיא וכייצא בזה התלבשית אריך
 אנפין באו א כך עניינם ואל תתמה אס פנימיות א׳א
 היה מלבוש לכלים דעתיק עם היותו גדול מערכם כי הלא
 סדרן הוא כסדר איברי אדם עצמו כי האדם יש לו איברים

' ׳ פרקים אן עיין נשער ליא פייג דשם כתנ יאפילו בהוא נ  הגהות וביאורים (א) עיין שעל הקל־מיח די׳־ז ושם הקשה מהרפיו לכלא יפזז אין גו רק נ
ל: (ג) אימ זה אינו : (צ) אמר מאיר זה סוד אמרם רז־ל יוסף יסוד קן הי נטיל לשמאלא עכ׳ ן  פרקים עכיז נהלק לנ׳ שלישים. שמן ככו
 צודק כי הרי יש עתיק ונדןבא: (ד) זיל שכר הק־מויז דח־י ע־ב כסוף דרוש ב׳ דעולס מקורים פהיקון א״א אמר הכותנ פקח עינך איך מה שהעלים למעלה נענין
 מל׳ של איא שאינה רק בחינת העטרה הו.רך לגלותה עתה כמין ע״י שהזכיר כה כחי׳ העטרה המתלבשת ניסור דא״א ועור נחי׳ מלכות המתלבשת במלכות דאיא
. ה׳ר שכיח: (ה) עיין לעיל פיג דשס כתי דעיי י י  המניקה לז׳ מלכי הדוס שיר־ו בברייה וצ׳ע עכיל. עיין בשער א״א פיב בסוף המיק דשם. וגס עיין היטב שס פ
 ואיא העטרת היסוד הוא למלכו: שללם ועיין שער איא פיב בסופו ובמבויש דף מיז פרק א׳ ומשם תבין דההילה הי ה גסוי עטרת בעלה ואח־כ נתגלית המלכות
ה. במן ששון: (ו) דכבר נודע דענין מיתת ו׳ מלכים הוא דוגמה מי:ת האדם שהגוף מת והנשמה עולה  בסוד ררליא למטה יע״ש ועיין שער הקדמות שש בסוף דרוש ז
 למעלה וכן כי: מיתת הז׳ מלכים שהכליס מהו להיית ירדו למטה וה־יורזת עלו למעלה איכ אלו האורות של הרד בן בדד [שהוא המלך הד׳] שעלו למעלה נכנסו אתינ
ר. אמת ליעקב. (ובזה מתורן מה שהקשו המפרשים הרמיפ וארז ע״־ש .  נמלך הה׳ ונעש: שמו הרר ודרך רמז י פשר לזמר דלכן נקרא במו הדר כלוא לפין חז
 (ז) מכאן תלמוד צש ר המקומות דאין בלס מיתה גמירה שהרי יש בהס היות לי־.ק מכור דדי בלמה כ;ןיל ועיין אור זרוע . שמן ששין: (ח) ובס׳ כתיי אינ/א עד הזר.

 (ט) עמבי׳פ פ׳א דייג;



s 10היכל ב׳ היכל נקודים שער ד שער יא שער המלכים פרק זד נב 
 כאורך לקמן. ועתה נבאר תחלתן איך היו בעת יציאתן הראשונים נקודות פרמיות שכה רק יצאתה כלולה מו׳ נקודות שכס ז׳
 בהיותן בלי תיקון דע כי כאשר יצאו אלו הי׳ נקודות יצאו בבתי׳ נקודות• התתתינים הנקודה ההוא וחסרו ממט ג׳ נקודות
 אורות וכלים(א) ואמנם יצאו בלתי תיקון ולסבה זו לא יכלו הכלים הראשונים הפרטיות בה . באופן שאע״פ שאמרנו שז״אכלול
 לסבול האורות שלהם שהם עצמות שבתוכם ונשברו ומתו כמש׳׳ל מו׳ נקודות אינם אפילו נקודה אתת שלימה רק ו׳ נקודות
 (ב) בע״ה(נ.והנה העעם לזה שלא יצאו ע״ד התיקין ולא יצטרכו פרטיות שבנקודה אחת וחסרו ממט שלשה ראשונים והרי יצא
 לשכיר׳ ואח״כ יהי׳ התיקון. הסבה לזה כי תכלי׳ הכוונ׳ הי׳ להוציא ז״א תסר משאר הפרצופי הג׳ העליונים ואמנם הנקודה הה׳
 ולעשות בתי׳ חליפות המינונים כי הם צריכות בעילם לתת שכר שממנה נטשה הנוקבא דז׳׳א אין לומר בה שיצאה כלולה מי׳
 טוב לצדיקים ולהעניש לרשעים שהיה עתיר לברוא אח״כ וע״כ על דרך ג׳ ראשונות שא״כ צמצאת מעלתה גדולה מז״א.
 ילאו הנקודות הניל בלתי תיקון כרי שהכלים שלהם לא יוכלו אמנם נקודה זו היא נקודה
 לסבול את האוד וישברו ושבירתן זו היא טהרתן ט אז נתבריי מ״ב צ׳׳ע בענין יציאת פרטית מן י׳ נקודות שהיו
 הזוהמא והסיגים שבהם ונעשו קליפות הס הטומאות כאשר הנקודות של צריכין להיות בנקודה שלה

 י היה בדעתו יתברך ואת כ תזר לתקנם והקדושה שבאותן כלים המלכים שיצא נקודות ו״א
 גתעלו למעלה עיי התיקון אך לא הובררה הקדישה לגמרי בבת ׳ ו׳ נקודות לבד והשאר
 כמ״ש בע״ה . וערם שנבאר מהו ענין היות מקירות הנ״ל לא יצא וכן דטקבא לא יצאת

 בלתי תיקון ומה הפי׳ של תיקון צריך שנעורר קצת שאלות (ד) אלא חלק העשירית לבד כנ״ל נקודות ונקודה רביעית יצאה
 והם כי אחר שנת״ל כי כל הי׳ נקודות נכללו כולם בעת היכן נשארים שאריתם אם כלולה מו׳ נקודות תתתונים
 החיקון ינעשו בחי׳ ה׳ פרצופים שהם א״א ואו״א וזו״נ מלבד נשאר בשרשם בעולם המקורי׳ שבה לבד ונקודה הה׳ לא
 עתיק כי הוא נכלל בא״א כמ״ש בע״ה . א״כ מה נשתנה במלכות או אם נאמר הניחום יצאה רק החלק העליון שכה
 השינוי הזה שתחלה יהיו י׳ נקודות ואת״כ נענו ה׳ פרצופים באמאשלהם אם הבנים [א] שהית כתר שבה לבד וכדי לידע
 לבד ולמה לא היו בחחלה ה׳ נקודות לבד או יהיה באחרונה בין בכללות בין בפרטות כי תשבין מה שיצא מן הז״א אט
 י׳ פרציפים נם בכלל השאלה מה נשחנה הז״א מכל השאר כי ממנו יצאו וצריך עיון. גס אומרים שיש לו ו׳ נקודו׳ אמנם

 כ״א מהד׳ פרצופים היא נקודה א׳ בלבד מן הי׳ נקודות י י
 הראשונים וז״א נעשה מו׳ נקודות ביתד ולמה לא היה תחלה
 גם הוא מנקודה א׳ לבד כמו האתרים או יהיו כל האחרים
 כ״א מהם ו׳ נקודות כמוהו. ועוד בכלל זה כי נודע שלעילם
 אנו מוציאים שכל אתר מנקודה כלול מי׳ נקודות ממש א״כ
 כיון שכל פרציף ופרצוף כלול מי״ס כנודע א״כ (נ״א אנו
 מזציאין שנזכר או נקודה אמד מי׳ או יו״ר נקודות ממש וא״כ)
 למה זה יצא ז״א בתחלה בסוד ו׳״כ ולא יצא אז כסיר י׳נקידות

 והיא כתי׳ הכתר שלה בלבד
 באופן שג׳ נקודות הראשונים
 יצאו כ״א מהם כלולה מי׳

 צריך עיון כי הרי מז״א לא ודאי שאינם רק ו׳"חלקים של
 יצאו רק ו׳ נקודות א״כ איך נקודה א׳ לבר והרי נתבאר
 אמר שנתבררו ט ס הראשונים איך הם י׳ נק רות וכפי האמת

 שהם מן הכתר (נ״א עד
 היסוד) בטי תרשים של עיבור
 (ו) ואפשר לתרן זה כסוד
 הראש דקטנות שנם בו יש
 ג״ר. גם אפשר לתרץ שהם

 אינם רק ה׳ נקודות והרי
 נתבאר שינוי א׳ שיש בין הג׳
 נקודות ראשונים אל הז׳
 כקילוח התחתונים. עוד שינוי
ה בהם אשר בו  אחר ה
 או בסוד נקירה א׳ כמו האתרים גם יש לשאול למה לא מציט בתי׳ של הי׳ כקידוש כי כ״א יתבאר מלת בלתי תיקון מה
 בשאר הד׳ פרצופים בחי׳ עיבור ויניקה ועיבור דמוחין ללירך מהם ודאי שהיה כלולה מייס עניינו והוא ט ג׳ נקודות

 חיקונם כמו שמצינו בו״א לבדו ואין כך לא בג״ר (ה) ולא ונמצא כי בט׳ חרשי עיבור
 בנוקבא. וההשבה בזה כי וראי שמאותן י׳ נקודות הראשונים נתקנו ט״ם הראשונים שיש
 לא היו רק ה׳ נקודות לבד זו גדולה מעלתה על זו והם בחי׳ בכל נקירה ונקודה מן הז׳
 ה׳ פרצופים הג״ל שנעשו אתר התיקון. והנה כל נקודה ונקודה [נ״א הו׳] נקירות כי פרצוף

 מהם צריך שתהיה כלולה מי׳ נקודות פרטיות שבה כדי שיעשו גמור דבריאה אינו כ״א נקודה זו מזו אמנם ו׳ נקודות דז״א
 את״כ כ״א מהם בתי׳ פרצוף א׳ כלול מי״ס ואמנם לא היה קטגה דאציל׳[ב](ז) גם צ ע מלבד היותן ו׳ תלקי נקירה
 כך מתתלה והיה תילוק באלו הנקודות באופן זה כי מקידה בעגין הז״א וגוקבא שלא יצאו א׳ וחסרו מהם הגיר שבהם

 הראשיגים מלבד מה שילו*
 כ״א מהם כלולה מי׳ עוד זאת
 היתה בהם שהיו י׳ שבו
 מחוברות יתד ולא נפרדות

 עוד שינוי אחר בהם שהיו
 נפרדוח זה מזה ולא מחוברות
 באופן שב׳ שינוים נמצאו בז״ת

 ט׳ ראשיניח
 אנו אומרים
 יצאי מבינה

 ג״ר דידה לא
 דירה איכ איך

 שהמלכים דז״א

 א׳ כ׳ ג׳ כולם היו שלימות בכל חלקיהם פירוש.שבכל נקודה
, נקודות פרטיוח וכ״א מאלו הגיר היחה כלולה ׳ י  מהם היה כת,
 מי׳ נקודות. אמנם הנקודה הראשונה כתר היתה גדולה מכל

 הי׳ נקירות [נ״א מכל הנקודות] אשר למטה ממני יכן הב׳ דיריה הנקרא אדום וכן מבינה מן הג״ר שהם א״א וא״א
 נקידות שהם הבי• וג׳ תו״ב היו גדולים מכל מה שלמטה מהם דטקבא הנקרא ארן אדום וזה םדרןבתתלה כאשר היה
 אבל הנקודה הר׳ אשר היא בחי׳ ז״א לא יצאה כלולה מי׳ והרי לא היה בהם ביגה [ג] בלתי תיקון כי אלו הי׳ נקודות

 כאשר
 (ג) א׳0 מיין
 אשר כאן
 השנית
 תחילת
 :מלגד
 :נתקנו
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 כלולה תוך אמא דכללות אמנם עיז צריך לעיין שהנה כתב הרב לטיל
 שמיתת המלכים היתה ג׳כ בכל פרצוף שהגיר נתקיימו והזית שלו מתו כי
 לכל פרצוף היה לו מין אור שוה לערך הפרצוף ההוא ואותו האור היה
 כלול מעשר אירית וכולם נימים לכלי הכתר שבו שהוא אריך שט ואו
 הוא מזדווג מיניה וביה ונותן הטי אורות לכלי אבא שט ואז אבא מזדווג
 נקרא טשיה וחגית טס אמא שט ונותן לה הז׳ אורות ואמא מוציאה את הזי אורות שהם
 זו׳ן שבו ומתו. והנה כפי זה שהגיר דזיאוט׳ ראשונותדנוקבא נשאחו
 באמא דכללות ומשה יצאו מן הבינה שלהם הכלולה הוך אמא איך יצדק

3m 

 [א] ניב (עייןתוית דקייחע׳ב בסופו) כן כתב לעיל בפיו משער שבירת
 הכלים כי גיר דזיא ישיא דנוקביה נשארו בבינה אם הבנים דכללות אמנם
 זיין לפרשות (ציל הגיר לזוין דפדפות היר שבית). דעיי ואיא ואו״א
 נשארו בבינה לפרשות שלהם אבל בס׳ מבויש כתב שגם זוין לכללות יצאו
: ׳ ו  כ׳א כליל מ״ה והגיר לזו׳ן שבהם נשארו בבינה לפרטית שלהם כ
 [ב] ניב(טיין שטר כיז פ׳א) כי נה׳י לבכל בקודה נקרא טשיה וחגית
 יצירה יחב׳ל בריאה וניר לכללות הפרצוף נקראים אצילות : [נ] ניב ועיין
 לעיל פיו מיב משער שבירת הכלים שכתב שיצאו מן הבינה שצהם שנשארה
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 ע״י זרז וכמי שהם נקראו בנים של ארא נם אנחנו נקראים
 בנים של זו״ן בסור בנים אחם לה׳ וגו, וגס ט הכחוב אימר
 כי אמרחי עולם חסר יבנה ליל שהעולם מבחינת החסד ואילך
 שהם ז״ח שהם כללוח זו״ן וז״ס ז׳ ימי בראשיח כטרע (א)
 ולק כל הפגם שגורמים התתתוניס ע״י מעשיהם הרעים אינו
 מגימ בג״ר שהם א״א ואו״א [א] רק בז״ת שהם זו״ן .
 והנה גם בזו״ן עצמן יש שיטי ביגיהן כי פשוע היא שאין הפגם
 הגיגע בטקבא שוה אל הפגס הגיגע מד ז״א ממש שהוא גדול
 ומעולה ממנה והחילוק שיש בזה הוא כי (ע״י) הפגם המגיע
 עד טקבא לכד אפשר שיהיה כח בפנס ההוא אם יהיה החעא
 גדול באופן שיגרום שיםחלקו ממט הע׳ חלקים כולם ולא
 ישאיר בה רק חלק עשיריח שהיא כחר שבה אבל בז״א אין
 כח בפגם מעשה התחחונים שיסתלקי ממנו הו״ק רק הג״ר
 לבד. וצריך לתת טעם לזה ובכלל הדבר נבאר מ״ש לעיל
 ט ביציאת נקירת ז״א יצאו ו׳ חלקי תחתונים ולא ג׳ ראשונות
 ובנקודות הנוקבא יצאה נקודה העליונה כתר שבה בלבד וט׳
 תלקי התתתוגים לא יצאו (ג) אמנם ב׳ העממים לב׳ השאלות
 האלו הם נתלין זה בזה והענין(ד) תלוי כמ״ש בפרקי אבית
 בעשרה מאמרות נברא העולם וכך פי׳ הדבר שבתי׳ הז״א
 שהוא עולם מתחיל מהתסד ולמטה והוא נקרא עולם בסוד
 אמרתי עולם. חסד יבנה מתסד ואילך יבנה כנ״ל ובמי׳ זו
 הנקרא ז״א היה המ חליל העליון יכול לבוראו מתובר יתד כל
 הי״ס שבו ולא להיותן י׳ מאמרות נפרדות זו מזו ולא היה בדרך
 ג־ר שהם א״א ואו״א שכל י׳ תלקיהם יצאו מתוברים יתד
׳ פי׳ כדי  כנ״ל ונתן לזה טעם ואמר להפרע מן הרשעים ט
 להיות בעה״ז שכר יעינש (ה) לצדיקים ולרשעים ולכן היה
 הדבר הזה שיהיה זו״ן מחולקים לי׳ תלקיס שהם עשרה מאמרות
 ולא יצאו כלולים יתר ע״ד ג׳ נקידוח הראשונים. והעעם הוא
 לפי שכפי גודל שיעיר הפגם שיפגמו (ו) הרשעים כך יגרעו
 במאמרוח האלי ויפרע אז מהם כפי הערך ההוא וכן להיפך
 זה אצל הצד קים . והנה הפגם המגיע אל גיקבא דז׳׳א יש
 בחי׳ פגם שיגרום שיםחלק ממנה חלק א׳ ויש שיגרום לסלק
 ב׳ חלקים ועד״ז ער שאפשר שיהיה בחי׳ פגם שיגרום שיםחלקי
 ממנה הע׳ חלקים חחתיניס ולא ישארו בה רק חלק א העשיר׳
 העליון בלבד שהיא הכחר שבה אשר ז״ס מה שנאמר אל
 הירת לכי מעעי את עצמך והבן זה. ואמנם אם מה שהיה
 נשאר קיים ממנה לא היה תלק העליון מכולם אלא האתרי,

 כאשר יצאד כראשונה היו כל כמ״ש בקונטריסמוריזלה״ה.
׳ דימין כאלו ביחד הי  ה,

 פרציף א׳ לבדו ולא שהיה ממש כך ב&יור אלא בדמיון פי׳ כי
 הנקודה העליונה היתה אז בחי׳ כחר והשניים הם הב׳ והג׳
 היו בחי׳ חו״ב והו׳ היו בבתי׳ גון* בעל ו״ק אמנם לא היו
 ממש מצוירות כמו שהוא עתה אחר החיקין אמנם מקידה א׳
 היו בה כללות י׳ בתי׳ אלא שהיתה קענה וגם ט לא היו
 הירד שלה (נ״א לא היה שלם) בסיד פרצין? ממש רק בסיר
 כללוה פי׳ ט אז היחה בסיד ג׳ בחי׳ שהם עתיק וא״א וחכמה
 שבי ששם ג׳ רישין הנ״ל ואלי הג׳ בחי׳ היו מחפשעין ככחי׳
 קרן בתיך ט׳ גקודוח האחרוח כמי שהוא עחה זהם היו
 לבישין אליו ומלבישין אותו גם הי׳ גקודות שבה היו קשורים
 כולם זב״ז בסוד קוין מתפשעין זו בזו ופי׳ עגין הקוין האלו
 נתבאר למעלה וכן ע״ר זה גם ב׳ הנקודות של תו״ב היה כך

 שכ״א היתה כלולה מי׳ וכילן
p להר״א הלוי. קודם ' D ל אלי ב  קשורין זב״ז ריר קין א
 הו׳ חלקים נקי רות של ז״א י התיקון לא היה אהבה
 יצאו נפרדות זו מזו שלא בי״ס רק יראה לטא כיצד
 כדרך קיין רק זעג׳׳ז נפררוח החכמה היה לה יראה לעלות
 ולא מקושרות יתר ואז היו לכת־ וכן יראה שנית מלירד
 נקראים אלו הו׳ רה״ר כי לביגה ועד״ז לכולן גם לא
 לא היה בהם יתיר והתקשרות היה ביניהן יתור רק נפרדות
 ואתדות רק כדמיון אנשים זה מזה (א) (ואפילו הרק
 נפררין איש לדרכו פנה ולא נפרדות זו מזו) כמ״ש רז״ל
 היה ביניהם אהבה ותבה בבראשית רבה כי העילם
 ולכן לא יוכלו לסבול אלו נברא בדין שהוא היראה הנ״ל
 הכלים שלהם בתי׳ האורות ולא היה עימד כי נתיעלו
 ומתו כמו שכתיב חבור עצבים המלכים אלו עד ששתן) עמו
 אפרים הנח לו ט התבור מדה״ר שהוא התיקון שאז
 גורם קיים והעמדה ומשל נמשך ביניהן אהבה ויחוד
 הדיוט אימר חם חקח י׳ קנים ונחיחדו ויק בבחינה אחת .

 כל אחת לבדו ישתכרו ואם
 תקת ג׳ לבד ביתד יתקיימו ולא ישחברז 1

 נקודות
 מתנהג

ת (ב) י ק ו מ ר  פ

 1עתה צריך לתת טעם אל כל הנ״ל מה נשתנו
 ! מנקודות הג זו״ן מכחידות הג״ר רע כי כל העולם כולו

ת וביאורים ו ה ג  ה
 שבכולם

) נמצא שט: שיצא גנזקבא הוא לזקא הכתר שכה ולא הטיס התחתונות ג נ לי״ד ע״פ: (  (א) בסכיי ליג המוקף: (כ) עיין מכויש פ׳
 ואיכ בעת הפגם כבמס־.לקין מס:לקין הטיס תחהונרז כלה ינשער פנימיות וחיצוניות פיו כתכ וזיל נמצא כי געת הפגם מסתלקים מרי
ו ננרכי  גיר דבי! וייס דמיה ומנוקבא ט׳ר דב׳ן וייס דמיה יעיש . וכפי הנזיל אינו הטיר אלא הטי החתונות לוה כנר תירן רבינו בנער הכוונות לרושי עמידה פ
 ולמלשינים בקיצור. האמנם לא פליגי כי ה^מת הוא שמס־.לקיס סטית ולא נשאר בה רק הכתר בבה ל:יוי, מדריגה עליונה ואין נפגם מגיע בה אמנם פשוט הוא דגיו
 שמסתלקין ממנה טייס החהונות זדאי הוא שגם ספירת הכתר שנשיר בה נחשך אורו מאד ואין נשאר בה רק נחי' אור מלכות דכתר שבה בלבד ונערך זו אנו אומרינ
ב. שמן ששון: (ד) עיין בס׳ ערת דרוש ינום והציצה רעיו עיא: (ה) שכר לנדיקיס ועונש לרשעים ולכן כו  שהטיס עליונות מסתלקים יעיפ בדבריו הויח דף נ״ו סוף עי

ו סע״ג מה שפי׳ נזה: כ : (ו) איה עיין לב״ש ל י י  סכ

 זווג באריך ואויא שבכל אתד בהיותם נתונים תוך אמא דכללית . לכ;
 נלעיד שהאמת הוא כפי מיש בס׳ מבויש שכל הש.ה פו צופים יצאו כיי
 כלול מייס יגס זיין דכללות ומה שכתב שהגיר דז׳א וט׳ ראש נות דנוק׳
 נשארו תוך הבינה הוא על זרן דפ־ מות דכל פרצוף : ןא] ניב (עיין
 תו״ת דקייא סוף ע׳א) וזיל ודאי שהם א׳א וארא שבכל ברצוף מששה
 פרצופי האצילות או־״ם אשר לא היתה בהם שבירת הכלים כמיל בפיז
 משער שבירת הכלים אבל בזו״ן שבכל פרצוף ופרצוף מהם אשר השבירה
 בהם היתה שוה וכולן נפלו לבי׳ע כנזכר הפגם מגיע בהם חיו וכן כל
 המטשיס טובים שעושים התחתונים פועלים בהם כולם בשיה וכל הכיונית
 הנזכר בתפלות ובמעשה המצות כולם שרם בהם ואין חילוק ביניהם כלל
 כי השבירה היתה בהם בשוה ומכל זוין וזוין נשארו רפיה ניצוינין ועיי
 התפלות והמצות כל זרן וזוין מעלה מהרפ׳ת שלו מכפר שלם בכולם כו :

 הנה
 מבתי׳ שם בין עם ג׳ כלים שלו לכל אהד אך לא היו מתוקנים בבחינת
 בלתי מתוקנים כל הצורך והוצרכו אחר כך לשם מיה לתקנם. (ולענ׳ר
 בנהר שלום בהקדמה ועיין תרת קייא סעיא יעשיב שמן ששון. יזיל ם׳
 ומפריד התכמה מהכתר כנזכר שער המצות פ׳ וילך והכא אמר שהכנס
 עכ׳ל. ויש ליישב שכבר לימדנו להועיל נזיל במה שכתב בספר מבייש

ח ע ה ע פ  י
 (א) ולכן כל הפגם שגורמים החתתוניס על ידי מעשיהם הרעים אינו
. יש לעורר בדברי רזיל אם כל ׳  מגיע בגיר שהם א׳א ואנא ואימא כו
 הסיבה וגורמח הדבר שיצאו מחחילה בלחי תיקון הוא מפני פגם
 התחתונים וגס הוא שפגם התתתוניס אינו מגיע כלל בגיר שהם אריך
 אנפי, ואבא ואימא אם כן איפה הוא למה הגיר לא יצאו מתהילה
 מתוקנים ככל הצריך להם כי בשלמא זו׳ן אשר פנס התחתונים מגיע להם
 ניחא שיצאו מתהילה בלתי מתוקנים כדי שבעת הפגם יסתלקו ובעת רצון
 יחזרו אבל הגיר שהם אריך אנפין ואבא ואימא אשר אין הפגם מגיע
 בהם ומעשה התתתונים אינו מעלה ומוריד להם אם כן למה מעיקרא
 לא יצאו בי.יקון גמור כי אעיפ שהה יצאו כל אתל כלולה מעשר ולא
 היו כמו כקוד r ז׳א שיצא י׳ תלקי נקולה ונקולת המל׳ שיצא חלק עשירי
 שבנקודה האחד מימ גס הגיר היו מחוסריה תיקון כמ׳ש רזיל לעיל
 בשער התיקון פיה . וכיכ בפיו משער הרפ וזיל והנה בעת צאח

ס גמור אך היו  המלכים יצאו הגיר בהם א׳א ואבא ואימא שלימים טי
 פרציף כיון :לא בא עדיין שם מיה שהוא הרות יע״ש. אלמא יצאו מתחלה
 ייל דגם בהם היתה הפגם שהם זוין בערך מה שלמעלה מהם כנזכר
 בדה הא־ן כת׳י הרי רביט כתב דבשן חילול השם פוגם באצילות
נ יעיש ר ויתוק עם מיש מהוריי צמח במט״ש דף שיו פי י  &ינו נוגע ע



* 0 י בל ב׳ היכל נקודים שער ד׳ שער r& שער הטניבים פרק ו :ג 5  ה

 שבכולם ע״ר הדא שנשארים התמהונים ומסתלקים העלמים
 הנה או לא היה כח כלל בחלק ההוא ואי אפילי אותו החלק

 מ• קי א כי אינו קייב אל הקליפות ולכן היה הענין נו בהיפך
 ומצירי לזה סעס אחר והוא זה כי הנה גיר דז״א הם אירות
 היתה מהבטל להיות חחחון שלה והיה נחרב ומתבטל העולם טלי נים ואס ה־ו יולאין בהחלה ה־ו נשירים קבועים כנ״ל ולא
 ולכך הוצרך שחלק הנשאר יהיה העליון שבה שהוא הכחר שבה היו מםתלקין בעת הפנס והיה עון התחתונים גדול ער מאד
 מחמת היותה טלה נתונה תוך הקליפה כמבואר בסיד רגליה מנשיא לאין קן בתתם פנם במקיס העליון הזה ,היה העלם
 יורדות מות והנה(נ״א וםומ) החלק הזה הנשאר הוא בעצמו חרב לכן היה בהיפך כי הג״ר יצאו בסיד תוספת לבר נרי
 בחי, החלק שיצא מתחלה קורם התיקון כנ״ל כי אז לא יצא שיוכל• להסתלק בעת הפגם ולא יגיע בהם פגם ח״ו ובזה
 מכל חלקי נקירת נוקבא דז״א רק חלק בשירית ממנה יהיא כצמי יהיה טעם לכל הג״ר למה באים ביחד בסוד תיםפת
 (ונא דרך עיקר בראשוגה) (ג) והוא ט ג׳יר ל ז״א חשיניס
 כאחד ובעת הפגם צריך שיסתלקו יחד או שיחזרו יחד שלא
, או להפך אין פגם , רשארו ב  בעת הפגם כי אם יסתלק א
 גדול מזה לעשיח פירור, בין ג״ר דזיא חיו ויותר עוב שיסתלקו
.  שלשתן ויהיו מחוברים מש־סחלק א׳ ויהא הב׳ בפירוד ממט

 והגה הו׳ אחרוגים שלו באו תחלה בסוד שירש ועיקר :
 ואמנם אם בג״ר היה יכול הפנס לנגוע בהם כ״ש בו״ק
 וא״כ איך יצאו בסיד שורש ולא יוכלו להסחלק
 בעת הפגם. אך הענין מבואר במה שנתבאר ג״כ טעם של
 הב׳ שאלות הנ״ל הא׳ הוא למה ילאו ו׳ חלקי נקודות לבד ולא
 יצאו הי׳ סלן יגםלמה יצאי הששה חלקים בעצמן נפרדות ולא
 מחיברות ומקושרות אבל המנץ היא כי הלא המאציל ראה שאם
 היו יוצאין הג״ר לא יהיו יכילין להסתלק בעת הפגם והיה
 הפנס נוגע בהם ת״ו ואם נאמר שהיה יכיל להוציאם נפרדות
 זה מזה כי אז לא היה הפגם מגיע בשלשהן יתד רק בבתי׳
 ההוא המיוחסת (לא שנתוםןז) אל הפגם ההוא (ד) הנה אין
 לך פגס גדול מזה שג׳ ראשונות יהיו נפרדין זה מזה כנ״ל
 ולכן הוכרת שלא יבואו כלל בסיד שורש אלא בסוד תיספת
 כדי שאם יפגמו התחתיגים יוכלו להסתלק ויסתלקו שלשתן
 בחיביר ולא בפירוד אבל הו׳ חלקים התחתינים הוציאם גפררין
 זו מזו בכוונה ממש כרי שלא יפנמי כילם כי יש פנס שגוגע
 ביסוד לבד ויש פנס שנוגע בהוד לבר וכייצא בזה והוא לבדו

 עליון שבה . ועמס הדבר כי כל דבר שבא ינתחוה בבתי׳
 שורש ועיקר אינו מסתלק את" כ בעת הפנס אמנם מה שבא
 ילה בסיד הוספת בעת התיקון שהם ע׳ חלקים האחרים אלו
ם משא״כ אם באי מתחלה קודם מ  הם מםחלק־ס בעת ה
 התיקון בסיר שורש ועיקר שאז אם יפגמו החחהינים לא יוכלו
 5הסתלק.וא ת ויותר טוב הי׳ שלא יסתלקו לזה ביאר הטעם ואמר
 להפרע מן הרשעים כו׳ יהיה שכר ועונש( דין ורחמים) ודין ודיין
,  ובהסתלק יפרע מן הרשעים על שגרמי הסתלקית לבתי׳ היותן י
 מאמרות נפרדות כי אם יצאו מתיברים כא׳ לא יהיו מסתלקים וזה
 שאמר שמאבדן את העולם שנביא בעשרה מאמרות פי׳ ואלו
 נברא במאמר א׳ כלול מכילם לא היה כך יכן עד״ז לתת שכר עוב
 לצדיקי שמתזירין אותןאתר הסתלקוחן משא״כ אש לא היו מםתלקין
 מעליהן עיי הפגם לא הי׳ שכר לצדיקים המחזירין אותן והבן זה :
 יש טעם ב׳ מצד עצמם והוא ט אם היו תחלה בסוד
ה  שורש ועיקר בא פן שאח״כ לא היו יטלין להסתלק מ
 היה ת״ו מגיע הפגם בהם אבל עתה כאשר חוטאים תחתונים
 (א) הם מסתלק-ת למטלה [א] ואין הפגם מגיע בהם
 (ב) ואז יפרע מן הרבעים שגורמים גזק בעולם התחתון
 (א) על מיעיט השפע מחמת שגרמו הסתלקותן אבל בהם

 עצמם אין הפגם מייע כנ״ל כי הרי הם מסתלקין וז״^
 שמאבדין אה העולם כו׳ ולא אמר שפעמים בעשרה מ'־מרואי
 עצמן ואמנם החלק העליון שבה אע״פ שנשאר קיים בה ואינו

 מסתלק בעת הפגם אין הפגם מגיע בי להיותו עליון מאד יותר יפגום והשאר כיין שאינם מחוברים יתד איגן גפגמים ונמצא
 מכל השאר אבל החלקים התתתינים שבה הקרובים אל הקליפות שבעת הפגם לא יהיה כל כך גדול וטוב יותר שיפנמו התחתיגים
 היה הפנס מניע בהם אלו לא היו מסשלקין ואמנם הז״א שאינו ולא הג׳ ראשונות וגם ייתר טוב שהתחתיניס עצמן יהיו בפירוד
 קרוב אל הקליפות כמו ניקבא לכן היו בו ב׳ שינויים מטקבא מתחלה קידם התיקין כרי שאפילו אתר התיקין כאשר חס
 האי הוא שיצאו ששה חלקים של הנקודה שלי בקבע מתחלה ושלום יהיה פגם לא יגיע פ;ם רק באותו חלק לבד שגתפגם
 קורם התיקון מה שיין כן בנוקבא שלא יצאת רק חלק העשירית אןן על פי שאז אחר התיקון הם מחוברים כנודע כיון שמחחלה
 לבד והב, הוא כי יצאו הלקים תחתונים שבהם ולא העלמים היו גפררות (ה) אין הפיס מגיע לטלם אבל בניקיא אלו היו
 !מעם הדבר הוא ע״ד הנ״ל כי כיון שאין בו החשש כמו התחתונים שבה חס ושלום נפגמות היה העולם חרב לגמרי

 להיותה
 הגהות וביאורים (א) עיין כסדר אב״ע פ״ו כי הטי נקודות דמלכות יורדות בטונות ההחיוניס עד הקליפות למטה ואינם מסתלקים למטלה. א! מיין גשמ
־ ושייר בהי׳ כל טיס נשארו דבוקים למ/ילה אביא ר פ ׳ דעמידס דאלו הט״ס שיורדות למט: אינןאל? בהי׳ המלטות שבכל ס  הכוונות דרוש נ
) איה עיין שער הפסוקים זקמ״ג בפ׳ כי פ־ה ה׳ את יעקב ועיין נס׳ טוית דן- ס׳ נ ו דברי אלהים הייס . אמת ליעקב: (  >ום ז״א יע׳׳ש נמצא דהא ודא איתא ואלו לל
 >רא ר׳ה ז״א ו וק: (ג) כמוקף ליתא בכירי: (ד) נכהיי תיבות אל הפגם הלוא מוקפים : (ה) הנה מכאן יש ללמוד ב׳ דברים אחד טעם שיצאו גתהלה כמלכים בכור
 רהיר נפרדות זו מזו כיי שלא יגיע בעת הפגם בכל הרק יחד ר.ל f באחד מהם לפי אותו הפגם . וטור יש ללמוד דטפגס דפירוד הוא בויק של י'הר לתקון שנהקנו נתהלת
. ועיין פער הכוונות ב־רושי עמידה רפיו י ד  בריאות כעולם ־הנה נודע דבעת בריאת העולם נתקנו כל נחי' של ויק דזיא שהם בהי׳ נרנחיי דנפש ורוח דכל יפר:וך. ד
 זכס כתב וזיל וכנה אלו הרק אינס צריכים לבוא ע־י הפילתיגו ומעשינו כי מעצמם לם נו אבל ההושפז הניהוכ״ז מן״כ בז/£ הוא ע״י תפל ינו ומעשינו יע-׳ש ון. ג״ג

. שמן שכון:  נמצא דהו״ק געשה מ-יווג ; רעו א

ע יפה שעה מ ש  ה
 (עיין הו׳ת דף ליז ע'א)הנה בשער תיקון הנוק׳ פיב כלל א׳ כתנ שעיבח׳ג פיז וזיל גס מועיל התיקון כי לא די בז׳ חיצונות שהם זימ
 מהרחיו וזיל וניע כי כיין שנקודת המלכות לא יצאה כי אם הכתר איכ שנהקנו כנזכר כי גם הגיר עם היות בתחלה לא מתו להיותם יכולות
 כל דרךשבזיא שמסהלקין מוח תיו שלא יבלטו בהם החיצונים בעת הפגם לקבל אורם עם כל זה אחר התיקון ניתוסף בהם תיקון הפרצוף גם הס
 לפי שהם מובחרים 'גס במלכות ט׳ התאין דילה היה להם להס:לק עם היות שלא היו צריכים לזה מפחי־. עצמם רק לסיבת התחתונים שיוכלו
 לקבל האור הוצרכו גס הם להתקן בסוד פרצוף להמעיט האור לצורך
 התחתונים ולא לסיבת עצמם יע׳ש כי עוד האריך. ובזה נחה שקטה כל
 קושייתינו כי מפאת עצמם כבר משעה ראשונה היו בתכלית השלימות
 המנפיק להם לצורך עצמם וכל התיקונים הבאים אחרי כן כאשר בא
 שם מיה אינו אלא לצורך התחתונים המקבלים מהם שעל ידי שנתקנו

 ואדרבא כתוב בפי׳ העמידה כי ט׳ תתאין דמלכות נחתי בבריאה והכתר
 נשאר באצילות והיה לו להיות להפך. ונוכל לתרץ חצי הקושיא כי גם
כר. אך עכיז קשה שהיה לו  י״יא נופלים בכוד במכתרים הבכה נפשי ו
 לצאת נ׳ הנקודות באופן אתד ולא הפכיים כיון שש:•הס שוים בנפילה עכיל:

 אנפץ ואבא ואימא בכל אותם התיקונים בכול פרצוף בא האור מכונה בכמה כסויים ובדרך תלונות וכסוים זהו תיקונה שיוכלו התחתונים
 לקבל האור הבא מלמעלה כמיש וזיל בכמה מקומות ולכן כשבא עת וזמן תיקון התחתונים נתקנו גם הס לצורך התחתונים ובצל מה דומה
 לזה כתב חיל בתיה. ן זעיר אנפין בעצמו בפיג משער הצלם יעיש : (א) על מעוט השפע מתמת שגרמו הסתלקוהם אבל בהם עצמם אין
 פגם מגיע כנזכר כי הרי הם מסתלקים כו׳ קשה טל זה שהרי רזיל בפער מיעוט הירח פיב כתב שבפגם אדהיר גרס שט׳ ספירות של המלכות
א לקלי׳ וז״ס אמלאה התרבה ועיין עוד שם מיש בחרבן כני בעוונותינו הרבים ואם כן איך כתב ^ כאן 3 ק ן ן נ ן ל ו ן ח ך ן ש ' ע נ ת ן י נ כ נ  ירדו לק{י׳ ן
 שמשמלקץ ואין הפגם מגיע בהם. ומלעיל במ׳ש חיל באורך בהמה מקומות ובקצור גם בפיו משער חויפ זיל זיא נתוכף בכם בין גיר עצמות
. גם ׳  \גל״ם ומשם מיה כל הי׳ס עצמות וכלים. ובנוקבא כמוסף בה עיש משם בין עצמות וכלים ומשם מיה ״שי־ סג׳ירות עצמות וכלים כו
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 100 היכל ב־ היכל נקדים שער ד׳ שער ייא שער המלכים פרק ו׳
t. מקחן מקח כי כבר הגדילו בחי׳ ו״ק של נשמתו ועצמותו 
 מה שיוכל להגדיל ואח״כ הוצרך כדביר ב׳ להשלים המוחין וז ש
 שינה שמעלין הז״א וניקבא הפנימיות שלהם בבמן אמא להיותו
 שם בסוד מ״ן וזהו כמו שאנו ממלין נשמותינו בסוד השינה
 במלכוח להיות מ״ו לילה כן הענין בזעיר ונוקבא כי נשמתן
 ופנימיוחן הם ממלין מ״ן לאו״א והענין כי אחר שאבא משאה
 כלי נשארה ההוא רוחא גניז במקומה משים דלא היה אפשר
 אל הנוקבא שהוא דין לקבל זכר אלא באוחו רוח שמעיל בגווה
 וזהו הכלי שתקבל בגווה בחי׳ זכר וזהו עשאה כלי ואחר כך
 שהיא מקבלת ומתהוות הוולד וינלרח כבר כלו מ״ג וגשאר האי
 כלי שהוא האי רומא כלתי מ״נ ועי״כ צכיכין הבנים שגתהוו
 באותו כלי לחזור ולעלות נשמתן שם באותו הכלי ונעשים מ״נ
 ואז היא יכולה לקבל מ״ד ליתן להם המותין וענין המיתין
 שניתן להם הם אחסנתיה דאו״א וב, עערין שהם ד׳ וזהו כי
נ רא״א הפרקין הראשונים מהם נעשה מוחי או׳׳א י ח  (יד) ה
, (עי) עערין לת״ח (עז) ואו״א  והפרקין השניים הם ב
 נוחנין לרא [מאוחן] אוחן הפרקין שיש להם מוחין ג״כ וזהו
 אתסנתא ראו״א וז״ש כמשפעים וכאדרא רישא רמלכא כחז״נ
 אתתקן וכולן נכללין בנה״י רכינה (יז) אזירא רכיא ואשא
, עמרין נכללין  רכיא בלה דהוי אתםנתא ואוירא ואשא דהוו הב
 ביסוד דילה וזה נעשה דעת לת״ת זעי״כ הוא מכריע כי הוא
 תסרים וגבורות נמצא שהד, נעשו ג׳ ונכנסין למיתין ואלו הם
, פרשיית דתפילין והם ד• פרשיות בבתי, קידם שנכנסו  סוד ד
 בנה״י דאימא שהם (היו) אור מקיף אליו;יח) וכנגד מציאת
) כשנכנסו בה קודם שיכנסו בז״א הוא (יע) (נ״א הכ,  הא׳
, ריש־ן(נ״א הוא שי לגי , הוא ש, דג  ש, רד, רישין והבתי, הב
, רישין)(כ) ובתי, הפנימי רמו ו  רישין והכתי, הא׳ היא ש, לד
 בהם כי הם רמז למקיף שהוא מכתי׳ חיץ. ואת״כ כמי שהאדם
 מעלה נשמחו להיוח מ״נ אחר שהיא מבן ייג ויום א׳ כןהת״ת
 מעלה נשמתי אלא שהאדם אין לו עלייה זו ער י״ג שנים
 והת״ת (כא) מעלה אוחן בעודו בן ע׳ שגת קודם המוחין כרי
, שגים ויזם אתר ביאתו ביאה והגה  לקבל המותין וזהו בן ט
 בי, שנים נגדלו הו״ק אלו בל הצורך וצריך לקבל אחםנתא ובי
, וזהו בן י״ג ) בחי׳ ד׳ וג׳ הלל הרי ז (ג״א בב,  עערין בז׳
(כב) ואלו הז, הוא בתחלה צריך ג׳ שנים ער שיהיה בן  ויום א׳
, שנים נעשה לו הכנה לקכל מוחין ואז נ , ט כאלי ה  (כג) ט
 אחר שנעשה הכנה מקכל המוחין כר, שנים אחרים והרי הם
 י״ג שנים. ובמאי ראמרי׳ שהעושה אותה כלי(כר) משאיר כה

 רוחא
! י ׳ מ נ : (ג) תינת ויניקה ליתא נ ג ) א״ה עיין שעיינו שופ״ו ומגויש לף p״t ע״א ודף ffi ע״א ושפר נ״ז םפי נ  הגהות וביאורים (א) המוקף ליתא גכת״י: (
 (ד) כלוה תבין ממיש נשער מאמרי רשנ׳־י פ׳ פקודי מיל והנה כל אחד מאלו הי׳ס ודאי הוא פכל אחד «הם הי0ה כלולה מגל הי״ס אגל
ה מעורבים יחד ונתונים ייזן גלי אחד וימית המ בנרו׳ דינים  הדגל היה געירנונ כאלו נמשיל לך משל אחד שהיה נדרן המיס והיין והחלב ושמן והדבש וכיוצא »
« שכתב במשנה כ י דינים והטעם הוא לפי שא״א לקיום העולם ולהנהיגו זולת הדינים והקליפות ז י  וכיוצא נזה מעודנים יחד ונתונים תוך כלי אחד והז׳ת היו מח
ק כאשר ע מן הרשעים כר וליתן שכר טוב לצדיקים זאמנס היה הדין למטה בזית אלא שהיה הכל מעורב יחד כנזכר ולהיות כן שלא כיה בהם בי״ס שום תיקון כלל ל ר מ  ל
ד• א סוד רחמים גמו יס יורד ונוקע בתוכם מלמעלה למטה היה האור יוכר מכתר לחכמם ומחכמה לבינה אבל בהתפשט האיר המא העליון אשר «  כיה אור הי
ר ואז ירוו  והשד גמור ברת יפר הם דינים כנזכר לא היו יכולים לקבלו כי המה הפכים זה מסד וזה דין והיו מתנטלין עיי האור העליון ומתו וכמיש וימת בלע כ
, מלכים האלו יצאו עוד  אותן הר מלכים למטה בעוצם הברירה תחת מלכות דאצילות ונשאר מקום פנוי תחת הפירת הנינה ובאותו החלל אשר נין ספירת הנינה ובין הז

 להיותה קרוכ מאד אל הקליפות והם ג״כ תתתונים שבה היו
 נאתזין בהם הקליפות לאין קן ולא יהיה שום תיקון ת״ו. ובזה
 יתבאר היעב העעם למה הוצרך בזעיר אנפין עיביר יניקה
ל ראשוטת יצאו כולם כל אתר כלילה מי׳ ולכן  ומוחין כי ה
 לא ה:צרט לכל זה רק למיטר אתר בלבד והז׳א תתלה צריך
 עיבור ויניקה לתקן יחד הי״ק אלו אשר הם לבדם יחד יצאו
 בסוד שירש ועיקר קבועים מתתלה קידם התיקון ואת״כ עיבור
 ב׳ להביא אליו יחד כל הג״ר שלו הם המוחין הנזכר אצלינו
 יומיד ובאים לו אז בתיםפת כיחר ט כן בראשונה נשארו שלשתן
 יתד שלא יצאו כנ״ל אבל ניקבא שכל ע׳ תלקי התתתונים לא יצאו
 תתלה הנה אתר התיקון יצאו כילם (כיא בפ״ע (נתקנו כולם)
 (א) בס״א בסוד תוספת ברנע(ב) א ביתר ואינה צריכה לכל
 אותן התיקוגים דזעיר אגפין ודי לה בעיבור ראשון(ג) ויניקה:
p מעיקרא היו העשר עצמות פשוט והיו כלולים מי׳ ״ D 
 י ולא גיכרת בהם (ד) והגי ר שהיו רתמים היו יטלין
 לקבל אור הא״ס וכשהיה מגיע אל הו׳ גקירית היו מתכעלות
 ואלו הם המלכים שמתו לפי שהם דין והאיר שבא הוא רתמים
 ולא היו יטלין לקבלו וכיין שלא קבלו החיות מתו לכן היצרך
 לתקן שנעשו כלים (ה) אל הכתר ועייכ נתבםם האור
 שבא ועיבר דרך מסך ועור שניכרין בו הי׳(ו) ואלה המלכים
 הם למעה ממלכות דאצילות (ז) ולא נשאר מהם אלא הדר
 (ת) מפני שהיו דו״נ והם ת״ת ומלכות ואז נעשה עיבור א׳
לא דא״א) והטפה היאה י׳אחח ונלקחה הו״ל ממילוי  לאו י א (
לא ונחלקה לו״ר מילוי) היו״ר שכחכמה והם סול ו״ל ליו״ל ) 
, ושם אכא הרכורא גובר לכן  לאבא (כן) שהוא גימטריא י
 ו׳ קודמה לר׳ וזהו ו״ר אך עפת הבינה נוקבא גוברת לכן
, ד״ו כי משם נלקמו האותיות , על ו׳ וזהו צורת ה  גוברת ר
, וז״ס אדה״ר ד״ו פרצופים בראו  ל״ו מן הבינה שהיא ה
 ט בבינה (י) הוא הד״ו וביאורו הוא שהעפה בסול (יא)
 אור מיס רקיע כי ברישא ראבא הוא אור ובבטן ראמא נעשים
, כלילן בג׳  מים ואת״כ נעשים רקיע (דהיינו התפשטות ג
 שהוא נקרא(יב) זעיר והוא נקרא רקיע (יג)) וז״ם יום
 ליום יביע אמ״ר יום ליום הם קצוות דז״א הנקרא ימים ונמשכו
 עליהם סיד אמיר שהיא ר״ת אור מים רקיע אך ולילה ללילה
 סיר קציית דניקבא דמלטת יתוה מלשון חוה כנזכר בס״ה
, קל׳׳ז) ט היא סור חוה ואת״כ בלידה נתפשעו  תרומה (ד
 ונעשי הו״ק כ״א מליכש ככלי והיו בסוד ו' אח״כ ע״« היניקה
׳ שנים לכן הפעועוח  (גיא ע״י התיקין) הגדילו הז״ק אלו ט

ס החי שהוא היבם מקדים נשמת האח המת ומתחבר עם רוחו שהיה בתיך אשתו וזה נעשה נשלושה  גמיינם את אשתו שהוא קרובו קודם שיבוא בה גס רוח האח מ

 יפה עעת
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 רוחא יובן ענין הימם (א) דכייןשמח אחיו השאיר הרוח שם להראות פטולהן וכחם כי היו נכללין בנקודה קטנה ואחל
 לע״י מסה דאת ו שהוא קרוב אליו קידם שיגא בה הרוה דאת שנתקנו הכלים בבתי׳ פרצוף גמור א! גם האורות יכלו להראות
 [נ״א דאהר] הוא (הנה) היבם התי מקדים נשמתו הראשין פעולתם וכחם ולהוציאם לחוץ כי הרי הנקודה קטנה געשית
 ומתחבר בריתו ובא זה בג׳ הכגות א׳ הרות דשביק בגווה כצורת ראש ואזן ופה וכיוצא ואז יכלו להראות פעולתם לחוץ
 כליל ועור טפת אחיו ועור טינת היבום שמטין להביא נשמת ואמנם הכלים עצמן נתיסף בהם שנעשה בהם בחי׳ פרציף
 אתיו הראשון המת שם וז״ס אם ישים אליו לבו היבם •ניכוין ממש. והענין כי תחלה נעשה מנקודה הא׳ עתיק וא״א כנ״ל
 לבו רות של מת רבגווה וגם נשמתו אליו יאסוף פי' כי הוא ואח כ מן הב׳ יהנ׳ נעשו בחי׳ ב׳ פרצופים דאו״א ט עלו אותן
 מקבז ימאסף נשמה עם רות שהיו שם וז״ס רותו ונשמתו אורות ב׳ נקודות הנ״ל והלבישו לחג״ת דא״א כנודע כי שם
 אליו יאםיף : מקומם וע״י איתי הכסוי והלבישה נעשה להם במי׳ כלים
 ^ • ופרציף שלם עם הבחי׳ של הכלים הראשונים שלהן עצמן שנשברו
P ״ בתחלה ועתה הובררה הקדושה מהם ונהעלית ונעשית פרצופי ' s 

ג  ונבאר עתה מה היה ענין מיתת המלטם הנה נתבאר י או״א ואח״כ עיי עיבור ראשון של ז״א במעי אמו בהייתו עי
, בג׳ והכוונה היתה להלביש אותן  בפרק הקורם כי יש שינוי בג׳ נקידות הראשינית נה״י דא׳׳א כנ״ל כי נכללו ג
 שהם בחי׳ א״א ואו״א שטלם יצאו כל אחד מהם כליל מי׳ רק דז״א שהיו האורות בלי כלים כי הכלים יררי בבריאה כנ״ל
 וגם שיצאו כל א׳ מתוברות כל הי׳ שבהם כלילות זו בזו דרך ואז נעשה להם שם בחי׳ כלים בפרציף שלם ואז גם הכלים
 קוין משא״כ בזו״ן כנזכר היעב ולכן לא היה הפגם והשבירה שלהם הראשינים שירדו ומהו גתעלו גםהםינהחברומםכליהם
 שוה בהם וההפרש הוא ט להיות נקודות כל או׳יא יותר האחרים החדשים ומהכל נעשה יתר פרצוף שלם א׳ אל הז״א וכן
. אמנם החילוק שהיה בהם הוא מה ל י  מחוקנים וגם שהיו כלולים כל א׳ מי׳ לכן היה בכס ב׳ ש־נוים הא׳ לניקבא על דרך מ
 הוא שהכלים שירדו מן אז״ח לא ירדו רק מבחי׳ כלים אחוריים שביארנו למעלה ט או״א וא״א נתקנו בפא (ה) אבל ז״א
 דאו״א שלהם בלבד אבל הכלים דבחי׳ פנים לא נשברו משא״כ אשר לא יצא מהחלה רק ו׳ חלקים נקודות לבד שהם בתי׳ו״ק
 בזו״נ שכל בחי׳ הכלים דפנים ואחוריים נפלו ונשברו . עיר שלו ולכן אלו הו׳ נתקנו החלה בט׳ חדשים של עיבור ויניקה
 היה שינוי ב׳ כי הכלים דאו״א לא נשברו שבירה גמירה הנקרא ואח״כ באים לו בסוד חוספח אישן ג׳ החלקים הראשונים שהם
 מיחה רק ירידה לבד למטה ממקימס אבל נשארי טימדיס בעילם המוחין שלו שלא יצאו במחלה ולפי שבתחנה חסרו ג׳ ביחד
 אצילוח עצמו במקים שהיה עתיר להיות מקים נוקבא דז״א ממני לכן גם עתה באים לו כל שלשתן יריד בעיבור הב׳ •
 לכן לא נזכר בהם בחי, מיתה רק בז׳ מלכים תחתונים שבהם והבן היטב מה ענין עיבור ויניקה ומוחין דז״א המוזכר אצלינו
׳ חלקים ו  נאמר רמח כי ירדו למטה מעולמן ונפלי לעילם הבריאה כנ׳׳ל בכ׳׳מ ושים דעחך לזה . וכןבטקבא רז״א אשר כל מ
 באורך ונפלו ממש תוך הקליפות ונחבטלו בם בהונם ושם התחתונים שלה לא באו החלה בסוד שירש ועיקר לנן בעת
 לקמן נתבאר באורך השינוי כהוא בג״ר עצמן כי גם בהם התיקון באים כולם יחד אלים בבתי׳ מוספת לבד ברגע אחל
 היה חיליק ועיש. אמנם בכאן נתבאר מאו״א ולמטה מה ואין בה הבהי׳ שיש בז״א שהם עיבור ויניקה ועיבור ב׳ לפי
, והיא כי בכל שהכל באים ביחד. והנה אחר שנהקן ז״א נקרא רהיי כי הנה  עגינם (ב) ותתלת הכל נקדים לך הקדמה א
 בתי, שיש זכר ונקבה יש ד׳ בחי׳ וזה סדרן לפי מטלתן ממש טעם וסבת העיבור של ז״א היה מפני זה לפי שבתתלה הי1
 מלמטה למטלה .החלה היא מדרגת אב״א פי׳ שיהיו זין ו׳ חלקים נפרדין זה מזה בסיד הרה״ר כנ״ל לכן נכנס בסול
 אחוריהם דבוקים זה לזה והפיטם אתור נגד אתיר למעלה העיבור תוך אמא כדי לאסוף התלקים האלו הגפרדין תוך מע•
, והוא שיהיו אתיר בפנים שיהפוך הזכר אחוריו בינה ואז מחמת היותן מקובצים יתדיו וגם לסבת שנתוסף בהס  מזה מדרגה ב
 נגד פני הנקבה ואז יש מעלה בזה שמקבלת הנוקבא מהזכר עתה אור אמא בכת ב׳ סבות אלו יתחברו יתד ויתקשרו יחל
 דרך הפנים אבל עדיין אינה מקבלח רק אור של אחוריים ואז בזה העיבור הראשון נתחברו יחד ו׳ חלקים בבחי, קוק
 מהזכר ואינה יכולה לקבל אור הפנים שלי. למעלה ־ מזה כנודע והוא כי חסד נכלל בנצת וגבורה בהוד ות״ת בישל
 מדרגה ג׳הממולה ממנו והוא פנים באחור כפני הזכר מביעים ואין(ומנין) זה נקרא ג׳ פ&(ן בג׳ כנ׳ל עד שיעברו ג׳ ימי
 באחורי הנקבה ובזה יש מעלה יהירה שמקבלח הנקבה אור קליעה ואז נחחברו כולם יחד חיבור אחד יותר מעולה והוא
 הפנים ממש אלא שלהיות איר גריל אינה מקבלתו אלא דרך שכל חלק וחלק מהם *כלל מכל ז״ת כמבואר אצלינו בענין
 אמור שלה ואז שם מתעבה האור וכאשר יהעבה יוכל את׳׳כ התפילין שיש בהם כ״א אזכרות לפי שבהיותן כס בסוד עיביר
, כלילין בג׳ ולא נשאר (לא ניכרו) רק הגי  האור לילך דרך אחור ולהגיע עד הפנים שלה ואז תוכל לקבלו ראשון היו בסיד ג
, מהם כלול מכל הז, הרי כ״א ט הז, היא  וז״ס הפסוק חכם באחור ישבחנה(ג) כי כאשר החכמה בהוא לבד והיה כל א
, ראשונה  זכר יפנה בפניו אל אחורי הנוקבא שהיא בינה ישבחנה יותר נקודח המלכוח זאז הז״א בסוד ו׳ שבהוך אוח ה
 ממה שהיה (בעת) בהיות להיפך אתירי הזכר בפני הנקבה. שהיא אמא והם ו״ק והמלכות היתה נקודתה בסיום הוא״ו
לא הי׳יק) בסוד אושיע פסיעה לבר הנזכר פ׳ בלק רר׳יג  מדרגה ד׳ למעלה מטלם הוא פב־פ פי׳ שניהן זכר ונקבה (
 פונים פניהם זה ל׳ה ומדרגה זו היא תכלית השלימות. ורע כי בפסוק אשורנו ולא קרוב כמבואר אצליגו ואז געשה רה״י כ•
 באו״א היו בהם ג׳ מדרגות הנזכר שהם אב״א ופנים באחור געשו כולם יחיד ואחרות אתר וז״ס שאמרו בתיקונים קם״ורה׳י
, יהז״ה פי׳  (ל) ופב״פ וחסר מהם מדרגה ב שהיא אחור בפנים אבל גבהו עשרה דאינון יו״ר היא וא״ו ה״א ורחבו ד
 בזי״ן היו ארבעתן כולם וטרם שנבאר חלוקות אלו נבאר כי נידמ דהוי״ה דמ׳־ה רמלוי אלפין הוא בז א אשר המלכים
 בקיצור ענין התיתין מה עניינו הנה נחבאר ט לא היתה הו׳ שלו נתחברו יחד ונחקנו ונחקשרו ונעשה מהם בחי, הוי׳יה
, יחיד ומיוחד ונקרא  השבירה אלא בכלים שלא יוכלו לקבל האור שלהם נמצא שכאשר זו דאלפין מק שרת אות באות יחד בשם א
 כא התירון עיררו היה לבתי׳ כלים אבל בענין האורות והעצמות רה״י. ורע כי אע׳פ שאנו אומרים שנתקכו אלו הז, מלכים של
 שלהם לא נתמדש דבר בהה מממת העיבורים ויניקות רק ענין זו״נ עכ״ז בהכרת הוא שלא נגמר בירור שלהם להצערף ונשאר
 אתר והוא שבתתלה בהיות הכלים בחי׳ נקודות קטנות בלתי קצת ניצוצי קדושה שלהם בתיך הקליפות הנקראים סיגים שלהם
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 שער יא שער המלכים פרק ד ח
ל הי׳ כלים יצאו קודם שיצאו האירוח (ו) ועיי לעיל :  וכמבואר :
 (ז) אימתי נשתברו האחירייס דאו״א (ח) כי בם נ•: באר באורך
 והנה כאשר ירדו אלו האחוריים ירדו אחורי אבא כלולים מי״ס
 ואחורי אמא כלולים מי״ם ג״כ ואחורי אבא ירדו ונפלו ועמדו
 נגד הפנים של נוקבא דז״א ואחורי אמא ירדו גם הס ונפלו
 ועמדו נגד האחוריים של נוקבא דז״א והיא נשירת עומדת
 באמצעיחא אלו באחור ואלו בפנים ונשארו או״א אב״א ונמצא
 כי הכלים של מלכים דזו׳־ן כאשר נשברו מחי ממש ונפלו לעולם
 הבריאה במקום הקליפות אשר היא בחי, המוח מידע בסול
 בלע המית לנצח ונו׳ שהם הקליפ׳ אבל אחוריים דאו'א נקרא
 ירידה מגדולתם לבד כי גפלו ממדרגתן העליונה שהיו באחורי
 אזיא והיה למעה במקום נוקבא רז״א באצילות באופן כ׳ מתתלה
 היו האתורייס האלו נקרא מלכים ממש וברדהן למעה נעשו
 שרים וזה סוד הפסיק כי יאמר הלא שרי יתדו (כולם)
 מלכים כי הכרים האלי שהם נקראו שרים בהי תם למעה
 במקיס נוקבא דז״א הנה בתחלה בהיותן למעלה היו מלכים
 כמ״ש בע״ה כי מאלו האח־ריים נתקנו ונעשי בתי •צק•: ולאה
 ונוקבא דז״א נקרא רחל והיא נקרא ישראל והנה ברה היא
 רחל ושרי אשת אברם היא בלאה וז״ס הלא שרי כי אותי ת
 הל״א אותיות לאה כי מן השרים האלה נעשית לאה כמ?ש
 למעה בע״ה ענין מציאיתן היעב . והנה כאשר התחיל ע״י
 להתתקן תחלת כולם כי הוא הראש העליון שבג׳ רישין הנזכר
,  בריש אדל׳״ז אשר שלשתן אלו כלולין בנקודה א׳ של אלו י
 נקודות כנ״ל ונודע כ׳ כשנתקן נעשה פרציף נמ ר בי״ס והנה
 כשהתחיל להתחקן עתיק יומין ונעשה לו בתי־ ראש שבו הנה
 הג״ר שבו נתקנו תחלה ביתד שהם כתיב שבו שהן כללית רישא
 רעתיק אשר לבתי׳ זו הראש קראוהו באדר״ז רישא עלאה דלא
 אתיירע פי׳ כי הגת בתי, פרציף עתיק הג״ר דיליה אינן מתלכשין
 ומתעלמים כלל תיך איא ונשארו בגלוי כי א־ניט יכיל להשיגו
 ולהלבישו ולכן זה הראש נקרא ררל״א אמנם ז״ת שבו שהם סור
 ז׳ ימים אלו הם מתלבשים תוך א״א כנודע כ׳ יש לו בהם קצת
 השגה ולבתי, אלו הז״ת שלו הס הנקרא עתיק יומין ליל עתיק
, ימי קדם כגורע ובהם יש קצת השגה  של בחי, ז״ת הנקרא ז
. והנה אתר שנתקן רישא דע״י כנ״ל נתמעע האור ה מ ר  ד
 קצת ע״י רישא דעתיק שנתקן ונעשה פרציף ועובר אור העליון
 לרך המסכים ההם ועתה יש באבא כת לקבל אור העליון
 אפי׳ לרך הפנים שלו לפי שהוא זכר והוא רחמים אבל אמה
 שהיא נוקבא דינין עדיין אין בה כח לק־ל אור עליון לרך
 הפנים שלה אלא באחור ולכן החזיר אז אבא פניי במקים חזה
 דא א והיה מקבל האור עליון דרך פנים ואמא נשארה כמו
 שהיתה תחלה ונמצא עתה עימדיס א״א פנים ואתיר שהיא
, וחסר מהם מדרגח ב׳ של אחור בפנים(ע) ותכף  מדרגה הג
 עלו במדרגת מעלת הג׳ שהיא פגים באחור. ומעם הדבר הוא
 לפי שכיון שהחרב שבראש עתיק יומ ן שניהם נתקגו יתד כלל
 ולא הקדים זה לזה לכן גם אויא שהם בתי, חו״ב כנידע היה
 בהם ב׳ תיקונים כיחד כי היו בתתלה במדרגה ראשונה אב״א
, מדרגות יחד יהיו פגים באחור שהיא מעלה ג׳  ומכף עלו ב
 כנ״ל. ואמנם פשוט הוא כי האור הנמשך מן אבא אל אמא
 בין אם יהיה בבתי' פב״פ או בתי, פנים ואתור לעולם הוא
 בא מן י״ס שבו בשווי אתר לפי שלעולם אבא הוא עומד בבתי'
 פנים בב׳ המדרגות כנ״ל איל השינוי היא באמא כי בהיותן

 פביפ
 (נ)

 03׳ היכל ב׳ היכל נסידים שער ד־
 הקליפות לפי שלא נתקנו ונשארו יפרדין בבתי׳ רבים (א)
 והנה בימוח החול השכינה פהיא ניקבא דז״א היא בגלית בין
 הקליפות והבן ענין השכינה בגלות מה ענינה והנה היא נקראת
 שם ב״ן שהיא הוי״ה למלוי ההיי׳ן כנודע היא מבררת
 ברורין מתוך הסיגים והיא מעלה אותן למטלה בבחינת מ״נ
 ושם נתקנים והבן זה מאד היטב ביא ר מ״נ מה ענינה אמנם
 בשבת עולה מתוך הקליפ׳ למעלה ואינה בגלות ואמנם הזווג
 אשר לה בשבת עם ז״א הם נשמות תדשית (נ״א הם תדשיס)
 ולא מן ברורים האלו (ב) והנה זהו סוד איסור שבס המוציא
 מרשות לרשות כי הנה המוציא מרה״י לרה״ר גורם להמשיך
 הברורים הקדושים שכבר היבררו ונעשו רה״י ומוציאין לרה״ר
 שהם הסינים והקליפוח ומערבב קידש בחול (נ) והמכניס
 מרה״ר לרה״י הוא גורם שהשכינה חרר בשבח למקים הסינים
 ותברר מהם ברורים להעלותן משם שהוא רה״ר למעלה אל
 רה״י וגם זהו פגם גדול מאד מאר נמצא כי איסור המכניס
 מרשות הרבים לרשות היחיד תלוי במלאכה אחרת והוא הבירור
 מכלל ל״ט מלאכית דשבת כי כן הבורר עצמו גירס דבר
 ה הג״ל שתגלה השכינה בין הקליפות זתב׳י־ ברוריי

 1 -״•<•• ... מהקליפות והסיגים:
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 ואחר שנתבאר בתי, התיקון בדרך קצרה גתזור לבאר כסדר
 המדרגות הנ״ל שהם אב״א ואתור בפנים ופנים
 באחור ופב״פ. הגה טרם שהיה שום תיקין כלל בכל האצילות
 אפי, בעתיק יומין הנה בצאת האירוח של או־׳א ונכנסו בחוך
 הכלים שלהם בהיותן עדיין כסוד נקודים כנ״ל היו אב״א לפי
, צררי א״א זה בהםד שלו יזה  שהנה נודע כי או א עימרין בב
 בגבורה ובהיות או״א פב״פ אז אור הפנים של א״א יורד
 ונמשך ביושר באמצע בין פני אבא לפגי אמא ומאיר בפגי
 שניהם. והנה בהיותם עדיין בסוד נקודה בלתי תיקון כבר
 נתבאר אצלןנו זה גרם שבירת הכלים לפי שכאשר לא היה עדין
 שים תיקון היה האור בא כלתי מסכים והנה הם אורות גדילים
 ובלתי מסכים ואז אין הכלים יכולים לקבלו ומתבטלים ואתר
 התיקון בא האור ממוטט דרך מסכים ויכולין הכלים תתתוניס
 לסכל ג״כ והנה כאשר עדיין לא היה שום תיקון אפילו בע־־י
 היה איר גדול ורכ כלתי מסכים ועייכ אם היו או״א פב״פ
 הנה בהמשך איר פני איא כיניהן כלל דרך התזה שלו לא היו
 יכולין לקבלו כלל לפי שכתי׳ הפנים הם יותר זכים ובה־רים
 ודקים מהאמורייכ והיה האור מובלע ונכנס כהם מאד והיה
 בלחי אפשר להיוחן יכילין לקבלו והיו נשברים ונופלים גם הם
 למטה כמקרה זו״נ והיחה בהם מיחה ממש ח״ו וע־כ נשארו
 אב״א ואז בהמשך אור פני א״א דרך החזה שלו ונמשך ונכנס
 בין ב' האחוריים דאו״א אשר הם עבים וגסיס מאד יוחר
, הפנים ואז אין האור ההוא פבלמ ונכנס בהם מאד כי  מנחי
 הוא רוחניות בחכליח והם חשוכים וגסים לכן אינו נכנס בהם
 רק איר מוטט ויכילין לקבלו ולכן עמדו בהחלה או״א אב״א
 ובזה לא מחו כשאר מלכים (ה) שמחו ממש וירדו לעולם
 הבריאה אמנם האתורייס שלהם אותן אשר לא יכלו לקבל איר
 עליון אפי, בהיותן בסיד אב״א נתבסלו והכלים שלהם של בתי,
 האחוריים ההם ירלו למשה ונשארו בעולם אצילות במקים
 שהיתה נוקבא ח״א בחיי הכלי של הנקודה שלה כנודע

 עיין יבער הפסוקים ממ״ח בדף קנ״ה במפלי סימן סי
 (ג) וסוד זה נלעניל
 כתיקון ואין
 וסבן שפרק זה
 ארא בתחילה אג״א
 ונתנה החכמה בבינה בסוד זווג פביפ ושיו כולם בכלי הבינה כי

 הגהות וביאורים (א) מיין שעי טנתיא סופיה ובשער המצות פרשת בהר נענין השמיטה
 בפי מים גנונים
 לרמזו נשים פיק דפנה דתנא להכנסה קרי

 כיו אחר התיקון דף מ׳ז ונדרוש שאח״ז עד
 מדבר נזמן שלא קנלו מדיין ארא את ההו׳

ם וזיל י ו  החילה היו אב״א ונזדוזג הכתר מיניה וביה והמשיך מוחין לכם ואז הזריו פנ״פ וזו״ן נהנו בה כו׳. ובזה אין להקנות בנראה מפירקין שבזמן שבירת הכלים כיו ארא אנ״א ואח״כ נא להם ההו״ג והחזירם פב״פ כמ״ש בשער השבירה בת״א יעיץ בפ*ד שער מקו
 ־־ ־ ־ אב״א עד שמתו הז׳ מלכים לגמרי ואז הזרו אב״א וא״כ איך אמר כאן להיפך. ובמה שכתבתי
 אביא כמ׳ש כאן. ומי ש לקמן אמנם האחוריים כלים כר נתבטלו ר •ל בזמן הביטול אהר שהזרו
: א ס לאין כיין עם הנז צ. -מן ששון: (ז) -ער ר. פ א ר נ ה ״ fo[ ל ר מ א ה , 3 ה ה מ  או״א' פב׳־פ פיא . במן ששון: (ו) עיין כער הנקודיס ס־־ד ולא ידער,י ל
ס) הין להקשות משער השבירה שכתב כנינו  ׳ ־ ־ י £.׳א הנזכר ואס לסיבה זרן ופשוט. שמן ששון: (

 ןלעיל בפ׳א משער השבירה אמר כי תחילה כיו פב־פ כז׳ ולא היו לתזור
 לא קשה מידי וכהדיא כתב רנינו נמנויש דף ייח עיב שבתחילה היו

 שמן ששון
. . . . 4 • - ־ מ) עיי1 בפ״א משער השבירה ונמצא דזה גורס אם בחי, אורות דאיא כנזכר ואס לסיבת ״"1 • ) 

. שהכם הוא כשבינה והכת מייני בתיקון פ ׳ ב ד אבא א! החזיר אחוריו אל פני הבינם. שנה" u נקרא א  te;p אהו
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 פב״פ גם היא עם אבא אז הארה הבאה מן י״ם לאבא אליה הוזכר בינה דא״א ויהיו ד רישין אבל הטעם הוא ט רישא
 מקכלת הארתה כפנים שלה בהחלה ושם הם מאירין עיקר רעתיק יומין אע״פ שיש בה ג״ר עכ״ז לרוב העלמן נקרא
 הארה ואמ״כ מהאורות שנשארו הם הולכים אל האחוריים רישא תדא לתור. וגם שנקרא רלל״א כלל וכתר מכמה שכראש
,  שלה ומאירין כה ואינם חלק אחד ממאה חלקי האור כי א״א נחשבין לב, לרוב גילויין בערך רישא מילאה והרי הם ג
 כולם ניחנין (בהם) אלכחי, הפנים שלה אכל כהיוההאחוריה רישין כי טלם בחי, רישין [א] באדר״ז.ואמנם בינה לא״א
 נגד פגי אבא אע״פ שהארה עצמה (א) אינה משתנית מיל לא יכלה לעלות ולהיות בראשו ונשארה למעה בגרון דא״א
 כי גם עתה באה דרך פנים שלו עכ״ז האורות האלו עיקרן ולכן אינה נקרא רישא וטעם ירידתה שם בגרון משאיכ בשאר
 מאירין (ב) באחוריים שלה ואע׳׳פ שהם גםם ועבים עכ״ז פרצופים כגיל הוא לפי שא״א מלביש לעתיק לז״ת שבו כערע
 ההארה שלוקחים אם מעט ואם הרבה הנה עיקרו ניתן ואור מחיק יומין גדול מאד מאד ואין כח בבינה דא״א לקבל
 באחוריים שלה ושיורין מאירין בפנים שלה נמלא כי בהיוח אמא אור דע״י בהיוחה קרובה ברישא דא״א וכאשר ירדה למטה
 פב״פ עם אבא הפנים שלה מרווחים יותר מן האחוריים בגרון דא׳א ונחרחקה מעט יכלה לקבל אור מחיק יומין שם
 ובהיות אחורי אמא ננד פני אבא האחוריים מרווחים הרבה אבל בשאר פרצופים שאור עתיק יומין מרוחק הרבה מאד מהם
 כי האמוריים שלה עתה מאירין בהם פני אבא ממשומתמתקין כי א״א מלבישו וסותם הארתו לקיש יכולת וכת אפילו בבינה
 ־מאד יותר מכאשר היתה פב־׳פ שלה אבל הפנים (נ) עתה הם שבכל הרציף ופרצוף להיות ביתד עם תברתה שהיא המכמה של
 גרועין (ד) נמצא עתה ט האתוריים דאמא נמתקו ונתקנו הפרצוף יתד שניהן למעלה בראש הפרצוף ההוא.ואמר שבארנו
 תיקין נוסף על אחורי אבא כי אמורי אבא אין אור פנים מה שנתקן בא׳׳א נבאר מה שנתקן בארא והוא כי עלו
, והוא שחזרו יתד פב״פ אמנם מדיין הם בבתי׳ ס דאמא אך במדרגה ד  ־העליוגים מהם מאירין בהם כמו שיש אל אח די
 בבתי׳ הפנים יש יתרון לאבא על אמא כי פני אבא היה בהם נקודות בלתי תיקון ואת׳׳כ נתקט נה״י דע״י וגם אז נתקנו
, רישין דאו״א אשר כל אתר  כת כדי לקבל אור העליון ופני אמא לא היה לה כח לקבלו חג״ת דא״א ונם התתילו לתקן ב
 ונשארה בסוד פנים באחור. ואמנם שינוי ב׳ בהי, אלו שיש מהם כוללת נ׳רישין הנ״ל. והענין הוא כנודע כי נה״ירעחיק
 באו׳׳א שבבתי, א׳ יש יחרין ומעלה לאבא ובבחי׳ אחרת יש מתלבשין תוך חג״ת דא״א וחגית דא״א תוך כח״ב דאו״א ולכן
. והנה נתבאר ענין ארא , אחוריים כל אלו הבתי, נתקנו יתד זא״ז [ב]  יתרון לאמא על אבא זה גרס שינוי אחר בענין ב
, מדרגות וחסר מהם מדרגה ב׳ שהוא  •הראשונים שנפלו תחלה למטה שגעשה מהם יעקב ולאהכמ״ש שלא היתה בהם רק ג
 למעה בע״ה והנה עדיין א״א בסוד נקירה בלתי תיקון אחור בפנים לסבה הנ״ל. ונבאר ענין זו״ן שבהם היו כל
 ומכ״ש השאר אשר תחתיו ואח״כ נחקנו החו״ג דעתיק יומין המדרגות הנ״ל וזהו סדרן הנה נודע כי זו״ן הם מבתי, נה״י
 ואז נתקן ג״כ כחר חכמה דא״א שהם התרין רישין תתאין מנ׳ דא״א כי שם מקומם כנ״ל ולכן לא קכלו שום חיקון והארה
 רישין הנזכר באדר״ז והטעם הוא במה שנתבאר אצלינו כי כאשר התחיל חיקון רישא עלאה דע״י כג״ל על דרך או״א
 מסד וגבורה רע״י מתלבשין חיך כחר חכמה דא״א ואמנם שחזרו אז פנים באתור כנ״ל אבל זרנ לא התמילו(להחתקן)
 הבינה דא״א עדיין לא נהקנה עמהם והרי בזה שינוי א׳ שיש התיקון והארה בהם עד שהתתיל התיקון דרישא דא״א וכבר
 בין עתיק לאיא כי עתיק נתקגי ג״ר שלו ביתד יא״א לא נתבאר לעיל כי רישא דעתיק נתקנו כת׳׳ב שלו יתד למעלה
, ראש נית שבי לבד והטעם היא כמ״ש במקום הראש משא״כ בא״א שתחלה נתקן כתר מכמה שלו  נתקנו ביתד אלא ב
 מחה הקדמה א־ והיא כי יש שינוי אחד בין פרצוף א״א לכל בראשו ואת״כ נתקן הבינה שלו למעה בגרון ולכן נתוספה
, משא״כ באו״א והוא כי כאשר נחקנו כתר ה הב מ ד  שאר פרצופים דאציליח : בזו״ן מ
 ורנה הענין היא כי בכל פרציףשל ע״י ואו״א וזי״ן יש בכל וחכמה דא״א בראשו אז חזרו להיוח אתיר בפנים פי, אחור
 ראש מהם נ״ר שהם כח״ב של בחי׳ פרציף ההוא דז״א ננד פנים דנוקבא וכאשר נחקנה בינה דא״א חזרו
 אבל בתי׳ פרציף כל א״א אין בראש שלו רק כתר וחכמה בסוד פנים באחור ר״ל פנים דז״א נגד אחור דנוקבא וכאשר
 בלבד וכתר נקרא גלגלתא דא א והחכמה נקרא מוחא סתימא נתקן נה״י דעחיק שאז נתקנו(בו) תג״ת דא״א זאז נתקנו
 שבו. ובזה תבין למה באדר״ז מזכיר ג׳ רישין בהם א׳ רישא כח־ב דאו״א שהם הראש שלהם אז חזרו זו״נ פב״פ ועדיין הם
, ר־שין דא״א נהם נחר וחכמה מלאה ולמה לא בבתי׳ נקודות בלתי תיקון כלל(ה) ואתר (ו) שנתקנו(ז) ארא  דעתיק וב

 אז
) נ׳א אע׳־ס שהאורות עצמן של אנא אמו משמה כניל ני גס טמה נא דרך פגים פלו נ ת וביאורים (א) סכיי מצמ: של ־אנא אמה משמית : ( ו ה ג  ה
: ל  עכיז הדיירות ר׳לו כעיקרים מאירים : (ג) בסכ׳־י הפנים שלה עתה: (ד) עיין לקמן שער יעקב ולאה מה פכתנ כס הדי כהן ר
 (ה) ימבו׳־ש דף צ׳ עיב שטר אי ת״א פ־ח נלטנ־ד ני זה הוא נאורות שנומ־יס למעלה נאצילות ולא נכלים המתים אשר כנר ירדו נטולם מריאה יעויש וקשה איך
 שייך נאור אביא ו־יניפ •זזה לא שייך רלא בכלים נמרואר נכמה מקומות. ואפשר כפי מה שכתב לגיל נשער שנירת הכלים דאחורייס דאויא גתפשטו בב׳ קוין ימין
ש אביא הוא נויהור הנזכר בנהוכס כס האורות יזו״ן סכיי: (ו) איה זיל מנו״ש דף צ׳ סוף עיב מלענ״ד כי זכו  ושמייל וגס ־5הוריים דכי־ר בקו האמצעי ניחא מי
 ביורו־. שטומ־יס למג־ל: באצילות ולא בכלים המתים אשר כבר ירדו מו.ים הבריאה: (ז) כיין שער הקדמות בדרוש סיר תיקון זו״ן בדף מיו ע״ב והגה יחר שנתקן
ל בתיקון או״א נמשך כפי ערך תיקין של א״א ונמצא כי כפנהקנו י  אויא בפרצוף גמור . ונלטדיח שאין יכוונה עד שנהקנו נל י ס שברם אמנם כיה כפי סדר המדריגות מ
ו כהינ דזוין בנהי׳ פרצוף גמור ונשנהקנו גניי מירא נתקנו הרת דוו׳ן ואחיכ נהקנו גם הנה׳־י שבהס והנה כיון שנתקנו ארא בבמי׳ פרצוף שהוא נ ד ו  חגית דר.ו־ח ;

 יי התיקון האמיתי או בא תיקון !רן בנהי׳ פרצוף ג״ה וכוי יעיש:

i זה לשארי מקומות ושהלומד יהן דעהו והקושיא הוא עצמו התירוץ 
 אפיר יצחק] סיד כתב כי כשנתקן עחיק עדיין כל הבחי׳ שלמטה ממנו
 לא הוברר ולא נתקן מהם כלום עד שנשלם עתיק להחברר ולההקן לגמרי
 ואז התחיל הוא עצמו לברר ולתקן פרצוף איא עד שהשלים לבררו ולהקנו
 לנמרי ואז א׳א התחיל לברר ולתקן פרצופי אויא טד שהשלים לבררם
 ולתקנם לנמרי ואז ארא התחילו לברר ולתקן פרצופי זו׳1 ועיר זה
 בפרטי סרטים. והטעם הוא כי הברורים וההיקונים הנזכר היו עיי
י ן מזדווג עם נוקביה היה מברר חלקי הפרצוף אשר  שהיה הפרצוף הענ
 למטה ממנו ומתקנו יכוד פרצוף ואס לא יהיה הפרצוף הטליון מתוקן
 לנמרי איך יוכל להזדווג (ולעני־ נראה לומר שכאן בפירקין בפרטות
ר היא כוללת ד׳ פרצופים אשר ר.חתיו דהיינו :  בנקודת עיי להוד א
. איל י ; לנהיי דע׳ ט ל מ  שאיא מלביש להגיה דעיי וארא לחנית דא׳א ה
לס בכל ; ן מי ו  אחיכ כשרצה להוציא הנקודה אשר תחתיה כבר היה עתיק י
וקבא. ועיין ר״רח דך פיה ודף קיט וזיל איכ ליש הרב נ  בחינותיו דכד ו

ל י ח °* י  [עץ ודים] כ

 [א] ניב של עתיק ואיא אשר הם ביחד נקרא כתר דאצילות טס היותם
 שני פרצופין והבן טעם זה מאד שתציירך אליי להבין המאמר הנזכר של
 תלת ריבין עיכ: [ב] ניב (עיין תויח סיא פיב ובדף קיט קיף עיא)
 יציע כי בשער מיד ומין(איה שם לא מצאתי זה הלגין ועיין שער מ׳ב
 שער כללות אבי׳ע פ׳ג ד:ס מפורש כמיש ועיין שע׳י פיח ומיש כס
 השמיש זלהיה) [המעיין שס בתחילת הדרוש מפורש יוצא כמיש השמש
 ז״ע יזיל שם וצריך שתדע כי בעת שהתחיל בירור האצילות אז עדיין
 לא הוברר הבריאה כלל וכעד־ז בשאר העולמית וכן באצילות עצמה בעת
 שהוברר עתיק עדיין כל מה שלמטה לא היברר כלל וכן כיוצא בזה
 בכל פרשי פרטים כו׳ יעיש הרי בפירוש כמיש השמש זייע. עוד שם
׳ אז ביררו בירורי זוץ ו  והענין כי אחרי אשר הובררו ארא לגמרי כ
 ׳עיש בפירוש והיא היכך נירש מכאן ;כולם היו מתבררין בתיקון עתיק
 ואיא גיר שלהם היו נהרגים נכ הפרצופים כלגפס מהן ועיז קאי הציע של
 הרב ז״ע אבל החמת י כוס אצלו אלא שמעורר חותנו שיש ח/וקמשטר



 no !דכי ב׳ היכל נקןדים שער ד שער י״א שער המלכים פרק מ י׳
 העיבור ראשון בסופו בעח הלידה יוצאין מוחין שניים ורוח ויען
 דאינם נכנסין אלא על ידי היניקה לכן נקרא מוחין דיניקה
 אבל ודאי שקדם להם עיביר . כנ״ל ואח״כ למוחין שלשיים
 דגדלוח היה עיבור ג׳ אך בערך היניקה אינו אלא עיבור ב׳

:  והבן מאד

 פרקי
 ענץ (ע) י״א סמני הקטרת ומנין י״א ירימיח מזים וי״א
גה ויש בהם , כי תבא הם י׳ קליפות מו  ארורים בפ
 תיות דקדושה להתיותן והגה בי׳׳ס של הקדושה התיות שלהם
 נבלמ אז בתוכם ונתשבין לי, בלבד אבל בקליפה אין התיות
 נבלע בתיכם כי אין קודש מתערב בתול אך עומד על ראשם
 ומשם מאיר להס ואז הם נתשבין לי״א וזהו כל המוסף נזרע.
 וי״א ארורים של פ׳ כי תבא הראשון הוא ארור אשר יעשה
 פסל ומסכה והוא כנגר א״א וזהו ושם בסתר וארז״ל כסתרו
 של עולם והוא א״א המסתתר ומתלכש תוך האצילות כנודע.
 ולכן יש עד תיכת כסתר י״ג תיכין נגר י״ג ת״ד . ואת״כ ארור
, ראשונית ד או״א ואת״כ ה׳ ארורים ננר ה  מקלה אביו ואמו ע
ד ת״ת דז״א  דז״א חב״ר ח״ג ואח״כ ארור שוכב עם אחותו ע
 ששם רישא דטקכא נגד התזה כי שם הוא התיח עם אחוחו
, ראשונים והנה שרשן ומצמותן נעשה כסוד  כיתר משא״כ בה
 המלכים שמתו והס ז׳ ודי אתוריים (יד) דאו״א הרי י״א סמני
 הקטורת וכעדן י״א ירימות עזים בסוד מ״ז במצונים כנזדמ

 בזוהר אמרי מות יעי״ש :
 ומחה

 אז היה מציאות לחקן זו״נ ואז ז׳ המלכים (א) שהם הכלים שלהם
 שנפלו למטה בעילם הבריאה העלם המאציל באצילות תוך בטן

 אמא עלאה ושם היו בסוד העיבור וכו׳ כמ״ש בע״ה:

 פרק ט
 (ב) ן׳א היה בו חחלה בימי המלכים ו״ק ובחוכם מוחין
 דנפש דנה״י דאמא החיצוניוח כשנילד קודם התיקון
 ואת״כ נשכרו ונפרדו והאורות דגה״י עלי למעלה (ג) וי״ק
 הכלים ירדו למטה בבריאה ובתיקון נתעברו עיבור ראשון והיו
 מתבררין מעע מעט הכלים דייק שתיו כילם בתוך אמא וכל
 בתי, הכלים מתבררין לטובה והיו(םכ״י המתבררים לטובה והיו
 נכנסין וכוי שהיא הילד) נכנסין בהם המותין (ד) שהם הולד
 עצמו(ה) ומה שלא נתברר מן הכלים ונשארו מעורבין טי״ר
 נשארו בבען אמא ואז כשנולד הולד הזה לפי שעמר בתי, הכלים
 הצריכין לבת־נת כלי הנפש ואז נעשו מותין דניקה בנה״י
 האמצעים בעת הלידה כנודע כי מן הלידה מתתלת זמן היניקה
 ואז מתבררין כלים שהם בתי, הרות ויונקים בסוד התלב (ו)
 ובתוכם הרומניות של הרות שהם המוחין דיניקה ונגמרין עד
 הגדלות ואז תוזר הגדלות שהוא הנשמה נה״י דאבא ונה״י
 דאמא (ז) וצריך [ג״א ואז צריך] בירור אתר אל האורות
 לבדם (ח) למותין דיניקה (ס) העולין למעלה ויוצאין המותין
 דגדלות בנה״י הפנימים והם נכנסין (י) בז, שנים שהם משנת
, והרי כי למוחין הראשונים כבר הקדים להם עיבור  י״ג עד כ
, של קודם התיקון הנ״ל ואלו הם עצמם שנשארו בה(יא)  א
 בעיבור ראשין של אתר התיקון והבן זה מאד(יב) ואז בזמן

י םר5וף ג״כ וכנר נתבאר לעיל כי י ח ה אחר שנתקפו אוי? מ מ  הגהות וביאורים (א) עיין שמר הקדמות דף מיז והוא דרוש ניאור שיר תיקו; של זו״ן. וזיל ו
ד ז«*ן עצמם והס סוד אותם הנןלכיס שטכר נהם מיהה וכו׳ טשא״כ נגיר וכו׳ והנה כדי שיתקנו זו״ן צריך להעלותם  הזי נקודות התחתונות מ
) כל נ  מעולם הנריאה אל עולם האצילות שמשם נפלו. אמגם קוים שיעמדו שם צריך שימנור עליו ג׳ זמנים שהם מעור יניקה ומוחין וכי׳ ימשינ. שמן ששון: (
: (ג) פי׳ ננחי׳ המוחין דנפש דר׳ק דז׳א המלינשיס תוך נה׳׳י דאימא החיצוניות כנזיל הם עלו למעלה יעמרו למעלה כאצילות כנזכר נשער השנירה י יאו  פרק w צדן נ
 פ״ג ולא ירדו טס הכלים למסה ננייע אנל מנחי׳ נהיי דאו״א עצמם שנחלנשו נזיין להיות להם אז נסיר מותי! נאותה יחי׳ נחשנת כזו־ץ ממש שנפלו כן נראה ממנויש
נ נזה הלשון וכל נחינת הכלים המתנררין לסונה היו נכנסין נהם . שמן ששון: (ד) נספר כתיי של החסיד נעל יועיל זיל נהו נ י  עעי> ח׳t פ״א דף קמ״ל סוף ע
: (ה) שער י־ט י  המוחין שהם הנפש ומה שנתנררו וגעשה קליפה היה נחי׳ דם הלידה ויצא גם הוא לחון עם מה שנתנרר לטובה שהוא הולד עצמו ומה שלא נתנרר כו
f מחדש כי כנר סיה נאצל אלא שהיה נלי(זיקון קוים t פיא ושער כ׳ #ז וזיל רנינו נמנויש שער ה׳ חיא פיא דף צ־א סעיכ ונמצא כי זה המינור אינו להאציל את 
 ולא פרצוף וגס שדיו חסרים זה מרק לנד וזה מנקודה אחת לבד והעינור היה לקשרם יחד בסוד קוים וגם בסו׳ פרצוף וגס להשלים כיא ביי ספירות וזה עי״ טיפות
 לאו״א ועיי שם מיס החדש. ונמצא ני לא מהכלים של הנקודות דבין לבד נעשה כל פרצוף זוין . אמנם נהעלות האורות שלהם בסוד עיבור והלבישו לנה׳י דא״א או
ר הקדמות דף ניג. ודמ והגן חהו תכלית הכוונה א ב ס כלים ח־שים ואז נתבררו הכלים הרישמיס שנשברו יע*ש ועיין נהר שלום דף קייח סעינ בדרוש הרמש ו  קנו נ
ה ואיכ צריך להשלים טיס דנין מן המאציל פס הי״ס ר י נ  כ;ריך שהנדן להשלים ייס דנ׳ן שכרי נתחילה לא יצאו כיש המלטות וכל מלך כלול «וי׳ מלכים כנזכר נשמר מ
 למי: החרש אורית יכלים יזה פשוט לעונדי אח ה׳ ננהגה כנזכר ננהיש נהקדמת המימית וקיש ונכוימת הכרכה ימויש. שמן ששון: (ו) זה גתנאר נאורך נשער רפ״ח
 פיו ופ־ז אלת דציע דשם נ באר דע־י היניקה של חלב מתברר נחי׳ הנהיי וכאן נראה שהוא לצורך החגית שהם כלים דרוח אשר נתוכם רוחניות הרוח. וייל דשם מיירי
י ונשלם לי״ס מס בודי היניקה ' נחי' יחד מס נחי׳ מהי  בנחי׳ היניקה דכחי׳ הייס דנה׳־י שהוא מינור וכאן מיירי ניניקה האמיתית. או אפשר דניניקה נתקנו נ
 האסיי״ית ועיי! שער זיא פ״א: (ז) פי׳ דאחר היניקה נא ימי מוחין דגדלות וסם מלונשים תוך נהיי דאו״א ואל תתמס דאיך נאים מלונשים תוך נה״י דאנא הלא
יך נאמר שהוא הנשמה נהיי דאנא ונהיי דאימא . וי׳ל דכאן מייריננחי׳ נה״י דישסו״ס הנקראים שניהם נינה נשמה לאצילות ה׳ ראשונה  רנא הוא חיה ולא נשמה ו1
 שנשם ויש נהי׳ אויא עיל־׳.ין הנקראים שניכם אנא לאצילות יויד שנשם כנזכר נשמר אויא פינ ונשמר י״ט ונשמר ל' ופשוט. שמן ששין: (ח) פי׳ דהאורות אף שנשארו
 באצילות נעה שנירה המלכים ולא שייך נהם נירור אלא ככלי אשר ירדו ננייט מוך הקליפות מימ הניכור הנזכר נאורות הות שהכלים עולים מני׳מ לעילם האצילות
 דיך נינה עילאה דאצילית כלים ואורית ואז נהיויזם שם מזדווגים ע״נ וסיג דא״ק ויורדים ייס דמ״ס החדש אשר לא היה מדיין בעולם עם תשלום י־ס דנין נהם
׳ נלים ואורית י ח  ט ס דנין פנהחילה לא יצאו המלכים אלא ננחי׳ מלניות כנזכר נכ׳מ ומיין שמר תיקון הגוקנא פינ ושפר השכירה פ׳ז וכל אלו יוצאים עתה מ
 ומ־חיריס ט0 כלים ואורות דרפיח וגס באורות אשר נשארו באצילות ונעשים בסוד מוחין ונכנסים בווץ וזהו בחיי הבירור הנזכר כאן שמהברר ומתחבר כל ספירה עם
: (ס) ציל עיי המוחין דיניקה העולים למעלה דנן הוא דרך  הכרכה בבהי׳ מ־ה יבין לכייתס דכר ונוקבא אורות וכלים ומיק ועיין נהר שלום קי׳־ז םס״ב. שמן שמן
 כנכון דכווכת ק״ש כנזכר נשער כיו פיד ובשער הכוונות דרושי קיש פיד ונשער פנימיות וחיצוניות פ״א דעולים למין *מוחין דיניקה שהם נשמות זיין לאייא ומזדווגים
 ויוצאים או המוחין דגדלות דזרן מלונשים מה״י הפנימיים דאויא ישיש . נמצא אתה למד מפירקין דמוחין דעיכור נאים מלונשים היו נה׳־י דחיצוניות דארא ומוחין
מ. במן ששון: (י) מיין לעיל פיו משער זה ופיו  ליניקה הון נהיי אמצמיס דלויא ומוחין דגדלות מלונשיס נתוך נהיי הפנימיים דאויא וכל זה פשוט ימניאר ככי
י כחג דז״א היה נימי המלכים במילוין נ  משער ייט שער אנין־ ופיכ משער כיון שער העינוריס: (יא) נסכיי ליתא נה : (יכ) נלעג״ד לפרש דהגה לפיל נריש פירקין כ
 לנפש ל>ה״י לאימא א״כ נמצא דכנר הקדים לסם עיניי אהל קודם הי־יקח ואלי הס עצמם אחר התיקון גיכ נסוד מינור אחד. אמנם היה עוד נחי' תוספת נעינור
 w והזא שכתנ נמכרש דצ׳א סעיא ודל ונמצא לי זה המיגוי אינו להאציל זיין מהדש כי ןכנר היס נאצלים אלא שהיו גלי תיקון קוים ולא פרצוף וגס שכיה חסרי*.
ק לנל וזה מנקודה אחת לנד יעתה העינוי סיה לקשרם יתד נסור קוין וגס כסיד פרצוף וגס להשלים כל אחד מי־ס גמורות וזה עיי הטיפות של או״א ונרי ׳  זה «

: (יד) עיי! פינ משער שניית הכלים: א מ  כס מיה ה*דש •ע״ש. ששן ששון: (יג) עיין שמר הפסוקים פ׳ ת

ן לגמרי ויכיל להזדווג ק ו ח א מ ו ר ה נ כ ס ש ע ש מ ע ן מ ו אי י ( « * י ג פ י י  ס
: ( ן י ש . שמן ש ל י נ י ע ב פרצוסי עי ׳ י ל ם ן נ ץ ת ח ם י ל ד * נ ב ק ו ם נ  ע

ר מ א מ ת * ל לתקן א י ח ת ן לגמרי לא ה ק ח ח ה י ל י ל שלא נשלם ע ע ל ש י  ז
ן ר הח״קו מ ם ג ד ו יא ק א ואו י ן א ק ת ת ה ן ל . מגיש שמחידלי ם י ל ל ט ל ה  ע

ל ן נ ק ו ע נ 6 ם ו י ה י ע ון מ י עצמו שםפרצוף העלי עי א ו י ל א ר ע מ ק מ ״ מ  מ



in היכל ג׳ היכל הכתרים שער א׳ שער יב שער עתיס פרס א׳ נו 

> ש י ל ל ש כ י  ה
 היכל זה נקרא היכל הכתרים ובו עני שערים;

 לקח ג״ר דתכמה רבץ וד״ר רכינה רב״ן ח׳ כתרים דז״ת
ן כנ״ל וא״א לקת משם מ״ה בתי׳ תכמה שהם הנקודות ב  ל
 ומשם כ״ן לקת ה׳ תחתינות דכתר של ב״[ שהוא מן הת״ת
 שלי ולמטה. והנה נם מבתי׳ האחרות שהם ת״ב של ס״ג
 הובררו מהם קצתם לעשות מהם עתיק כי מבתי, הכתר לא
 . לקח רק חציוכנ״ל. והנהמה
 ונלעריח שאינו מחציחו שלוקח מחכמה הם נ״ר נמצא
 ממש כצמצום כי נשארו לחכמה עצמה ז״ת
 רק הוא על דרך שאר ומהם נעשה אבא וזה שאמר

 השער הראשון
.  ! #ער עתיק ובו ה׳ פרקים(א)

 פרק א מ״ת
 יעתה נתחיל ונבאר איך נתקן כל עילם האצינות הנעשה
 מב׳ בתי, הנ״ל שהם מ״ה וב״ן(ב) שהם המלכים(נ)
 שמתו והם בתי, הנקודות דס״ג ישם מ״ה החדש וצריך לבאר
 מה הוא התלק שליקת עתיק משם מ״ה ומה שלוקח משם ב׳

 כי כבר נתבאר לעיל שיש בעתיק זכר ונקכה יכעד״ז בא״א פרצופים כי עתיק ליקח עד בזוהר אבא אתיר ותליא
 ובאו״א ובזו״ן וכבר ידעת כי שם מ״ה יש לו בתי׳ טנת״א שליש ת״ת מידע משאר בתםד כי מחסד ולמטה של
 וכעד״ו בשם בין שהם הנקירוח של ס״ג נחלק לר, בחי, הנ״ל הציורים כי עד שליש ת״ת תכמה משם מתחיל אבא
 שהם טנת״א. גם דע כי כמו ששם ב״ן שהוא הנקודות דס״ג בכ״מ הוא ציור פרצוף אחד ומבינה לקח ר״ר באיפן כי
, . אמא אין לה רק מנבורה , נקודות שהם י״ס וכנ״ל כך שם מ״ה יש בו י״ס ומשם ולמטה פרציףז ב  יש בו י
, שמית מ״ה וב״ן בתיבור זכר ונקבה ולמטה של הבינה. וזה סוד  וכאשר מתתברים אלו ב
 כניל הם מתתברים ייס בי״ס וצריך לבאר תחלה ענין העממים אמא אחיד ותליא בנבורה הרי ביארנו בתי, עתיק שיש לו כל
 (ניא טנת״א) והתחלקות לי״ם. ודע כי בזוהר אמרו שהטעמים הכתר דמ״ה וממנו סוד הדכורא וגס לקח ה״ר דכתר דב״ן
 בכתר ונקודות במכמה ותנין בבינה ואותיות בז״ת דאצילות [ג״א דס ג] וג״ר דתכמה דםיג וד״ר דבינה דס״ג ומאלו ג׳
 שהם נקראו זו״נ (ד) אבל דע כי זה ההתתלקות הוא בענין בתי, של ס״ג נעשים נוקבא דעתיק וא״א לקח חכמה ממ״ה
 י״סעלמן של מ״ה (ה) שהם מתתלקים בסדר הזה אמנם כאשר (ע) כולו וה״ת דכתר דב״ן כי ה״ר דב״ן לקח עתיק. ואבא
 בתי׳ אלו מתתלקיס בעתיק וא״א וכו, אין סדרם כך אלא הוא חכמה דאצילות ולוקח משם מ״ה חצי בינה שהם תגין
 באופן אמר וזכור הקדמה זו וזה פרטן הנה מתיק וא״א שניהן ומשם ב״ן לוקת ז״ת של חכמה דב״ן כי הנ״ר לקחם מתיק
 נכללין בכתר ראצילות כמ״ש בע״ה: כנ״ל ואמא היא בינה שבאצילות ולוקחת משם מ״ה חצי בינה
ר לקחם  הגה״ה ורע כי עתיק בירר משם ב״ן ה׳ ראשונות דכתר שהם תגין ומשם ב״ן לוקחת ו״ת של בינה דב״ן ט ד
 דב״ן ונ״ר דתכמה דב״ן וד״ר רכינה דב״ן וז׳ כתרים עתיק וזו״ן (י) לקחו אותיות משם מ״ה שהם הזית דמ״ה
 מז״ת דב״ן ומכל זה נעשה נוקבא (ו) דמתיק אמנם רכירא ומשם ב״ן לקחו ז״ת שבו חין מן הכתרים של אלו הז״ת דב״ן
 נעשה מכתר כולו דמ״ה . אמנם מצבן ומעמדן הוא כן פי שנם הם לוקחם מתיק לעצמן . ואל תטעה בדברינו לומר
 שהם בחי׳ א' ומה שלוקחים הם דבר אחר אבל טונתימ הוא
 כי מתיק יומין דאצילית כל עצמותו נעשה מב׳ בחי׳ אלו שהם
 מ״ה וב ן ובחי, המ״ה שבו הוא הנקרא עתיק דטרא ובתי׳
 הב״ן שבו הוא הנקרא ניקבא רעתיק וזכור ואל תשכח. כלל
 העולה כי בעולם אצילות יש בו י״ס והכתר הוא עתיק וא״א
 וחכמה הוא אבא ובינה היא אמא וו״ק הם חג״ת נה״י הוא

 בכל א' משניהן יש פנים ואתיר. והנה הנקבה והזכר נרבקו
 אב׳יא ואז נשארו פני הזכר מנולים מצד א׳ ופני הנקבה מנולים
, וב, אחוריים דבוקים יחד (ז) ואז הפנים דנוקבא  מצד א
 נעשה אתיר נגד פני הזכר שנקרא פנים בערכה ואמנם כל

 זה בחיבור פרציןו א׳ לבר פנים ואחור הם זו״ן:
 והנה המתיק לקח משם מ״ה בחי׳ כחר כולו שהם הטעמים

׳ אלו נעשה עצמותן  ומב״ן לקח ה״ר של כתר שלו שהם גם כן בתי, ז״א ומלכות ה־א נוקבא רז״א(א) וכל בח,
 הטעמים (כי כבר ירמח כי כל א׳ מהי״ס כלול מי,^ (ח) ועור מב׳ בחי, מ״ה ובין וכל במי, הרכורים הם ממ ה והגיקבא

 מב״ן
: (ג) פי׳ מ׳ס ונ״ן דג״ן שהם כמלכים כנזכר ״ן ) נסכ׳׳י שהם כס נ נ  הגהות וביאורים (א) עיין מגרש דמינו מיג שהוא מפרש יותר אלו הכחי׳: (
׳ נחי׳ אלו כנוכר: ׳ הוא שם מיה החיש נמצא לעולם האצילות נתקן עיי נ ות לאח: וכחי׳ נ  נשפר השנירה פיח ונ׳ נהי׳ אלו ממנ
ן והן׳ הוא מזיק מ: ריס י ה שהד,׳ היא דיר דנינה דג״ן ומכתר מוק׳ מ ו : (ו) וזהו כמנין ח ן : (ה) או ביים של שם כי נ ׳  (ר) איה ««ן נספר מבויש לל״ג סוף ע
 "הם יילח׳ הוא מהיר דכהר דב״ן ומגיר דחכמ: דבין: (ז) והנה מיין היטב נזה לקמן פ״נ וזיל והענין כי איא הזכר בימין ומקנה כשמאל אכל בע״י ימין שנו
 1צ מיס ונ״ן וכן מצד במאל. שמן ששון: (ח) בסכ״י המוקף ליתא : (נו) בעיח כת״י של החסיד הנ׳׳ל איתא בזהיל חכמה ממיה הוד הדכורא ומן ה׳ תחתונות

: (י) נ״א הוא ז״ח דאצילות לקחו זית משם מיה שהוא אותיות: ׳ ו  דכתר דסיג נעשית הנוקבא נ

 יפה ישעה

 נלהם
 כלול

 זיא שבכל פרצוף ופרצוף כל הה' פרצופין שבה הס כלולים ממיה ובין
 יע׳ש באורך. וכל דבריו אלו סיתראי נינהו למיש בפרקין שהלטרץ
 ממיה והנקבות מבין ושם לא די לו במה נאמר שכל הה׳ פרצופים
 הכוללים כל האצילות כל חד וחד כליל ממיה ובין אלא שנס הה׳
 פרצופין הפרשים :בכל פרצוף ופרצוף כל חל וחל לבלו כלול ממיה ובין
 בין הזכרים שבפרצוף בין הנקבות ואם כן נתזי אנן היאך יתקיימו שתי
 שמועות הללו ואפילו שנאמר שהם שתי שמועות הפכיות זה מזה מימ
 שורש ועיקר הדבר הזה הוא עיקר גלול אשר כל התורה הזאת חכמת
 הקבלה תלויה בהם כי היא המיה והבין שבו נתקנו כל העולמות מראש
 האצילוח עד סיף העשיה כנולע וחל עלינו חובת ביאור :לא תהיה
 התורה כשחי תורות שמועות הפוכות זו מזו. ואמנם בעתיק יכולין
 להתקיים שתיהם לפי דברי רזיצ בפרקין ונס לקמן שבעתיק המיה והבין
 שבו המ״ה נעשה לטרא שבו והנוק׳ נעשה מבין שבו והם עומלין כל
 המיה צל פנים שבו וכל הבין צל אחור שבו ולכוין שבו הס עימדין
 אביא מיה ובין ופנים דמיה הם פנים עיקריים ופנים לבין הם אתור
 בערך הפגים למים ולית שמאלא בהאי עתיקא אלא כולא הוא ימינא

 שיעי

 («•) וכל בחינות נעשה עצמותם מב׳ בחינות מיה וכ״ן הלכורין הס ממיה
 והנוק׳ מבין כנזכר. לברי רזיל אלה צריכים ישוב רחב כי איך אפשר לומר
 שהלכורין הס ממ׳ה והנוקבא הם מבין וכי אין בלכורין בין ואין בנוק׳
 מיה והיא עצמו כתב בפרקין שאבא לקת חצי בינה למים וזית לחכמה
 לנין ואימא לקחה חצי בינה למיה ווית לבינה לבין נמצא שאבא שהוא
 לכר כלול ממיה ובין ואימא שהיא נוקבא כלולה ממ׳ה יבין. ולא עור
ל ויל לע כי אין לך כל ספירה י z ב ר ת ן כ ״ ה ס ר י ב ש , ה 2 y j z אלא 
 י5פי׳ אפילו ביים פרשיות שבכל פרצוף ופרצוף שאין בו בחי׳ לכו׳ן והם
 נין לנקודות ומיה החלש ואמנם אין בחי׳ הזה והנוק׳ הזו בחי׳ מל׳
 העשירית שיש בכל ספי׳ וספי׳ שהיא בחי׳ עשריות שבהפי׳ אלו שיש בכל
׳ עשר בחינת וטלם למיה ועשר בחינות וכולם לבין והסיר דמיה ט  ס
 ילבין היו נקרא ס׳ בתינות ראשונות של הספירות ההיא והבחינה העשירית
 כיייא המל׳ שבאותה הספירה עצמה היא כלולה ממיה יבין כלל הדברים
ת כי אין לך שום ניצוץ קטן בכל םאצילות שאין בו מים ובין מ  בקיצור נ
 ונמצא שהזכרים לאצילות שהם כתר חכמה ות׳ת יש בהם מ ה ובין
 ייני־ביח שבאבות -י־ס בינה ומל׳ יש בהם מיה ובין וכן על זה הלרך
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 הנקרא א״א מחלק לכחד ולחכמה שכו עצמו כי ע״ק הואשם
 כילל לע״י ולא א בבחי׳ שם ב״ן שבו והבן זה מאר . ולכן
 נקרא ע״ק כי הוא מבתי׳ נקודות כתר הזקן שיכל י״ס אשר
 ממנו נעשה עתיק יא״א משא״כ בשם מ״ה הזכר כי עתיק
 לבדו נעשה פב; הכתר דמ״ה אבל א״א לא נעשה אלא מחכמה
 דמ״ה. והנה מה שלוקח משם מ״ה שנעשה ממט בתי׳ עת־ק
 דכורא כבר נתבאר עניינו שהוא הכתר שהם הטעמ־ם דמ״ה
 אבל ניקבא דע״י אשר הוא הראש העליון שבגיר שהם נקרא
 דרך כללית ע״ק כנ״ל. הנה יש בה הפיק ת גדולות מה הם
 הבחי׳ שליקח משם ב״ן כדי להעשות ממנו הנוקבא דעתיק .
 וז״ש בארר״ז ג׳ רישין מהגלפין וכו, וביאר ענינם ואמר כי
 ראש התחתון שבהם הוא מיתא סתימאה דא״א שהוא בתינת
 החכמה שבו. וז״ש רישא חרא חכמתא סתימאה דאתכס־א ולא
 אתגלייא ולא מתשתחא יכי׳ ולמעלה ממנו הוא רישא עלאה
 ע״ק סתימאה דכל סתימץ והיא בתי׳ הכתר עצמי דאי׳א אשר
 גם הוא נקרא ע" ק להיותי בתי׳ כתר . ולמעלה ממנו הוא

 לישא
 ׳א״א כנ׳ל כככ״י :

 מב״ן כנ״ל עוד יתבאר כל ז: לקמן בע״
נבאר• עתה דרך פרט ונאמר ונתחיל לבאר ענין עתיק  ו
 יומין ותתלה נבאר מי הוא הנקרא ע״י . הנה
,  בתתלת אדר״ז דרפ״ת ע״א וז״ל האי ע״ק טמיר וגניז וכו׳ ג
 רישין אהגלפין דא לגו מן דא ודא לעילא מן דא וכו׳ והביאור
 הוא רע כי זה הע״ק הנזכר כאן אינו מדבר על הזכר הנעשה

 משם.מ״ה אלא על נוקבא דעתיק ודא״א הנעשים מבתי׳ ספי,
 הכתר דב״ן של נקידות של המלכים שמתו וזכור הקדמה זו כי
 היא צריכה לך בכל האדרא לכל הדרושים דעתיק ודא״א כנ״ל
 (א) והנה כתר הזה בכללות כולו נקרא ע״ק והבן זה מאד .
. ,  והנה הכתר שהוא כללות ע״ק מתחלק לב, חלוקות שהם ג
 פירוש כי הנה נחלק לע״י ולא״א ואח״כ גם הא״א נחלק גם
 הוא לב׳ רישין והם כחר שלו של א״א עצמו והחכמה דא׳׳א
 עצמו שהוא מותא סתימתה שבו בא״א באופן כי ע״ק הנ״ל
, רישין רישא א היא הנקרא עיי והוא החלק  כאן הוא כולל ג
 של ראש העליון אשר בע״ק וב, רישין תתאין אשר בע״ק הם

 הגהות וביאורים (א) כי הנה מן הכתר רכס ג״,• נעשה כיה׳ לעי.'־, 1:

ה ע ה ^ פ  י
 והנוק׳ הס מיין ונשע־ א״א פשיו כתג חיל שאבא עילאה נעשה ונתקן
 מחצי גינה דמיה ואימא עילאה נתקנה מזית לתכמה לבין והם הנקראים
 ארא עילאין וישים נתקן מחצי אחרון לבינה דמיה ותבונה נתקנה מוית
 לבינה ובין יעיש . ולפי האי לישנא ניחא מיש רז׳ל בהרקין שהדכורין
 שהם אבא עילאה וייס נתקנו ממיה והנוק׳ שהם אימא עילאה נתי־נו
 מבין ונס התבונה • אכל קשה ההיא לשער השבירה שכתב חיל דלית
 פרצוף ולית ספי׳ ללא א:כלילת ממ״ה ומבין שהרי נא:א עילתה וישיש
 אין בין כלל ובבינה ותכונה אין מיה כלל ונפיל לשער אבא ואימא כתב
 רזיל כמסתפק אס נאמר שאבא עילאה נעשה מחצי בינה למ׳ה וישים
 מזית לחכמה לבין ואימא עילאה מחצי בינה למיה ותבונה מוית לבינה
 דבין ויזה ניחא שמזלווג איא עם בינה שהם מיה עם מיה ומזלוונ
 יש׳ס עס תבונה שהס בין עם בין יע׳ש. ולזה הצד קשו כל דברי חיל
 בין דפיקין ובין לשער השבירה שהיי אבא ואימא עילאין שניהם נתקנו
 ממיה ואין בהם משם בין כלל וישהוית שניהם נתקנו משם בין ואין
 בהם מיה כלל חיך שייך לומר בהו שהלכורין נתקנו משם מיה והנוקבא
 משם בין הא איכא אימא עילאה שהיא נוקבא ונתקנה משם מיה וישים
. ואעיג לאיכא למימר שאבא ואימא עלאין ן י  שהוא לכר ונ־זקן משס ב
 שניהם בכללות נקראים בשם אבא לכללות האצילות זישסוית שניהם
 בכללות נקראים שם אימא לכללות האצילות. מימ אין זה מספיק להא
 לכורין משם מיה ונוק׳ משם בין קאמר רזיל וליכא מאן לפליג שאימא
 עילאה היא נוקב נמורה לגבי אבא עילאה וישים ליכא מאן לפליג שהוא
 לכר לגבי תבונה ואיך נעשה אימא עילאה ממיה וישים מבין. וגם ללישנא
 ללית פרצוף ולית ספי׳ ללא איתכללא ממיה ובין קשה להא אבא
 עילאה ואימא עילאה כל חל פרצוף לחוליה ואין בהם אצא מיה לבלו
 וישכו׳ת גם הס כל חל לחוליה קאי פרציף לעצמי ואין בהס אלא בין
 לבדו ועוד צילר מזיל שם צל אתר יעיש והיא ההוא לפטיו לשער איא
 האמור לעיל. והמחיור בהאי ענין מכל לשונות רז׳ל הוא מיש רזיל בשער
 המוחין דז׳א פ׳י בכדר התחלקות המיה והבין בפרצופי אבא ואימא
 וישסוית והוא כאבא עילאה לקח כתר וחכמה לבינה דמיה ומבין לקח
 וית שהם חגית נה" לחכמה לבין ואימא עילאה לקחם בינה לבינה
 למ׳ה וה׳ת לבינה לבין וישים לקח ויק לבינה למיה ומל׳ לחכמה לבין
 ותבונה לקחה מל׳ לבינה דמיה ומל׳ לבינה לבין יעיש . ולפי זה נמצא
 שכל ל׳ פרצופין כל אחל לעצמו ולבלו כלול ממים ומבין ואתי שפיר
 לישנא ההיא ללית פרצוף וללית ספי׳ שבכל פרצוף ופרצוף ללא איתכלילת
 ממיה ובין. ומ׳ש רזיל בפרקין וכל בחינוח אלו נעשה עצמותם מל׳ בחי׳
 מיה יבין וכל בחי׳ הלכורין הס ממיה והנוק׳ מבין לאו על מיה ובין
 לכללות איתמר אלא אשמועינן מילתא אגב ארחיה כי הנה מוחין הנמשכין
 להם לתקנם ולגלל פרצופם הם חויב וחויג כנודע וחכמה ותסל לעולם
 הוא בחי׳ מיה ובינה וגבורה לעולם הוא בחינת בין מולע ואתא לאשמועינן
 שהלכורין מתוקנים בחכמות וחסדם שהם מיה והנוק׳ מחוקנים בנינות
 וגבורוח שהם בין והוא מיש חיל בכמה מקזמוח ומהם בשער חוים ס׳א
 זיל. והנה עתיק ואיא הזכר לקח כל המיה והנוק׳ כל הבין להיוחס
 נמחקת ואינה צריכה אליו אך מאויא ואילך הוצרכו הזכרים לקחת
 חחילה בין של הבוק׳ אפי׳ לקשטח שבו כלי למתקה ואחר כך נותנו
 אליה לגמרי ונשאר בהם שורשו מן הקסנות ובגללות הוא לוקח גיכ שלו
 ושלה אני׳ לבין ואח׳כ נותן לה הבין לבלו והמיה הארתו לבל שהם
 הארת החסלים לבלם ולא עיקרם כי עיקרם נשאר בו וההפך בבין כי
 עיקרו בס ובו הארם בלבל יעיש. וכן יש ליישב בעין כטלע כי ז׳א נחקן

 נחגגטת

 שייך שפיר למימר ניהלליתספי׳ ללא איתכללת ממ׳הובין עס :הדכר
 הוא ממ׳ה והנוק׳ היא מבין להא פנים לכל ספי׳ וספירה הוא ממיה
 והוא לכר ואחור לכל ספי׳ וספי׳ הוא מבין והוא ניקבא ואין כוס ספי׳
 בעולם בין בכללות בין בפרסות ובפרטי פרשות כל מאי שאתה יכול לפרש
 שאין ט פנים ואחור והפנים הס מיה ולכר והאחור הם בין ונוקבא
 והרי שתי השמועות נבונים הס בעתיק ושתיהם אמת שאין הלכר אלא
 ממיה ואין הנוקבא אצא מבין ולית ספי׳ ללא איתכללת ממיה ומבין.
 וגם בא׳א שכתב חיל שכל המיה שבו נעשה בו קו ימין וצל ימין ללתיי
 וכל הבין שבו נעשה בו קו שמאל ולתיי לצל שמאל והימין הוא לכורא
 שבו השמאל הוא נוקנא שט גם בו בא יבא קצת על נכון כיון שהכל
 הוא פרצוף אתל כלול לכו׳ן אעיפ שהימין הוא הלכר והוא המיה והשמאל
 הוא הנוק׳ והוא הבין מימ לא אפשר ללא איתכללו ימין בשמאל ו:מאל
 נימין ועיניך תחזנה משרים מיש חיל בשער טנתיא פיו וזיל. וזיס
 התכללות שמאלא בימינא וימינא בשמאלא הנזכר בכל הזוהר ובס׳ התיקונים
ל ואית אס כן גלול אור אימא  יע׳ש. ונפ׳א משער המקיפין כתב חי
 מאור אנא כי אימא לוקחת מהשמאל ומימין ואנא אינו לוקח רק
 מהימין לנד אנל הענין הוא כי כנר ילעת כי תליר איתכלליה שמאלא
 נימינא וכאשר אנו אומרים ימינא מכיש הוא שהשמאל נכלל נו אלא
 שאינו עולה בשם לפי שהוא טפל אליו ואינו ניכר נו ולכן לא נזכר בו
 רק הימין בלבל ונמצא כי אבא כאשר לוקח הימין מכיש הוא שהשמאל
 נכלל בו ואינו ניכר שם אורו ונמצא שיש לו ימין ושמאל יעיש . נמצינו
 למלין שנכללין ימינא נשמאלא זשמאלא בימינא ואעיג להתס לענין תסלים
 וגבורות המתפשטים נו גופא לאריך אנפין איתמר הכל אחל כנולע
 שהחויג הם עצמם מיה ובין שבו וכיון שנכלל צל ימין שבו בצל שמאל
 שבו וצל שמאל שט בצל ימין שבו והוא איתכללות ימינא בזמאלא ושמאלא
 בימינא ״ ואיכ מיש חיל שמשם מיה נעשה צל ימין לאיא ומשם בין
 נעשה צל שמאל שנו היינו לומר ששם מיה גונר נו מצל ימין ואע׳ג
 שנם הנין נכלל עמו שם מימ להיותו שפל למיה אין הנין ניכר והניכר
 בצל ימין הוא המיה והוא לכורא שנו ומצל שמאל לאיא אעיג שגם
 שם מיה גכלל ט מימ מסגי היוח צל שמאל אינו ניכר המיה והוא שפל
 לבין והגובר הוא הבץ והוא נוקבא שבו. ולפי זה נס באריך אנפין אתי
 שפיר שחי השמועות ולא פלעי אהדדי כי מיש רז׳ל שלכורא ממ׳ה
 והנוקבא מבין הוא צל ימין לאיא כי הוא לכורא שבו ושם מיה הוא
 עיקרו ושורשו הגובר ט וצל שמאל לאיא הוא נוקבא שבו ושם בין היא
 עיקרו ושורשו ואעפיכ לית ספירה ללא איתכלילת ממיה ומבין כאמור
 לבין לשמאל איתכליל בימין ומיה לימין אתכליל בשמאל. ורע שמה
 שאמרנו בעניותין הוא הדבר אשר דברו הנביא חיל בשער אבא ואימא
 פיל זיל אמנם בעתיק ואיא הזכר והנוקבא שבכל אחל משניהם אינם
 נפרלים רק לכו׳ן בפרצוף אחל והטעם כי הזכר לעתיק לקח כתר דמיה
ק מיה  לגל ונוק׳ לקתה ה׳ ראשונות כר וכיון שהזכר לעתיק אין בו י
 לבל ונוק׳ בין לבד איט יכול להפרד מן הזכרים ואין הזכר נפרד מהם
 יע ויין שם כי הוא הלבר שהמיה והבץ לעתיק ולאריך אנפין כיון שהם
 כלולים בפרצוף אתל אין לך איתכללות גלול מזו מיה ובין לכל ספירה
 וספירה שבהם. ברם בפרצופי אנא ואימא רהיטת כל לשונות חיל רהיט
 שאבא לקח חצי בינה דמיה וזית דחכמה דבין ואימא לקתה חצי בינה
 דמיה ורת בינה לבץ אפיה ניחא האי לישנא ללית סשי׳ דלא איתכלילת
 ממי* ומבין בכל פרצוף ופרצוף שהרי בין אבא ובין אימא כל חל כליל
. א3ל >$s״0 דברי חיל נפרקין שכתב שהלכוריג הם ממ׳ה ן ^ מ  ט
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 יישא רכל רישין רישא דלאו רישא דלא ידעי ודלא אתיידמ כג; ממדי [א] שהיא בחיי הטקכא הנקרא אלהיס שהיא דין. והנה
, ממעה למעלה ליישב המאמרים אלו צריך שתדע כי בודאי שככל הי״ם יש  מה דהר בההוא רישא וכו׳. והנה זה הראש הג
י ולכן אמר דלא דכרונוקבאאלא שיש חילוק(א) במציאותן איך הם וביאור ר  שהוא עליון שבכולם הוא בחי׳ נוקבא מ
 חתיירע מה דהוי בההוא רישא לפי שבעתיק דכורא כבר הענין הוא כי הנה זי״{ אשר בהם עיקר המיתה כי [הרי] בהם
 ביארני דאתיידע מה דהוי ביה שהוא הכתר משם מ״ה אבל היו מנץ ז׳ המלכים שמתו ולכן יש בהם בחי׳ זכר ונקבה
 מה שלוקח משם ב״ן להאי רישא תליתאה יש בו כמה ספיקות בפרצופים נפרדץ א׳ מחבירו ומה שתמלא נפעמים שהם
 כמיש בעיה חיש רלא אתיידע מה דהוי בההוא רישא . מהוברין אינן אלא בהיותן אב״א כי אז אחוריהם דבוקים יחד
 ולכאורה צריך לדייק למה לא אמר ולא אתיירע מה הוי האי וכותל א׳ משמש לשניהן וצריך נםירה באתור להפרידם. ואמנם
 רישא א״כ משמע שכבר אנו יורעץ מליאת הרישא בעצמה מה או״א אשר היה בהם ביטול ולא היה בהם מיתה בפועל כמו
 ענינה שהוא הע״י כנ״ל אבל מה שיש כתיכה הוא שאין אנו שהיה בזו׳׳נ כנ״ל. לכן היה בהם ג״כ בתי׳ זכר ונקבה כל א׳
 יודעין מה הוא וביאורו הוא על בתי׳ שם ב״ן אשר שם כי הוא בפ״ע פי׳ בבתי׳ ב׳ פרצופים כדמיון זו״ן (א) אבל נתוסף בהם
 מברר מן הכירורין(נ״א מן הכתרים) שיש בשם ב״ן ומתחברים תיבור עצום והוא שהם דבוקים יתד פב״פ תמיד כטתל א׳
 עמו ונעשים נוקבא אליו זהו שאין אט מרעין כמה בירר ממנו בלבד משמשת לשניהן ואין ביניהן פירור כלל לא כמו זי״ן
 וחיברו אליו שבהיותן אב״א מתתברים ובהיותן פביפ נפררץ. וזהו הטעם
ד ב m שאמרו בהרבה מקומות בס״ה פ׳ אתרי דס״א ובאדר״ז דר״צ ל ^ 
״ אבל או״א לא מפסיק רעותא דתרוייהו לעלמין כתדא נפקין P ' s 1 , 
 «תחלת כל צריך שטרם שנכאר הספיקות האלו גכאר כתדא שריין לא אפסוק דא מן דא ולכן זווגייהו מריר דלא
 תתלה ענין אלו הנקבות שיש בעולם האצילות הן פסיק. ואמנם א״א שהוא מבתי׳ הכתר של הנקודות לא היה
 בעיי הן בא״א וכו׳ והענין הוא כי הנה הודעתיך לעיל שיש בו אפילו ביטול וכנ״ל ואמנם הוא מן ה׳ אחרונות של הכתר
 בחי׳ עתיק וניקבא וא״א ונוקבא ואו״א וזו״ן. אמנם יש חילוק רבץ כנ״ל. ונודע כי בנה״י של הכתר דנקידים היה קצת
 בענין הנקבות הנ״לוהוא כי הנה הנקבה היא רינין והיא מבתי׳ ביטול כאשר ירדו להעשות (כלים) מיחין לאויא ולכן גם בו
 בירור המלכים ואיך יצדק שם נקבה בעתיק וא״א שהם תכלית היה בתי׳ זו״ן אלא (ב) שנתוםף להם תיקון ותיבור נוסף והוא
 הרתמים כנזכר בב׳ האררות ועוד כי הנה היות בהי, זכר ונקבה ששניהן היו פרצוף אתר הזכר ונקבה שבו באופן זה כי בחיי שם
 מורה על מיעוט ופירוד ואין אתדות גמור כמו בהיות הזכר מ״ה שכו (נ) נתין בכל צד ימין ובתי, שם ב״ן שכו היה
. והגה מצינו ראינו בהרבה מקומית בזוהר ובאר״ר בצד שמאלי שבו ושניהם דבוקים יתד בבתי׳ פרצ ף א׳ וזהו  לבדו
 דקמ״א ע״ב בהאי דוקנא דאדם שארי ותקין כללא דכר ונוק׳ מנין מ״ש בזוהר שהכתר הוא זכר לתור בלי ניקבא ר״ל בלי
 מה שאין כך בעתיקא וכן בהרבה מקומות מצינו שלא התתיל טקבא נפרדת ממנו ומה שאנו אומרים שיש זכר וניקבא היא
 כחי׳ זכר ונקכה אלא מאו״א ולמטה כנזכר באדר״ז דר״ץ ע״א היות נמצאים בו ב׳ בתי׳ אלו של מ״ה ובין בימינו ובשמאלו
 האי מכמתא אתפשט ואשתכת דו״נ שהוא תכמה אב בינה אש אשר הם בתי׳ זכר ונקבה בכ״מ אבל לא שיש בו זו־ ן נפרדין

1 * « . . / . m r _ ו * C * 1 L.*m M*Mt.~.t,* _ ־/ « .  ובגינייהו כולא אתקיים ברו״נ וכו׳ א״כ איך אנו אומרים שאפי׳ בב׳ פרצופים והבן זה מאד. ובזה תבין איך או״א מלבישין ו
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ה ע ה ע פ  העמע י
רי מוכח בהליא שכל השאר חוץ מעילת על כל העילות הם בחכמות וחסדים ונותן לנוקנא ביטח וגטרית ודייק: וא) אבל ניתוסף  1א] ניב י
ש הוכחה כי הנוק׳ היא דינין כמיש ובגין תיבור עצום ביניהם והוא שהס דבוקים יחד סב״ס תמיד בכותל אחל בלבד  בסוד דכרירוהבא נם משם י
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ל  והנה בתוש הראות אנו רואים שמקום חיבור ב׳ בחינות הבסן והכרס :
 שניהם שהוא בולט ויוצא משאר הגוף יעיש אלמא שאין התתנרותם אלא בבליטת הבטן והכרס שלהס וכל שאר הנוף מלמעלה ומלמשה נפרדים
 איש* מעל אחיו ואיך כתב כאן שהם דבוקים פביפ וכותל אחד משמש בין :ניהס. ועוד אס כותל אחד לשניהם איך הס ניכרים פני אבא לעצמן
 יפני אימא לעצמן ואינן מחערבין הפנים זה בזה. לכך נ׳&ה דהכי קאמר שהם דבוקים יחד פנים בפנים תמיד וכל כך גדלה דבקותם עד
. (עיין להרב צמח במבייש מיח עיב. ולא נזכר שהו? ם ה ל  שיש מרימות בהם שכותל אחת משמש בין שניהם והיא מקום בליטת הבטן והכרס :
 סברח צמח והמאה יראה לאין הדברים שכתב שם הס כפשטן שהרי שם פיב כתב דאו׳א וישסוית הם מלבישים את א׳א מן הגרון עד הטביר
ב. שיש):  מכל צדדיו וסביבותיו ימין ושמאל אחור ופנים ואופן זיווגייהו הוא צד ימין עם צד שמאל ועיין שם הגהות השמיש ותויח לף קכיב סוף ע׳



 m היכל ג׳ היכל הבתרים שער א, שער י״ב שער עתיק פרק ב, ג״
 בפ־׳ע וכן בשמאלו ואינם כמו א״א וז״ש באד״ר דקכ״ט ע״א
 לית שמאל, בהאי עתיקא סמימאה כולא ימינא והמכין כי באיא
 הזכר בימין והנקבה בשמאל אבל בע״י צר ימין שבו כליל
 ממ״ה יב״ן וכן בצר שמאל איכ שיין הם ואין הפרש בין ימינו
 לשמאלו. אמנם בחי, הנקבה והזכר שבו הוא באופן אחר והוא
 שהם ב׳ בחי׳ (א) פנים ואחור פי, כי בין צד ימינו ובין צר
 שמאלו יש בו בחי׳ מ״ה מצד פנים ובחי׳ ב״ן מצד אחור ובזה
. ובזה חכין כי לא חמצא שיש ד א  הוא חיבור נפלא גדול מ
 בעחיק פנים ואחור כמו שיש בכל השאר ממנו ולמשה והענין
 כי המתיק מצר א׳ יש לו מ״ה ומצד השני יש ב׳׳ן והוא באופן
 זה כי וראי שבשם מ״ה יש פנים ואחור וכן בשם ב״ן יש פנים
 ואחור והם דבוקים אחור דמ״ה באמור דב״ן והפנים דמ״ה
 מצד זה ופנים דב״ן מצד זה ונמצא שמצד זה ניכרים ונראין
 פני מ״ה ומצד זה פני ב״ן והאחוריים דשניהם דמ״ה וב״ן
 מכוסים זה לזה מבפנים חיך ב׳ בחי׳ פנים א״כ אין מתגלה
 בעתיק בחי׳ אחור כלל ולכן טלו נקרא פנים אבל א״א אשר
 שם מ״ה מומר לבדו לימינו הפנים מצד זה ואחור מצד זה
 וכן בשמאלו פנים דב״ן מצד זה והאחוריים מצד זה נמצא שב׳
 הפנים של מ״ה וב״ן הם מצד א׳ וב׳ אחוריים של מ״ה וב״ן
 מצד האחר ולכן יצדק בו בחי׳ פנים ואחור ואמנם מה שאנו
 אומרים לפעמים גם בעחיק בחי׳ פנים ואחור הכוונה מל ב׳
 בחי׳ של מ״ה ושל בין ט בחי׳ ב״ן ואפי׳ הפנים שלו יקרא
 אחור בערך המ״ה העומד בצד אחר ונמצא ט הפנים דמ״ה
 שמצד זה נקרא פנים ובחי׳ הפנים דב״ן העומדים מצד א׳

 נקרא אחור בערך שם מ״ה :

ת ״ מ ג ק ר  פ

 ונחזור מתה לבאר מנין הספיקות הניל שאמרנו שיש
 שרשו

א דיליה מפש0 קנ  הגהות וביאורים (א) עיין נהיש דסיא ע״א י״ה אמנם להכין הענין מל מתכונתו: (כ) והגה דע שכתנ רנינו נסזף פרק זה ודל אמנם מו
ס ס* ו מ  משם בין אינו לוקח משם נ״ן רק חצי ספירה לכתר לנין שהם היר שנה לכד א״כ מונרח הוא שיקח ממקומות אחו״ס לתשלום ה
 החתונות שחפרו נו מכתר דנ״ן ולכן יקח ג־ר וד״ר וזית דנ״ן וכל אלו הלואי יספיק לו לשיעור תמורת הית דנתר דכ־ן מכיל משמע מהכא כי כל אלו הנלדי הוא
 נכללות פרצוף כתר^כוא מיי כולו. ואינו כן אלא שכל זה מדבר בכתר דכתר דע״י. וראיה לדנר שהנה כתב רטנו נשער התיקון פיה וזיל ואסר כל התיקון או ניתיםפו
 ט׳ כלים וחצי תחתון ככתר דע״י כוי וכן נא״א יעויש ועיין היטנ נפירקין. נמצא שה״ת שניתוספו הוא להשלים הכתר כולו דמיי לנד ואח״כ נתוספו מוד מיס להשלים

 מוייין חסר סיס ככוללים לפרצוף רעיי להשלימו. שמן ששון: (ג) למעלה נשרשו נמלכוס רעקודיס ולא חזר לצאח להתחנר כו׳ (סכ״י) :

ז ו ע ה ע פ  י

 בע״י בבתי׳ מה שלוקת לעצמו ממלק בחי, ב״ן שהם
 הנקודות שהם במי׳ המלכים. הנה נתבאר שאין לך שום אור.
 שאין בו ב׳ בהי׳ פנימי ומקיף ונמצא ט בשם בין יש פנימי
 ומקיף וכן בשם מיה . והנה צריך שנציע לך הצעה א׳ והוא
 כי הנה הע״י הוא של כתר דמ״ה ןנ״א רכתר] ויש בו י״0
 כנודע ואלו הי״ס שבכתר הזה מתתלקים ומתפשטים ונעשים
 פרציף שלם שנקרא מתיק יומין דכורא וכאשר הוא היה
 מברר מבתי׳ שם כין שהם המלכים כנ״ל אשר יש בהם י ס
 הנה הוא מברר חלק א׳ ומתברו סבתי׳ כתר דב״ן אל הכתר
 דמ״ה ואח״כ מברר עוד חלק א׳ מן החכמה דכתר דשם בין
 ומחברו מם החכמה שככחר דמיה וכן כולם מד שיברור מלק
 העשירי משם ב״ן ומתכרו עם המלטת דכחר דמ״ה ואז
 יושלם בתי׳ פרצוף ע״י והספק שיש בזה הוא לידע איזה תלקים
 היא מברר ומחברם ברישא דיליה ואיזה תלקים מברר ומחברם
 כנופה . והנה ככר הוא פשוט אצלינו ט בחי׳ הכתר דעתיק
 נעשה מן הכתר דכתר דמ״ה ומן בירור ה״ר דכחר כ״ן ואין
 כאן עוד שום בירור אתר אלא זה (כ) אכל הספק הוא מה
,  שנכאר עתה והוא כי יש כאן ב׳ בתי׳ ובבתי׳ האתת יש בה ב
, (א) אם נאמר  ספיקות ובבתי, ב׳ יש כה ספק א׳ הכתי׳ הא
 שאור המקיף דשם ב״ן לסבת רוב גדלותו לא הוצע לו
 שיתקגהו שם דמ״ה כי אור מקיף גדול ומעולה מן הפנימי
 כנודע ולכן היא נשאר למעלה כשרשו(ג) ולא יצא להתתבר
 מס שם מ״ה כנודע אלא הפנימי דב״ן בלבד הוא שהוצע
, הוא אם  לתזור ולצאת והיא אשר נתתבר עם שם מ״ה והבתי׳ הב
 נאמר שאור המקיף ואו״פ של ב״ן הוצרט לבא להתתקן
 ולהתתבר כשם מ״ה. והנה כפי הנתינה א׳ יש בה ב' ספיקות
(כ) והם אם נאמר שטון שלא בא רק הפנימי רב״ן לבד  אלו
 נס משם מ״ה לא בא רק הפנימי ואז הפנימי דב״ן אשר

 לתקן העולמוח גזר והעלה החסשםוח ההוא למעלה בכחיב כמו שהיו
 מעיקרא עם האורות הכלולים בתוכם וניתנו הצורות בכלי הבינה ועלייה
 זו הוא עצמו בחי׳ עליית מין כמסורש כל זאת לעיל סיא משער התיקון
 אבל אורות לכתיב הנקוליס שנסתלקו לא מצינו ולא ראינו לא מינה ולא
. ואס כן מה הלשון אומרת שלא חזר לצאת אור ל י  מקצתה בדברי ח
 המקיף דכתר להתקן על ידי שם מיה ולימא אעיקרא אימתי נסתלק
 ולא נמצא הסתלקות לאורות דכין שיצאו מתהילה אלא עלייה זו האמורה
 שעלו והיא עצמה בתי׳ מין ועיין לעיל שער הנקודיס סיב ומראה היות
 אורות פנימיות ומקיפים בעולם הנקודים-והסתלקותם לא נולע איה
ע הקודש  ובפרס באורות לכתיב לנקוליס. ואשר נלעיל שכן הוא דרכו ד
 להעלים העניינים לקצר ומקים שאמרו להאריך והגה נולע ני כל בחיי
 עליית מין הוא הסדר כי אט בני מלכים בני זיין מבררים על ילי
 תפלתינו ומעשנו הסיבים מברורי זוין ומעלים אותם למין וזיין מעלים
 מין לאבא יאימא יאבא ואימא מעלים מין לאריך אנפין ואריך אנפין
 לעתיק ועתיק לרום המעלות וכן היה העני! כאשר עלה ברצון המאציל
 לתקן העולמות ועלו האורות לזית הנקודים למין לאו״א שהם חויב
 לנקולות ואויא מקולות עלו למין לאיא שהוא ה׳ תחתוטת לכתר לנ׳ן
 ואיא עלה למין לה׳ ראשונות לכתר לבין שהוא בחי׳ עתיק לנקולים
 ועתיק עלה למין לרום המעלות על שנרם הזווג לע׳ב הטלל עם ע׳ב
 לסיג במצח לאיק והוא מיש חיל בפיא משער התיקון זיל ולכן בתי׳
 העלאת מין אלו היה על למעלה בע׳ב סיג לאיק יעיש . וכי תעלה על
 לעתך שאורות למלכים לזית יעלו למין על איק מעולם לא תמצא ואפילו
 אחר כל התיקון שזוין עולים למין אלא באויא מלרגה אחל למעלה
 מהם ולא יוחר וכן תראה שאחר שנעשה הזווג ההוא הסמיר ונעלם
 לעיב עם עיב לסינ במצח לא׳ק לא היה בעיטר ההוא כי אס עחיק
 לבלו יען הוא לבלו הוא העולה למין על המקום הנלול והנורא העליון
 ההוא הילכך כיון שעלה למין כשחזר לבא לצאת להחקן אפשר שאור
 המקיף להיוחו גדול ומעולה מאל לא חזר לבא ונשאר בשורשו שהוא
 במלכות דעולם העקודים כמיש רזיל: (ב) והס אס נאמר שכיון שלא
 גא רק פנימי לבין בלבל גם משם מיה לא בא רק פ.ימי ואז הפנימ.

 7נ׳{

 רז׳ל בפירוש בספר מבויש חיב פיא יע׳ש וכן מתבאר בפיה משער
 התיקון שכתב רזיל זיל כי כלי גקולת עתיק היה חצי כחד על הסיטר
 שלו וכלי נקורת איא היה חצי התחתון של כתר יעיש. איכ נמצא
 שבכלי לעתיק דנקולזת לא הגיע לו שום ענין כלל ועיקר מכל אותו
 ענין הכנס והבטול והמיתה שאירע והיה בכלים דעתיק לא ננע ולא פגע
 כלל כי הוא ה׳ ראשונות לכתר אבל בכלים לאיא לנקולות ט בעצמו
 היה הפגם שהם ה׳ אחרונות לכתר לבין שנפגמו. ונמצא עתיק מעולה
 וגלול מאל מאיא כי בעת הפנס לא נגע ולא פגע בו כלל ועיקר משאיכ
 א׳א וזהו עיקר הסעס רזיל וכל אותם הבחי׳ אשר הוא לוקת בעת
 התיקון דיר לבינה וגיר לתכמה וז׳ כתריס כל אלו בטלים הס כאין
 נגלו : (א) אס נאמר שאור המקיף של שס בין לא הוצרך לו שיתקנו
 השם של מיה כי אור המקיף גלול ומעולה מן הפנימי הוא כנודע ולכן
 הוא נשאר למעלה בשורשו ולא יצא להתתבר עס שם מיה אלא הפנימי
. מדכתב רזיל שאור המקיף של שם בין לא הוצרך לו שיתקנו ׳  של בין כו
 שם מיה מבואר שגם הוא צריך תיקון כי היה בעת מיתה ושבירת
. וק׳ ה י  הכלים אלא להיותו נדול מאל לא הוצרך לו שיתקינהו שם של מ
 לא׳כ מי יתקנהו ני אין תיקון כל האצילות אלא על ילי שם מיה כטלע
 ואס שם מיה לא יתקנהו מה יהיה ט וכספר מבייש שעיג תיא פ׳א כתב
 רזיל זיל. והענין כי נולע ש״ור המקיף גלול מאור הפנימי ולכן אפשר
 שנאמר שאור המקיף להיותו גלול לא הוצרך לבא להתקן על ילי שם מיה
 אמנם נשאר למעלה בשורשו שהוא שורש העשר כקולות שנשארו תמיד
 במלכות לעקוליס יעויין שם ולפי זה אתי שפיר כי לא חזר לצאת להתקן
 כלל אלא נשאר בשורשו. אלא זאת היא שקשה ללעת ואעיקרא אימתי
 נסתלק על שנאמר ט שלא חזר לבא להתקן והלא בכל דברי חיל לא
 מצינו סילוק לאורות לג׳ נקודות ראשונות שהם כחיב לנקוליס והכי לא
 פורש בלברי רזיל אלא שבעת השבירה זית שהם ז׳ מלכים הכלים
 נשברו לנמרי וירלו בבייע ואורות ז׳מ כשארי באצילות ועלו ונכללו יג׳
 קוין שנהפשטו מכחיב עד מקום חנית דכללית האצילות. וה־ פשטות
 הג׳ קוין דכחיב הוא עצמו בחי׳ אהוריס לאבא ואימא שנפלו יני\י
 לכתר' שנפגמו כמיש נת׳צ בפירוש ואחר כך כשעלה בריין המאציל העליון



 היכל ג׳ היכל הכתרים ישער א, שער^ב שער עתיק פרק ג׳ נח «»
 שרשו הוא נקודות רס״ג כג״ל געשה בחי׳ מקיף שלאו״פרמ״ה > וא״כ איך יעלו בחו״ב שלו וא״כ לא עלו רק בגופא דליה
״ל. ונמצא לבר וספק הזה בין בבתי׳ הכלים בק בבתי׳ האורות ויש בב׳  כי לעולם שם ס״ג גדול משם מ״ה בבתי׳ א׳ כנ
 כי שם ב״ן הפנימי נעשה מקיף אל פנימי דמיה ואם העגין בתי׳ אלו כמה פרעי שאלות כמיש למעה בע״ס . אמנם
 כך נמלא שיש עתה או״מ א׳ ואו״פ א׳ לכד. והוא כי הכתר בתו״ב דתכמה רב״ן ובתו״ב ומסר דבינה דב״ן באלו פשונו
 דכתר דמ״ה נעשה או״פ ככתר דעתיק ואו״עשל ה״ר רכתר היא שאינן יכולים לעלות למעלה ברישא דעתיק בתו״ב דיל־ה
 דכיןנפשה אליו או ימ. או אם נאמר באופן אמר והוא שמשם ודאי הוא שנשארו בגופיה ריליה . עוד יש ספק בענין ז״ס
 כין ודאי לא הוצרך לבא רק הפנימי לבד אכל שם מ״ה בא דעתיק אשר הוא פשועשלקתו להםז״ת דכתר דמ״הוהספיקית
 אז״מ ואו״פ ואז נעשה הפנימי דכ״ן ג״כ כתי׳ מקיף. ונמצא הוא אם לוקת משם כ״ן כתי׳ ז׳ כתרים שיש בז״ת דב״ן או לאו
 ב׳ מקיפים א׳ דמ״ה וא׳ דב״ן ופנימי א׳ לבד רמ״ה. הבתי׳ כי שאר הבתי׳ שלהם אפי תו״ב שכהם פשוט הוא כיון שכל כללות
 הב׳ אם נאמר כי משם כ״ן כאו שניהם או״מ ואו״פ וכן הז׳ מלכים התת תוניס רב״ן אינם רק בתי׳ גופא כנודע. א״כ
 משם מ״ה באו שניהם או״מואויפ ונמצאו ב׳ מקיפים. דמיה נמנע הוא מלעלות אפילו בנופא דעתיק אבל הספק בז׳
 ובין וב׳ פנימים דמ יה וכין (א) והרי נתכארו הספקות שיש הכתרים שכז״ת דכ״ן אם נאמר שכיון שהם בתי׳ הכתרים יוכלו
 ככתר דכתר רעתיק ואיך (א) אין הספיקות בו רק באורות לעליה בגופא רעתיק ולהתתבר גיכ עם תו״ב דתכמה רב״ן
 לבד . עור יש םפיקית בתו״ב דעתיק והספיקית האלו תלויין ועם תו״ב ותסר דבינה רבץ אשר אלו נשארו בגופא דעתיה
ל. או אם נאמר שז׳ כתרים אלו לא יעלו כלל ׳  כפי הספיקות שיש למעלה ככתר דעתיק אלא שכאן יש ספק בודאי כנ
 בין בעגין האורות ובין כענין הכלים והענין היא כי גם כאן בעתיק אפילו בגופיה ריליה כלל ואלו הספיקית הם הן באורות
 טדע לנו שיש בהם תו״ב של כתר רמ״ה ואמנם בבתי׳ רב״ן הן ככלים ע״ד הנ״ל. והבן וראה עתה טעם אל כל הלל
 ג״כ טדע לנו ט לקת העתיק ג׳ ראשונות רתכמה דכ״ן ור״ר והוא ט כשם מ״ה כיון שלוקח העתיק ממנו כל ספי' הכתל
 רכינה רב ן ופשוט הוא כי אפי׳ בחי•׳ הכתרים שש בתויב שלימה (נ״א של שם מ״ה) אשר יש בה י״ם כנודע . לק
! א״א שיעלו ככתר דעתיק כלל ט הרי כתבנו לעיל שלא הספיק לו לרוכרא דליה . אמנם הניקכא דליה הנעשה משם י  מ
ן רק תצי הספי׳ דכתררכ״ן שהםה״ר  געשה הכתר דעתיק אלא מכתר רכתר רמ״ה ומה״ר רכתר ב״ן ואיט לוקח משם ל
. והטעם כי הרי כל כחי׳ עתיק כולו מראשו ומד רגליו שבה לבר א״כ מוכרת הוא שיקת ממקומות אתרים לתשלום ן י כ  י
 הכל נקרא כתי׳ כתר בערךתו״ב וא׳׳כ איך הכתרים שלתו״ב סמורות הית שחסרו ט מכתר דכץ ולכן יקח ג״ר דחכמה
ר דבינה דב״ן והז׳ כתרים ח״ת דב״ן וכל אלו הלואי ד  יעלו בכתר שבו א״כ מוכרת הוא ופשוט שאין עולץ בכתר רב־׳ן ו
 לעתיק אלא וראי שהם משם ולמטה ובזה הוא הספק אם כי יסשיקי לשיעור תמורת ה״ס דכתר דב״ן שתסר ממנו כנ״ל וכל
 הכתרים של תו׳ב דב״ן מילין בתי״ב דעתיק או נאמר שאע״פ הספיקות אחרונים (ב) יהיו בענין בתי׳ ב״ן שהם ה״ר כתר
 שהם כתרים עכ״ז הם בתי׳ מז״ב הגרועים מבתי׳ עתיה רב״ן וג״ר ותהמה דב״ן וד״ר רבינה דב״ן והכתר שבכל אמר

 מזית
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 יפה שעה
 לבין אשר שורשו הוא מקולות לס״נ כנ״ל נעשה בחי׳ מקיף אל אור יצא סיג לעיגולים ואחר כך נעיז התיקון אז יצא גם יושר לסיג ויושר
. עיין למ״ה שהוא מהיסבאל מלך הח׳ הלר כלול זו״ן ונשארו עיגולים ס״ג לגל ׳ ו / גלול ממ״ה בבחינת אחת כ  הפנימי למ״ה כי לעולם שם ס
/ ועיגולים לא ס  בשער איא פע״ו שכתב כן שהס״ג גלול ממ״ם ובפיג משער התיקון ויושר ממים ומס״ג ועל כן ס״ג ליושר נקרא בין כי ה
 כחנ שהמיה גלול מסיג מכמה סעמים והאמת שיש צללים ופנים לכאן ,־סתנה שמו והוא סיג כבראשונה אך היושר לסיג נקרא בין. או שתחילה
 ולכאן אמנם נספר מטיש שע״ג חיג פ׳ג כתב חיל והסעם הלבר כי לעלם יצאו עיגולים לסיג ובתיקון יצאו יושר לסיג הנקרא נין ונם עיגולים
 כל אור מקיף הוא נקבה נשול נקבה תסובב גבר ולכן הפנימי לבין ויושר למיה ונתחבר עיגולים למיה עם מיטלים לסיג וכן יושר למיה
 הוא הנעשה מקיף אל הפנימי למיה וגס כי שם בין זה הלא הוא מתחילה עם יושר לבין יעיש. ואנן בלילן יכולים היינו ללחוקי נפשיןולזווג הספיקות
 שם ס״ג וסיג גלול ממיה לעולם יעיש. והרי הס מעמים הפוכים זה מזה אלו עם אלו ומה גם כאשר ראינו שחיל עצמו כחב בשער אנ׳ך פי!
 שאס נאמר שהסעם שהפנימי לבין נעשה מקי0 לפנימי למיה משום זיל אך הספק שעולה אם העיגולים נעשים מבין והיושר ממיה או
 נקבה תסובב גבר אם כן המקיף הוא הקסן שהוא בחינת נקבה והפנימי העיגולים מאחור לבין והיושר מאתור ופנים למיה ומפנים לב״ן והספיקות
ד שחיל הלאם  הוא גלול כי הוא בחי׳ לכר ואם נאמר שהבין להיותו בחי סיג נעשה האלו תלוים בספיקות שביארנו נרלליא יע׳ש מכיל. ה
 מקיף למיה כי לעולם הס״ג הוא גלול ממיה נמצא המקיף הוא המעולה וזווגס ספיקות אלו באלו ורואה כי הספיקות לפרקין שהם ברדליא הכל
 למעליותא נעשה מקיף . אמנם זו היא שקשה שבשער המלכים פיב כתב היא ביושר עצמו והם גם לפי המםקנא למסיק שם בשער התיקון כי
 'יל שעתיק נשתנה בעניו זה מכל פרצופי האצילות כי לעולם בכל ישנם יושר ועיגולים לנין ויושר ועיגולים למיה ביושר לבל כיון שהוא
 הפרצופים אור המקיף גלול מאור הפנימי זולתי בעתיק שאור הפנימי שלו כלול מאויפ ואו׳מ שייכי כל הגי ספקות שכתב חיל בפרקין והמשכיל
 גליל מאל מאור המקיף שלו יעיש סעס לשבת שנתן. ואיכ מה שנעשה יבין ועיין בס״א לשער הנקולים: (א) הרי נתבארו הספיקות שיש נכתר
. לע כי מן ר  סנימי לבין מקיף לפנימי למיה עיקר הוא משום נקבה תסובב גבר לכתר לעתיק ואיך אין הספיקות בו אלא באורות לבל כ
 וגרעותא היא ל־״ו אלא שלפעמים הוא למעליותא בסול אשת חיל עמרת הספק לאורות יצא הספק גם בכלים נם בכתר לכתר דעתיק כי אין
 נמלה באופו כי תחייהו איתנהו ועיקר הכל כי הפנימי הוא המיה ספק שכחר לעתיק נעשה מנתר לכתר למ׳ה ומה׳ ראשונות לכתר
 והמקיף הוא הבין יהיה מאיזה סעם שיהיה . ועיין מיש חיל בשער לבין וכסי הצר שנאמר שלא יצא אלא פנימי למ״ה איכ אין כלים למ״ה
 המקולים סיב יוזיל והנה האלם יש לו חיות הפנימיות שהוא כדין ולא וכל כתר לעתיק לא נעשה אלא מכלים לבין ואם יצא פנימי ומקיף
 היה מספיק אור זה להאיר התומר הגופני. ולכן צריך שיהיה לו גיכ למים הרי יש כלים למ׳ה ונמצא כתר לעתיק נמשה מכלים למיה
 גשמה לנשמה מקיף נחוז כי בהיות הנשמה בפנים בתיי אימא והנשמה ומכלים לב״ן. ולע ללסי הצל שלא יצא אלא פנימי למיה ואיכ אין
 לנשמה בתי׳ מקיף אבא ללא מתפרשין לעלמין הנה האורהפיימי לאימא כלים כלל לשם מ״ה אלא אורות לבל אם כן נמצא נל נליס לעתיק אינם
 מריב חשקי להלבק בשל אבא כו׳ וכן להפך אור אבא עובר ונוקב ונכנס אלא מבין אינ זה שנתב חיל שעתיק נולל לכוין מיה יבין ומיה שבו
ס יעיש וכל אותו לריש בעתיק צריך לומר כהפך כי אור איא הוא צל פנים ולבורא ובין שט היא צל אחור וטקבא והס עומלין פנים י מ  נ

 היא מפנים מבפנים ואור אימא מבחץ מקיף ושכך עלה ברצון המאציל מצל מיה לבחי׳ פנים ופנים מצל ב״ן לבחי׳ אחור צריך לומר למכליס
עליון. והנה שלשה ספקות הללו שנסתפק ח״ל בפרקין אס משם בין לגין בירר לזה ולזה מהם בירר לצל פנים ומהם בירר לצל האחור 5 

א יצא ובא להתרן אלא אור פנימי זאינ גם משם מיה אפשר שלא והבלי בסל לגבי האור שבתוכו ועיקר אורות לשם מיה לצל פנים ואורות  ל
א אלא אור מימי או אם נאמר שאעיפ שמשם בין לא יצא ובא אלא לשם ב״ן לצל אחור ובלים נתבררו לנאן ולכאן אבל באורות זו היה  ב

 אור פנימי איישר שמשם מיה בא אויפ ואוימ או אסשר שבין נשם בין שקשה אם אין שם אלא אור סנימי למיה ואור פנימי לבין ואור פנימי
 ונין נשם מיה בשניהם באו' בין אורות פנימים וכן אורות מקיפים לבץ נפשה מקיף ואין בפנימיות אלא אור למיה לבל אם נן איך יבא
 שבהם כל הספקות יאלו ררוביס להיות למאי שנסתפק חיל בשער מיש חיל נסלר ממילת עתיק שהוא פנים מצל מיה לצל פנים ופנים

ן אם השם סיג מצל בין לצל אתור ופנים לב״ן נתשבין בערך אתור בפרך פנים דמיה . ו ק י ת י םיי־ות באחר ה נ ת 4' ס ה מ  סיד דל נ
ם אפר שאין שם צל* ר « מ ה וצץ ימיה ה w 0 ד לעינילים וממיס לבד נעשה היושר לבלו לכל האצילות או שחםילה זצסור״םם לטקים א  מ



 •11 היכל ג׳ היכל הבתרים שער א׳ שער ייב שער עתיק פרק ד
 להכות זה בזה אינו נולד ומתהווה בחי, כלי כלל וכאן אע״פ
 שיש בתי׳ מקיף דכ״ן ופנימי דמ״ה מכ״ז מקין} הזה איני בתי,
ה ואינו יטל להוציא ר  או״מ אלא אי״פ שנמשה מקיף לפנימי מ
 כלי ממ״ה ולכן הוצרכו לעלות אותן האתוריים של כלי הכתר
. והנה ל ל  דחו״ב דב״ן אכל האורות שלהם לא עלו לטעם ה
, ג , מקיף וא, או״פ ו  הסימן של םפק זה הוא אא״ג פי׳ א
 כלים שהם (ו) כלי דכתר (ז) דב״ן וב׳ כלים של חו״ב
, והוא אם נאמר שלכ היה מקיף רמ״ה . ספק הב  דב״ן
 ונמצא עתה שיש או״פ א׳ דמ״ה וב׳ מקיפים א׳ הוא מקיף
 דמ״ה עוד אור פנימי רב״ן אשר נעשה מקיף אל מקיף דמ ה
 וכפי זה צריך שישתווה או״פ עם או״מ והוא שימלו ב אורות
, כתרים דחו״ב דב״ן למעלה בחו״ב דעהיק וזה אינו  של ב
פ מרובה י  אלא האורוח של בחי׳ אחוריים לבד ועי״ז יהיה א
 ג״כ כמו מקיף וכן בחי׳ אחוריים של הכלים של ב׳ האורות
 הלל בב׳ הכתרים דחו״ב דב״ן ימלו מס חלק האירוח שלהם
/ י  שגס הם בבחי׳ אחוריים וסי׳ של ספק זה היא בג״ד פ
 כ׳ מקיפים וג׳ פנימים וד׳ כלים שהם כלי דה״ר דכחר רב׳׳ן
 וכלי כחר דמ״ה (א) לפי שככר יש למ׳׳ה או״מ ואו״פ אשר מל
 ירו מתייליר הכלי הלל וב׳ כלים דאחוריים כלל. וצריך לידע
 עגין א׳ והוא כי באלו הספיקות הלל יש ג׳ בחי׳ בעניין עליית
. הא׳ הוא אם עלו האורות ל ל  אורות תו״ב דב״ן כעתיק כ
 של במי׳ פגים לבד והנה אז הם מתערבים עם תו״ב רכתר
 דמ״ה מצמו טון שנם הם בתי׳ פנים אמנם אם אינן מולק
 רק בתי׳ אתורייס שלהם אז א״א שיתערבו עם תו״ב דכתר
 דמ״ה מצמו כיון שאינם בתי׳ פנים אמנם האורות דמיה יהיו
 בתי׳ פנים ואלו האתוריים המילין יהיו כתי' אתוריים אל הפנים
 הלל דמ״ה ואם הוא בתי׳ ג׳ שעולין שניהן בבתי׳ הפנים
לא הפגימיס) ובבתי׳ האתוריים ואז הפנים מתערבים עם ) 
 אורזח דמ״ה ואחוריים נשארים בבתי׳ אמור להם אבל במי,
, בחי׳  הכתר דב״ן ודאי הוא שמתערב מם כהר דמ״ה והנה ג
. וב׳ בחי, ׳ ב  אלו הלל כבר נתבאר א׳ מהם בזה הספק ה
,  האתרוגים יתבאר בשאר הספיקות (ת) הבתי הב׳ יש בה ג
כ  ספיקות והוא אם נאמר שבאו או״פ ואו״מ שניהן דב״ן ל

 ואלו

 מז״ת דבין ובאלו הבתי׳ הם הספיקית איך יתחלקו במציאות י״ס
 טקכא רעתיק והמשכיל יבין כי מצמו מספר הבתי׳ של התלוקים

 שאפשר להיות בזה:

 פרק דמית
 ואחר שכארט הספיקות דרך כללות צריך שנבאר דרך
 פרטי ותתלה צריך שתדע כי הספיקות הניפלין בעגין
 של האורות הוא אם יש או״פ או או״מ ואם יש אור דאתיר
 (א) או אור דפנים והספיקית הנופלין בענין הכלים הוא אס
 יש בחי׳ אתור לבד או בתי׳ פנים לבד או שניהן יתד(ב) גם
 צריך שחדמ כי בתי׳ הכלים תלוץ כפי בתי׳ האורות כי אם
 האורות רבים גם הכלים צריטן שיהיו גדולים ט כל עיקר
 התיקון הוא גדלות הכלי והעשותו בבתי׳ פרצוף כדי שיתמעע
 האור ויתרתכ הכלי ויכול לסובלו. והנה מבתי׳ ב״ן לא לקת
 עתיק כלים רק מה״ר דכתר דב״ן וזה ודאי לא יספיקו להיותן
 כלים לי״ס שבו ולק כמו שלקת אורות אחרים משאר ספי׳
 שם ב״ן כך צריך שיקמ כלים משאר ספי׳ של כין . גם צריך
 שתדע הקדמה א׳ והוא ט א״א להיו׳ כתי׳ הכלים אלא ע״י הכאת
 ם yi מקיף באו״פ ומשם נעשה כמי׳ כלי מתולדת הכאה ההיא
 וזכיר זה . ונתתיל לבאר הספיקות שיש בג״ר הנקרא רישא
 דעתיק הנה כבר נתבאר שהספיקות נתתלקי בשני בתי׳ הבתי׳
 א׳ הוא אס לא בא רק או״פ לבד של שם ב״ן ונעשה או״מ
 אל אור פנימי דמ״ה והנה בבחי׳ זו יש ב׳ חלוקיה אם נאמר
 שאו״פ דכחר דב״ן הוא לבדו נעשה מקיף אל כח״ב שבכחר
 דמ״ה אשר הוא פנימי ואם כך הוא ודאי שמספיקין אוי וח אלו
 לכל הראש דעחיק כי אע״פ שכבר (ג) (נ״א כי כבר) יש
א יבזה) יספיק לו ל  בו כחיב דכחר דמ״ה בראש הזה עכ״ז (
 כי הרי בתי, מקיף שלו אינו אלא בתי׳ פנימית הכחר דב״ן
 כנ״ל וא״כ (כלי שלא יהיה) לא היה (ניא לא יהיה) או״פ
 גדול מן האור המקיף (ד) וכפי זה לא הוצרכו ב׳ האורות
 של הב׳ הכתרים דתו״ב דב״ן לעלות בכאן(ה) אבל בתי׳
 האתוריים 8ל הכלים שלהס הם עלו בתו״ב דכתר דמ״ה לפי
 שאין כאן בחו״ב דמ״ה שום כלי כלל שכאשר לא יש או״פ ואו״מ

) ונשיה הירן כתיי הקשה הלא רנמו כתב נשמר ג' שער השתלשלות נ נ ו5'ל התפשטות והסתלקות : (  הגהות וביאורים (א) איה עיין בער מטי ולא מטי פי
' ׳ נהי׳ פנימי ומקיף ונכליס פנימיות וחיצוניות ולפייז כיו צריך רנינו לימר אס סם נחי׳ פנימית או חיצוניות או נ  ענף ג׳ כי נאורות יש נ
ל אחור והשתא אתי  יחד והניח נציע. והרנ שמן ששון תירון טיפ מיש נשפר פנימיות וחיצוניות דרוש ט״ו וזיל כלל העולה כי מלת פנימיות ר״ל פנים ומילת חיצוניות ד
. ונסמוך וא׳נ כרי שלא יהיה אדפ גלול ה ו נ . וכן נסמוך מיש עכיז הוא סיס והעיקר כהנ״א . שציל ו ר נ  כפיר ומובן: (ג) הוא מיס והעיקר ההניא שציל. כי כ
: (ד) וכפי זה ליתא ככ״י • ח י נ . היר פ ׳ ו ׳ האורות כ  כו׳ כציל וכן הוא העיקר. ומיש שם למטה בסמוך וכפי זה הוא מיותר ונציל. מן האור המקיף לא הוצרכו נ
׳  (ה) ניב בפנימיות רישא לעתיק: עו) כלי ד:"ר דכתר (כ׳׳י): (ז) איה עיין מנזיש דין סועיא : (ח) לא מצאנו מנואר נשום אח;• מהספיקות דלקמן כנסי' »

 ביעלו שניהם הן כפנים והן אחוריס רק בהכליס ולא בהאורות. היר שנ״ח.•

 יפה עעדן
 אור דמ״ה מקיף ופנימי והיו מכיס ומנמשים זה נזה איך נגמר עיי
 הכאתם הויוח הכלי. (ולעניד אחר נשיקוח עפר מליו לא זכיחי להבין
 שהרי משנה ערוכה שנינו בעיח בשער הנקולים פיל ובשער המלכים
 פיח ובמבויש לי׳א פיו זיל גס היה סה שימי אחר ני בעקולים יצאו
 חחילה האורוח ואחר נך הנלים אבן בנקולים תחילה יצאו הבלים ונעשו
 עיי הסחנלוח אור העין בני אירוח אחים כנ׳ל ונמשכו במקומם זה
ך יצאו האורות גיכ זה אחר זה  אחר זה על חשלום י׳ נלים ואתר נ
 כו׳ ע׳כ יעויש. נמצא שבחחילה יצאו הנליס ואחיכ יצאו האורוח גמולם
 הנקולים ואיכ איך אפשר לומר שמבסישח אזימ באויס שיחהוו בחינת
 כלים אי אמרת בשלמא אס היו יוצאים האירוח בתחילה יציאת אוימ
 ואו״פ ולא היו יוצאים הכלים קולם יציאת האורות ניחא שהיו נעשים
 הכלים בבסישת אוימ באוים אבל עתה שכבר עלה ברצון המאציל להוציא
 הנלים חחילה מהסתכלות אורות הפין באחיפ איכ אין צורך לנסישה
 כלל שכבר הנלים הם מונכים לקבל האור ולא מצד שלא הנפיקו נזה .
 ותו אפילו אתר יציאת האורות איך אפשר לו לעשות כלים מאחר שמה
 שיצא לא היה אלא בתי׳ ענפים של הזימ והשרשים נשאח למעלה נמיש
 במבייש לף ייז. וגם מיש שמעיקרא יצאו כ׳ אומת פנימים ומקיפים
 בעולם הנקודים בעת לא מנאתי זה בדנרי רבינו. ומיש ונן בעולם העקוליס
ח שמבסישת אור  וכי׳ אגיל מטון דהנא מיירי בנתיב דמיה חדש יש נ
 מקיף באויפ גגמר בחינת הכלים שלו אנל בעולם העקודים שבתתילת
 יניא ס הוא בחי׳ הבין ובבין אין נח ואין מספיק לעשוח כצי בבטישת
 אוימ בארפ יא׳כ צריך כל בתי׳ סדר סנת׳א שכ־״ב רבינו בפיה משער

 ©מקילים

 אור פנימי למיה . ואם נאמר שמיש חיל שהמיה ובין לעתיק הס פנים
 למיה מצל פנים ופנים לבין מצל אתור הוא לפי הצל שיש פנימי ומקיף
 למיה ופנימי ומקיף לבין אין זה נהלבר הזה נשאר בספק לעולם וסדר
 ממילת מיה ובין לעתיק שזה פנים וזה אחור לא נכנס בכלל הספק
 ומעולם לא נסתפק בזה : (א) לפי שכנר יש למיה אוימ ואויפ אשר על
. ואית והרי מצינו בעולם הנקולים שהם ׳  ילו מתייליל הכלי ננזיל כו
 אורות היוצאות מן העיניס שיצאו מעיקרא שתי אורות פנימי ומקיף
 ובודאי כיון שהם שתי בתינות פנימי ומקיף היו מבסשים זה בזה ועם
 כל זה לא הספיק להתהוות כלי על ילי הבסישה הזו ולא נתהוו בלים
 דנקולים אלא על ילי ההסתבלות באורות אתיפ כמיש חיל בכל שער
 הנרולים וזיל בפיא בנקוליס אלו יש שלשה מיני אורות א׳ שמן הסיבור
 לא ק ולתתא כו׳ אור הבי כי׳ אור הג׳ הוא אור הזה שיוצא מן העינים
 מתחברים עמו שאר אורות שבאחיפ ויירדיס ג׳כ למטה עמו ומזה האור
 הג׳ נעשו הכלים יעיש. וכיון שהיה באורות שתי הבתינות למה הוצרך
 לקתת בתי׳ הכלים מאורות אתיפ ועיין מיש חיל שם פיב וכן בעולם
 כעיולים שהם אורות היוצאות מסה לאיק שהיה בהם שתי הבחינות
 כמ׳ש חיל בכיא לשער העקוליס חיל והנה מן הפה הזה יצאו ייס
 בנימים וייס מקיפים נו׳ לכן בצאתם מחי! לתיץ לפה קשורים זה בזה
 כיו מניס ומבטשים זה בזה ומהנאות שלהם מתייליל בחי׳ הויות הכלי
 יעיש. ועם נל זאת ראינו שלא הספיק בטישת האורות זה בזה לנמור
 מלאכת הכליה יהיצרך עול הסתלקות האורות במאציל כלי כישאר האור
 לעיב והגה ש_ל ידי כן יגמר מלאכח הויות הכלי ואיכ הכא כיין;יצא



in היכל ג׳ היכל הכתרים שער א׳ שער י״ב שער עתיק פרק ד נט 
, אור אמנם כאשר בנולים הפנים של הכלים לכד מזכר גספין , אם נאמר שיש ב׳ אורות מקיפים א , ספיקות א  ואלו הן ג
ר זה אז אפשר שיעלו אורותיהם עמהם ויוכל הראש דמתיק , דמ״ה וא, דכ״ן וכפ״ז איט צי  דמיה ואי דב״ן ובי או״פ א
 שיעלו האורות של ב׳ כתרים דתו״ב דב״ן שהרי האורות פנימים לסובלם כי מועטים הם וכעד״ז בספק הנ׳ שנכחיב עתה והוא
 הס כ״כ רכים כמו המקיפים אמנם כתי׳ כלים הוא שצריך אם עלו האתוריים של הכלים אפשר שגם אודותיהן עלוטמהן
 שיעלו והטעם לפי שאין כת ככלי דמ״ה לקבל אי״פ דם״ג כי כי מועטים הם משא״כ אם עלו הפגים והאתור של הכלים
 אם יהיה כל אור ואור בכלי שלו גיתא אבל עתה הכלי דמ״ה שאז אם יעלו כל אירוסיהן עמהם יתד לא יוכל הראש לסובלם
 מקבל אור דמ׳׳ה ואור דב״ןוכן הכלי דב״ן מקבל שכיהן ואין ואם נאמר שיעלו מחציתן ג״כ אי אפשר כנודע ולכן נשארו
T והוא ע״ד ־ D הואג״כ שסימני ,  יכולת בכלי של מ״ה לקבל או״פ של ב״ן שהוא ס״ג ולכך צריך כולם למטה. ספק הג
 שיתגדל הכלי זה ע״י הכלים של כתרים של חו״ב דכ״ן וא״כ הנ״ל אלא שיש שינוי אתר והוא כמקום שנסתפק לגו בספק
ב , הנ״ל אם עלו הפנים של הכלים דבי הכתרים דחי  צריך שכל כתי׳ כלים דפנים דאתור יעלו למעלה אבל האורות הב
 שלהם ישארו(נ״א נשארו) למטה בניפא דעתיק כי אין צורך דכ״ןהנה עתה נסתפק לנו אם.לא עלו אלא האחידים לבד
א בב״ן פי׳ ב׳ אירית כלים שלהם ואורות כנ״ל והנה הרי נתבאר כל הספקית־. ו ' ה י ס ' ל ״  בהם למלות שם כראשו מ
 מקיפים וכ׳ פנימיס וו׳ כלים שהם כלים רבץ ודמ״ה וב׳ פנים ועתה צריך שנכאר מ״ש למעלה והוא כי כאשר אנו מסתפקים
 וב׳ אחוריים דכ׳ כלים רב׳ כתרים דתו״ב דב״ן. הספק הב׳ ואומדם שאפשר שעלו בתי, האתורייס דבי כתרים דמו״ב דב״ן
א סי#בד׳׳ד פי׳ כי אולי לא הוצרך שיעלו למעלה רק אל חטעה לומר כי בחי׳ הפנים שלהם נשארו למטה בגופא י  ה

] והסימן דעחיק כי דכר זה א״א שהאחוריים יעלו למעלה כדשא והפנים א  הפטם של הכלים דבי הכחרים דחו״ב דב״ן ן
 בדיד פי׳ ב׳ מקיפים ד׳ פגימים א׳ דמ״ה וא׳ דכ״ן וכ׳ שהם יותר מעולים יהיו למטה כגופא . ואמנם צ״ל שבחי,
ל כלים ב׳ רמ״ה ודב״ן ובי הפנים נשארו במקימם שהוא באו״א לצורך עצמן וא״ת מדין  או״פ דכ׳ כתרים דתו״ב דב״ן ו
 בתי׳ הפנים של הכלים דכ׳ כתרים (רתו״כ) הנ״ל. וא״ת קשה הרכר לומר שהאתוריים יעלו כדשא דעתיק ופנים כאויא
 למה למעלה בספק א׳ [כפי] שאמרנו שעלו (נ״א שאולי) הלאאו״א גרועים מנופא דעתיק וי״ל לזה תשיבה ובכללה
 הכלים של פנים ואחוריים ואמרנ. (נ״א אמרנו) שלא מלו יתורן תמיהות אתרותשיש כאן בספיקות האלו(א) הנה נס״ל
, ט יש בחי׳ שהפנים מעולים מהאחוריים ויש בחי׳ שהאחוריים  . האורות שלהם כלל וכאן אמרו שמלו(נ״א וכאן בספק הכ
 שאמרנו שאולי מלו) הפנים של הכלים ואמרנו שגם האורות מעולים מן הפנים כי כערך שאור הפנים הוא המחברם לחזור
 שלהם דפנים עלו עמהן. והענין כי בספק א׳ כיון שעלו בתי, פב״פ נמצא כי אור הפנים גדול ובערך שהאור שלהאחודים
 הפנים ואחוריים של הכלים אי אפשר שיעלו האורוח מחציתן הם בונין כל פרצוף העיקרי אבל איר הפנים אינו רק להחזירו
 למעלה יישארו מחציחן למטה כי הנה למלוח כולם אין כח פכ״פ לכן אור האחוריים גדול מאור הפנים(ב) והנם טון
,  בכלי דדשא דעחיק לסכול כו כ״כ אירוח ולכן לא עלה שים שיש ב׳ בחיי אלו נכריע ונאמר כי ודאי הוא כאשר אלו ב

 בחי׳
, ארז מקשה והוכא יספר שמן ששון. כי המ כלל גדול כלל מינו כי מליון מיודד  הגהות וביאורים (א) טיין לפיל פ״ו משטר הנהירים: (נ) נם
 לההלנש נהחתון אז האחור העליון כוא פנים למסה וכפי מיש רנינו כאן משמע כי אור האחוריים חשוכ טוהר כי הם מנים כל «וצ»

 לעיקרי. ושמא ייל כדמסיק דכשמחוכריס האסור עם הפנים אז הפנים נלאה מפינומו ואו האחור גרוע מכיל•
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ד אורות  [א] נ״נ(ההגה׳ה זו נמצא כגוף העיח כחיי) ואחוריים שלהם נשארו למסה העקולים. עול הקשם היסה שעה ואית אורוח למ׳ה נסברם לי
 מוםה לעתיק ונמצא שאורות שלהם ניכ כנחי׳ הפנים שלהם עלו למעלה אח״פ למה לא לקחו כליהם מאורות אח״ס כר ותירן שאין כח כר ולא
׳ פעמים עיין מבויש ל״א עיב ועיץ עיח שער הנקולים ס׳כ ולעניל  ברישא לעתיק: נ
ח באורות אתים להוציא כלים לאורות המצח שהם  נראה לתת שאין נ
 מיה לכורא מכיון שהם יותר עליונים ויוצאים מבתי׳ עיב הכולל לאיק ועיין ססיל משער התיקון מכ״ל ספר שמן ששון). ואית אורות למים
 כעברם לרך אורות אחיס למה לא לקחו כליהם מאורות אתיפ כמו שעשו עולם הנקולים שלקתו כליהם מאירוח אחים אס מפני שנפעם
 הראשונה שהיו הכלים מאח׳פ נשברו אין זם מספיק שהרי המיה הוא המתקן הראשונים כיש שהיה בו כח להחזיק כליו שלא ישברו. וצריך
 לומר שכך עלה ברצון המא,יל העליון שלא נתן כח באורות אתיפ אלא להאציל כלים פעם אחל ולא שנית. ואית וכי כל הספקית הללו אינם
 גופליס כי אס בעתיקא קלישא שלכך נקרא רלליא ואין נופלים בשאר כל האצילות מתחילתו על סוסו אפילו נמל׳ שהיא אחחנה שבכולם הרי אם
 לא יצא להתקן אלא פנימי לבין וכנגלו נ׳כ לא בא אלא פנימי למים לגל איכ אין כלים של מיה בכל האצילות טלו ונמצא ללא נתקן כל
ד יש כלים  האצילות אלא בכליה לבין לבלו. ונם באורות נמצא שלא יש בכל האצילות אלא או״פ למ׳ה ואוימ לנין ואם יצא פנימי ומקיף למ״ה ה
 דמיה בכל האצילות וגם באורות פנימי ומקיף למיה ומקיף לבין ואין בין בפנימי וכן על זה הלרך כל הצללים הנעשים ברלליא שייך לעשותם
 בכל האצילות ואם נאמר אין הכי נמי קשה סובא שרזיל כתב לקמן זיל וגם כפי אלו הספקית אשר בעתיק יעלו גם אלו נשאר סלר האצילות
בד . וכן כשער אויא פיל כתנ חיל זיל ולע כי בגיר לחכמה לבין ו  והמשל בזה אס אויא לוקחים הפנים של חויב לבין או לאו כנזינ
, אם לקח אחור לבל ופנים נשארו לאויא יעיש ולמה לים  ראנונות לגינה לבין שלקתם עתיק יש בהם ספקות א׳ אם לקח פנים או אחור ב
 כילי האי חיפוק ליה הספק הגלול שבכולם אם יש כלים למיה בכל האצילות או לילמא לא נתקן כל האצילות אלא בכלים לבין. ולזה יש
 לומר שהכוונה לאשמועינן שאפי׳ בחלק הבין כלוקח או׳א יש ט ספק מימ כל לברי חיל מלאים בכל ספר מץ החיים וספר הכוונוח מזכיר
 ותני כלים למיה וכלים לנין ואני בעוני יראה ופחל יבא בי ורצוני לומר כי לעולם בכל האצילות כולו מאיא ואילך וגם בזית למתיק בעצמו
 שיש ט ספק צם לכת גיר לחכמה לבין וליר לבינה לבין וז׳ כתריס חית לנקולים שלכל הספקות על כל פנים לקח מבץ שאם עלו אחורי
 הכתרים לתכמה ולבינה לבין לחויב ואיכ פניהם נשארו לאבא ואימא ואיכא למימר לכל גיר לחכמה וליר לבינה נס הם נשארו לאנא ואימא
 ז׳ כתריס לזית מרורים לקח לזית שבו לבחי׳ נוקבא לזית ולקחם עס חלק אורותיהם שבתוכם. ואם פני הכתרים מלו למעלה נחייב לעתיק
ה לנקולים מימ מה שהוא לוקח  ונשארו אחורי הכתרים וחויב לחכמה וחויב וחסל לבינה לשאר זית לעתיק אפשר שלא לקח כתרים חי
 לוית עם תלר אורותיהם וכן בספק שסימנו בגיל שמתבאר שעלו אורות אחורי הכתרים למעלה וחויב לאיק לאחור או לפנים ומהיכן האורות
 הללי הא אמרת שאור יפנימי לבין שיצא נעשה מקיף ולא עול. שלכך נלעיל שבכל האצילות כולו פשוס לן שיש פנימי ומקיף לבין ופנימי
 ומקיף למיה וכלים לבין וכלים למיה כמו לרהיס כל לברי חיל בכל המקומות ולא יש ספק אם יצא פנימי ומקיף לנץ אשר מכחו נולדו נל
 הכפרית אלא לורא בה׳ ראשונות לכתר לבין שהם בחי' עתיק מקילים כנזיל אשר הוא עלה לבחי׳ מין על רום המסלוח וגרם זווג לעיב הכולל
 זע׳כ לסיג למצח איר כ־הז־ לצאת ולבא איכא למיחש ולומר שמא אור מקיף שט לא תזר לצאת ולבא לרוב גללו כמיש רזיל. ולמדתי בן
ר מטיש שעיג תיא ס״ג זיל בין בשם מ״ה בין בשם ב״ן אנו מסופקים אם נאו ארס ואוימ שלהם בהך נוקבא פ ג מ מ  מדקדוק לשון חיל ב
ק אלא בהך נוקבא לעתיק לבל. ועול כתב שם כי שמא נשאר אור המקיף בשורשו שהוא מל׳ לעולם פ כ  דעהיק או לא יעיש אלמא אין ה
ם בשורשו בתוך פה לאיק יע׳ש אלמא מלמה מילתא מילתא ני היכי שבעולם העקולים לא נשאר ד ו ק ם נמו שנשאר נתר לעולה מ י ז ז  מק
ם בעולם מלולים לא נשאר בשורשו אלא הכחר שהם היר לכתר לבין יען לא נגע ולא פגע נהם שום מנין קסן וצליל י ש ר ו ש  אלא הכתר ז
ר לבין הוא נל זה הסלר שיצא אור פנימי לבל לבין אבל איר מקיף לא הוצרך לבא ואיכ גם נבחר ת מ ר י י נ ס ? ? י ב ש ^ נ  מכל אותו פ
\ " !<א או׳פיארמ באופן שכל אלו הכבקיה הם בהיר לכתר לבין יבכתר למיה ולא עוי אבל בכל ™ D ^ ^  למיס לא^א י
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 118 היכל ג׳ היכל הכתרים שער א׳ שער י״ב שער עתיק פרק ד ת
 הם מאירים מלמטה למעלה בכלים שלהם שעלו בדשא
 לעחיק כנ״ל ואם אלו השכעה כחרים יהיו מחולקים ג״כ ע״ד
 כחדם חרב רכ״ן כלל יעלה גם אור שלהם למעלה ויהיו
 מסיד אור למעה כמקימם ולכן גפרדו ע״ר הג״ל. ודע כי
 ז׳ כחרים אלו כ״א מאיר לחכירו הקטן ממנו וכדרך הקיין
 כיצר החסד מאיר אל הנצח וגבירה מאיר אל ההוד וכעד״ז
Y הנה אז עלו האירית J Q השאר. וכפי הספק הב׳ שסימט 
 דאתור דכתרים דתי״כ דכ״ן למעלה ברישא דעת־ק ועלז
 המה מאידן מלמעלה(ממגי) למטה בדרך קיין כגופא דעתיק
 והנה הז׳ כןרים של הז״ת הם מתתלקים כז״ת דעתיק ע״ר
 הנ״ל. והם מא־רין זה בזה דרך קייו כנ״ל. והנה למעלה
 בספק אא'ג(ז)שהאורו' דתו״ב דב״ן היחלממה ומשם היו מאירין
 למעלה ככל ם שלהם לכן היה כהם כת להאיר בז׳ כתרים
 ולתת בהם כת שיאירו זה בזה דרך קיין כנ׳׳ל. אמנם להיות
 שכוונתן להאיר למעלה לכן לא היה בהם כת לקבץ את הז׳
 כתרים במקימם שלהם בחסד ובנצת כנ״ל וכאן כספק כנ״ר
 אשר האורות למעלה לכן אין כהם כת לקכץ ז׳ כתרים כחסד
 ומצת . ואמנם לפי שהאורות הנ״ל אע״פ שעימדין למעלה
 עכ״ז משלתין הארתן למטה לכן הן מאידן כז׳ כתרים וניתנין
 בהם כת שיאירו זה בזה בדרך קוין כנ״ל. יהבתי׳ הב׳ כפי
 הספק הא׳ שסימנו בב״ו הנה אז האורות דכתדם רתו״ב דכ״ן
 נשארו למעת בגופא דעת ק בתי׳ פנים ובתי׳ אמור ומתתלקים
 ע״ר הנ״ל כתר תכמה בתסר דמתיק וכתר ובינה בנצת דמתיק
 ועתה אינן צריכין להאיר ממטה למעלה בכלים שלהן אשר עלו
 ברישא דעתיק לפי שכבר יש למעלה ב׳ אורות פנימים ומספיק
 להם וכיון שכן הוא יש להם הארה גדולה וכת גדול להאיר
 כז׳ הכתרים ולקבצם עמהם גיר בתסד רעתיק וד״ח בנצת
 דעתיק והם מאידן ע״ר כתרי תו״ב מצמן אשר שם והוא כי
 הג׳ שבמסד מאידן בג׳ אמצעים והד׳ שמצת הם מאידן כרית
 וכפי הספק הב׳ שסימנו בד״ר שאז האירית שלהם דתי״ב דכ״ן
 דפנים עלו כדשא דעתיק והאורות שלהם דאתיר נשארו למעה
 בגופא דעתיק איר כתר התכמה בתסר וא ר כתר הבינה בנצת
 כנ״ל ואז איר הפנים שעלו בראש עתיק הגה הוא מתפשט
 דרך קיץ עד למטה באופן זה כיצר תכמה מתפשט בדרך קו
 ימין ומאיר דרך הקו בבתי' התפשטות עצמה ממש(ת) ואינה
 הארה בעלמא ממקומה לבד עד׳׳ז ג״כ מתפשט הב נה דרך
 הקו השמאל והכת־ דם״ג ומיה מתפשע דרך קי האמצעי .
 וכפי זה נמצא ג׳ ספיקות בז׳ כתרים הא׳ הוא אם נאמר שהם
 עימדין כל אתר ואתר במקומו בז״ת דעת יק או אס עומדין
 הג׳ שבהם כחסד דעחיק והל׳ אחרונות כנצת דעתיק על דרך
 שמומדין כך האורות של האחוריים דחי׳׳ב דב״ן או אם נאמר
 כיון שמתפשט (ט) אור הפנים שלהם ממש למטה כנ״ל א״כ

 אין
׳ החזינ י ח ) הנה כאן רנינו לא גילה לנו מ נ ח השמש המה מיותרים): ( ת וביאורים (א) השמן ששון לא גרס המוקף (א׳ס כוונתו הוא לפי מהו ו ה ג  ה
 בעצמו אלא בנחי׳ הכתלים וחויב אנל נמכויש רף נ׳ שם ניאר דכחינ לחכמה הוא נחסר דמיי ודיר דנינה ננצח דעיי יעיש: ;ג) מיין
 מנז׳ש שסיים הטעם יען שיש להם ארס אחד לנד ואינו מספיק והקשה השמן ששון הרי נודע כי כל מה שלמטה הוא קמו משל מעלה ואין לא הספיק אורות העליונים
 אל כלי אחור דחו׳נ מין שהם יותר קטנים ותירן שננמות הם גדולים מנחי׳ הכתר למשל סנהיי הס ו ר גדולים מכל הראש כמ״ש נשער מאמרי רשנ״י פ׳ קדושים ולכן

 :׳ שדה החרן ־ ־ י

 בתי׳ פנים ואתוריים באים ביתר אז ודאי שאור הפנים מעולה
 לפי שהוא בא בסוד תוספת על היות לו כבר אור האתור
 וזה נתרבה ונתיםן1 עליו ומתזירם פכ״פ ולכן אמרנו בספק ב׳
 שאפשר לומר שאור הפנים עלו למעלה בראש ואור האתוריים
 נשאר למטה בגופא דליה אבל בספק הג׳ שלא בא בעתיק
 רק בחי׳ האחור לבר אז אין לומר שגם במי׳ הפנים יבואו
 ויהיו למטה בגופא רעתיק דא״כ (ג״א יאיר בגופא דעתיק
 א״כ) הרי הם מחוברים ואיך יהיו הפנים למטה והאחיד למעלה
 לכן נשאר הפנים באי״א ואור האחור יעלה בעתיק שכיון
 שאינן מחוברים יחד בפרצים א׳ ודאי הוא שאיר האחור גדול
 מאור הפנים כי אם אור הפנים לא נתוסןז על האחור אלא
 שיהיה לכדו הנה גרוע ומכון מאור האחור לכן נשאר לאו״א:
ח ילי הכותב נשאר לי ספק והוא שכבר למדנו שמן ״  מ
 י הכתר של ס״ג אינו לוקח תעתיק רק ה״ר כנ״ל ולי
 יש ספק אם נאמר שכולם גתערכו עם כתר שככתר דמ״ה
 לכדו או אם נאמר שאלו הה׳ אירית כיון שהם בתי׳ פרצון1

,  אתר אח״כ גדלו ונכפלו ונעשו פרצוף אחד מי״ס ואז היו הי
 ספירות אלו נגד י״ס דכתר של מ״ה עיכ :

ק ה מ״ת ר  פ

 והרי נתכאר הספיקות שיש כדשא דעתיק ועתה נכאר
ת שתם מלכים שמתי ואמרנו  בתי׳ ז׳ כתרים של ד
 לעיל שאפשר שעלי בעתיק יאמגם בתי׳ גיפא דעתיק כפי
 מה שיהיו הספיקות בענין רישא דעתיק ימשך ממנו מה שנשאר
ן כי כפי מה שעלו ברישא  למעה בגופא דיליה מבתי׳ תו״ב דל
 דעתיק עד״ז יורע [נ״א יוודע] מה שנשאר למטה בגופא
 דיליה מבתי׳ מו״ב דב״ן אמנם מבתי׳ הכתרים דז״ת דב״ן
 צריך לבארם מתה כל הספיקות הנופלת בהם והנה כפי הבתי׳
 האי וספק א׳ שסימנו אא״ג הנה אז [א] נשארו (האורות
א) למטה בגופא רעתיק שהם ז״ת ואור ) ( ן  דאתור דתו״ב דל
 הפנים נשאר באו״א וזה מקומם בהסתלקותם שם כי אור
 האחור דכחנ* דחכמה דב״ן הוא בתסד דעתיק ומשם מאיר
 אל הג׳ אמצעית שהם חג״ח שט ואור האחור דכחר דניגה
 דב״ן הוא מצת דעתיק (כ) ומשם מאיר אל ג״ת שהם נה״י
 שכי . ואמנם דע כי אע״פ שהכלים שלהם עלו למעלה ברישא
 דעתיק כנ״ל הנה אלי האורות שלהם ממשיכין ומשלתין הארס
 אל הכלים ממעה למעלה להאיר להם (ג) והנה אלו הכתרים
 של ז״ת דב״ן הם מתחלקים בז״ת דעתיק הא׳ כמסר שט והכ׳
 בגבורה שבו וכן ככולם עדיז עד הז׳ שהוא כמלכות שבו ולא
 נחחלקו על סרר חילוק תו״ב דב״ן להיות ג״ר שבהם (ד) עם
 חכמה דב״ן בתםד דעתיק וד״ת שלהם (ה) עם בינה דב״ן
״ב דב״ן  בנצתדעתיק והטעם הוא לפי(י) שהאורות דכתדםחו

 הניח'נציגי.
 והיה אורם

 דה הארז הקשה משם הרין שסיה ראוי להיות דאור האחור דבינס דכ״ן יעלה כגכורה או כהוד כדי להאיר נקו שלה ממטה למפלה והריץ הנין
ו הטעם מה שהיו הזי כתרים של רח חסד נחסד וגנורה נגכירה יכו'כדי שעייכ לא יעלו האורות למעלה לגמרי ונ נ י  תינץ עיס מיש מ

 לא הספיק. וכס׳
מ שמן :  ו

 שהכתרים דהז״ת יהיו כ״א במקומו דוקא . אך יאירו זה לזה נדרן קווין. ולכן כסימן אאיג אשר האורות דכתריס דהו־נ היו למטה הנה ניחא נאמת על מ: שהאירו
ת שיאירו זה לזה דרך קוין אמנם צריך לתת מעם מל מה שלא האירו נהם ג״כ לקנצס נחס־ וננצח ועל זה אמר הנועם משוס שעיקר כוונתו הים  בהז' כתרים חי
 רק להאיר למעלה. אנל כסימן כג״ד הוא להיפך כי שם אשר האורות דהכתריס דחוינ היו למפלס א״כ ניחא נפשעות מה שלא האירו כככתריס דרת לקכצס כהסד
 וננצח . אך צריך לתת מעם איך היה נהם נח להאיר נהם כיivf זה לזד דרך קוין וע״ז אמר העעם כי אעיפ שעמדו למעלה עכ־ז היו מבלחין הארתן למסה.
. היי שניח : (ח) משוס דכאו נסי׳ נדיד ה ז  וכיז הוא פשוס . ומה שממה השמן שכון נענין זה נאות ל׳ דינור המתחיל זלענ׳ד כוי עיש לא ירדר.י לסוף דעתו נ
י הרכ לעיל פיד עש׳ה) י לא רק מהמה הועלת עצמן להור לכן האירו למעה ננהי׳ מר  לא עלו האורות כרישא דעתיק מחמת חסרון האורות שם (וכמו שמרויר נ
 התפבעזח ממש משא״כ נסי׳ נגיר שהיה עליותם מחמת חסרון האור כני- א לכן לא היו נמשכו למטה ננהי׳ התפשעות ממש אלא רק מפלחי! הארתן לחוד כניל. הירשי־ה:
 (ט) ר־ל כיון שמתפשטים האורות שנרישא למסה נדרך קוין לכן מתחנריס טמכם ג״כ הכתרים חית לטמוז גיכ כ״א נמקומו שהוא נדרן קוין. כי יותר נווכ לדם
ז לעיל נסמוך והנ . ועיין ׳ נ ) כנגזפא ישר עומדים נחס־ וננצח מפא־כ נסי׳ נ  לדהחנר כס התנשמות האורות בנרישא מלהתחנר מס האורות (כאחוריים למרנ

 נשער הקדמות. ה״ר שניח:
ש מ ש ה . ה ע ה ש פ  י

 האייליה יי־יד היא :יש פנימי ומקיף דמיה ולבין וכלים ומיה ולנין [א] ניב החמשה ראשונות לכתר לבין שברישא לעתיק מאיריס לגיר
 וחי יזה ספק ואס שגיתי ה׳ יכפר בעדי: והאורות לאחוריים לכתלים לחייב לבין נשארו ונו׳:
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, אחרונות רכתר לבין והוא כולל זכר ונקבה מ״ה  דמ״ה זמן ה
 בימינו וב״ן בשמאלו כנ״ל יהנה היא מלביש לע״י באיפן זה כי
 הנה ג״ר דעתיק אי אפשר שיתלבשו תיך א״א וגם אי אפשר
 לקבל אורם ולכן גשארין מגולים והם עומרי! לבחי' מקיף אל
 א״א והז״ת דעתיק לבדם משלבשין תוך א״א באופן זה כי
 כח״ב דא״א מלבישין לחג״ת רע״י וז״ת דא״א מלבישין לגה״י
 דעתיק באופן זה כי הנה ג׳ פרקין יש בגצת דעתיק וב״פ
 קדמאין מתלבשים תיך תםד (ז) ונצח רא׳׳א וכן ביפ קדמאין
 דהור דעתיק מתלבשין ת־ך גבורה והוד דאי׳א ונשארו(ת) פרק

 אין לריכין צהתחבר עם האחוריים ולכן כל אתר עימד במקימו
 כנ״ל. גם יש ספק כיון שאור הפנים העליונים מתפשעין עד
 למטה דרך קוין א״כ גם הם מ',ירין דרך קוין זה לזה או אם
 נאמר שהם מאירין זה לזה שלא (א) בדרך קיין אלא זה למי
 שעומד למטה ממנו והדברים הם בספק . ונפי הספק הג׳
 שסימנו ג״כ בד״ד אשר אז האורות של האחור רחי״ב עלו
 למעלה בראש דעתיק אך אורות הפגים הם למטה כאו׳א כנ״ל
 ואמנם האורות האתור אע״פ שעלי למעלה עליז ממקומם הם
 מאירין למעה בז״ת שלא בדרך קיין(ב) ע״ד הכיל אלא חכמה

 מאירה ממקומה בג, אמצעית ובינה מאירה ממקימה בר״ת תחתון מצח'דעתיק ופית דהוד רעתיק מגילין בלתי ההלבשות
, הפםרות א׳ הוא שהאורות אינם למטה ועוד ואלו נשארו למטה בבריאה תתת האצילית כדי להאיר שם  והנה עתה יש ב
 שאפי, הם למעלה אינם מאירין בדרך קין יע״כ אין הארה לעילם הבריאה ואלו הם כדמיון ל דרי בהמה שעימד־ן שם
 וכת גדול אל הז׳ כתרים ולכן א־נן מתקבצין ע״ר הגיל בחסד אצל הרגלים אשר כל אלו הבחי׳ של איא ואו״א וזי נ כשנחקני
 ומלת דעתיק ועוד שאינן מאירין דרך קי־; רק זע״ו וזכור (ניא שהם נתקנו) כעת שנאצלו היו למטה שם בבריאה
ל בחי, דדי בהמה ואחר כך  בחי׳ הארה דרך קוץ מה עניינו ונתבאר פירישו לעיל בבתי׳ ל והתחילו לעלות וינקו תחלה מ
. והנה נתבאר כל הספיקות ששמעתי מפי מורי הגדילו יותר וינקו מרדי אדם כמ״ש בע׳׳ה בתחלת דרוש תיקין  בספק ל
 זלה״ה ועוד יש ספיקות לאין קץ ותכלית ואין חקר ולא זכיתי ז״א והנה יסור של עתיק מתלבש תוך ת״ת רא״א ער(ט) החזה
 אליהם גם כפי אלו ספיקית אשר בעתיק יפלו ג״כ כפי אלו ושם הוא מסתיים . ודע כי ביסוד רע׳׳י יש שם ה״ח והיג
ן כג״ל וא״כ היה מן ל  בשאר סדר אצילות והמשל בזה אם או״א לוקחים פנים רחי״ב ואע״פ שעתיק הוא זו״נ שהם מיה ו
 דל״ןאולא.כלל העולה מכל זה שלסיבתכל אלו הספיקות כקרא הראוי שיהיה בו ס״ת וה״ג מצד הזכר וכן מצר הנוקבא ע״ד
 עתיק יומין רישא רלא אתיידע כי אין נודע מה בתי׳ יש בו שיש באו״א וזו״נ כמ״ש במקומי אבל לפי ששם הזכר והנקבה
 הם פרצופים חלוקים לכן יש שם חו״ג בכ״א מהן אבל כאן
 שהזכר והגוקבא דעתיק הם פרליף א׳ מחוברים כג״ל לכן לא
 היה בו רק ה״ח וה״ג כלכד ואלו ה״ח וה״ג יוצאין ומתגלין
 מתוך פי יסיר דעתיק הנעלם ומתלבש תוך א״א ומתפשטין
 ה״ת בקו ימין רא״א מבפגים וה״ג בקי שמאל כמ׳׳ש בעיה

 לקמן בעגין או״א (י) !

ק ב מ־ת ר  פ
 ו^תה נבאר דרוש א׳ מדריש א״א והיא ביאור ג׳ דשץ
 שבו הקרמה כוללת י״ס ראלילית והוא מיוסד ע״פ
 מאמר תלת רישין אתגלפין דא לגו מן דא והוא בארר״ז
 דרפ״ת וז״ל תלת ריש־ן אתגלפין דא לגו מן דא ודא לטילא
 מן דא כו׳ הנה המאציל העליון אשר האליל עולם אצילות הוא
 הנקרא בשם א״ס לרוב העלמו (יא) עמוק עמ ק מי ימצאנה
 ואל מציאות הא״ם הוא הנקרא באדר״ז בכם עתיקא (יב< רכל
 עתיקין והענין הוא כי טרם התלבשותו אין מי שישיננו כלל
 ועיקר ולכן כרי שיהיה אפשרות בתחתונים לקבל קצת הארה

 והנה ישעי׳ הנביא ע״ה נסתפק גם הוא כאלי הספיקות ואליהם
 רמז והשבע בצתלתית נפשך ודרשו בזוהר פ׳ (ג) ויתי צת

 חד לחות תרין וביאורו הוא
ח אודיעך כי כבר ביארנו ״  ט היה הדבר ספק אליו אם מ
 יש בעחיק לח א׳ אוב׳ צחוח 1שעולים האורוח ראיא
 כנודע כי בתי׳ הצתצתות הם ברישא רעמיק ומתחברים עם
 כעתיק וזכור הקדמה זו. והנה תו״כ (ר) דמיה עצמו והם
 יש ספק אם לקח צח א׳ או לא עלו רק אחור אין מתערבין
 ב׳ לתות והמנין הוא כי כבר רק של מ״ה נעשו פנימי ושל
ל או״א שילין ואתור גם כן  בארנו שמתיק מורכב מ
 בתי׳ שהם מיה וב״ן שהם וכשעולים שניהם פנימי
 ואתירייס למעלה אז הפנים
 מתערבים ואחוריים געשו
 חיצונים אך הכתר דס״ג וכתר
 דמיה מהערבים חמיר. ע״כ

 ההגה״ה.

 גימטריא ל׳ח מם הכולל והיה
 אפשר לומר שאין ברישא
 דעחיק רק כחר דב״ן וכחר
 דמ״ה והרי לח א׳ או אם
 נאמר שג״כ עולין חו״ב דב״ן
 והם מהחברים מם חו״ב

 דמ״ה והרי צח א׳ והם ללחין ובעניןא״א ואו״א יחבארענין ממנו נחלבש ונננז בםפי׳ הכת* כניכר בס״ה ובתיקונים ראמר
ר • דא״ם טמיר וגגיז גו כחרא מלאה ואחר התלבשוחו בו יש כח ה ר מ י ת  ע

 בתחתונים לקבל קצח הארה ממני ואמנם כאשרהא״סמחלבש
ן «>ץץ במה שלמטה הימנו כנ״ל הנה הוא מתלבש בג׳ רישין אלו ן ן »  ו
׳ הנזכר כאן באדרא ובהיותו מתלבש ומתעלם בתיכם אז נקרא w 

ם . הא״ם עתיקא רכל עתיקין וגם הג׳ רישץ עלאין עצמן נקרא  #ער א״א ובו י״ד פרקי
 עתיקא קדישא ג״כ בהיות א״ס מתלבש בתוכם וז׳׳ש את״כ הא
ח >ה< ע׳׳ק אשתכח בג׳רישיןופי׳ אשתכחר״ל שהוא נמצא לני ונגלה ק א מי ף ^ 
ר תימוו א״א אשר כתקן אחר עתיק יומין הנה נת״ל אלינו בהיותו מתלבש גו אלו הלח רישין הג ל שאם לא היה ^ ד ד  ו
 M שנמשה מבתי׳ חכמה רמ״ה שהם בתי׳ נקודות מתלבש לא היה נמצא ונגלה אל התחתונים ונמצא כפי ז: כי

 ׳ ^ עיקר
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 בשם א״א ובין מלם הם י״ם שהם שירש ומקור וחיות אל םצ
 האצילות כולו. אמנם אלו הט״ם הנ״ל אשר םם למסה מן
׳ נח דם״ה ובסין*  רדליא הנה הם אוחן הנו׳ היכלין הנזכר פ
ד בצלו למילא  פ׳ פקודי דרסינן ודרכ״ו וז״ל אריש אדמת י
 כו׳ וכדין דא נהירו דמחשבה דלא אתיירע במיש בנהרא
 דפרםה ינהרא כחדא ואחמבידו מ׳ היכלי{ והיכלין לאו אינזן
 רותין ולאו איכון נהורין ולאו אינון נשמתין ולא אית מאןרקיימי
. ולאלו הע׳ שמכתר עד היסור שהם לממה מהאי , ו  בהו כ
 ררל׳׳א הנה היא שקראה כמקימות אלו מ׳ היכלין ללאו אימן
 רוחין ולאו איכון נשמתין גם אלו הע׳ נזכרו באררא דרפ״ח
 ע״א פתת ר״ש ואמר אני לדורי ועלי תשוקתו וגו׳ עתיקא לכל
 עתיקין םתימאת רכל םתימין אתתקן ולא אתתקן כי׳ כד אתתקן
׳ גהירין דלהעין מיניה מתיקוני• ואיכון נהודן מתפשטין  אפיק ע
׳  לכל עיכר ככוציכא דמתפשעין מיניה נהירין לכל עיבר מ
 ובכיאור לשין זה נסתפקתי כמת ששמעתי ממורי זלה״ה ט
 תחלה אמר אתתקן ואח ־כ אמר אפיק כהורק דלהמין מיניה
 ר״ל כי אתר שנתקן עתיק ע״י התלכשית ז״ת כא״א (נ״א
 בז״ת דא״א) (ו) אז אפיק הני מ׳ נהורין דלהעין מיניה ט
 באמצעית העתיק הנ״ל אפיק נהודן הנ״ל שהם ספי׳ כתר
 לאצילות הנקרא א •א המתתלה לע׳ נהודן לבד . והנה אלו
, במקימות ׳ נהודן ללאו איכון רומץ כמ  הטי׳ם רא״א הם ע
,  הנ״ל. ופ״א שמעתי ממורי ז״ל ט הט״ם םנ״ל נתמלקו מ
 תלקים כי הנה הג״ר שבהם שהם כת״ב נתפשעו בא״א וחנ״ת
 בז״א ונה״י בנוקבא ובזה תבין למה בתי׳ מציאות אויא לא
 נזכר באלרא רבא אלא באחרונה בארריז ט או״א במזלא
 תליין וזה מה ששמעתי ממורי ז״ל במנין זה והוא רע ט הנה
 ביארנו חחלה כי הע״ס המקוריות (נ״א (ז) מקירות) עם
 ררל״א והם י״ס(ת) מקיריות ושרשיות לכל האצילות אבל מטן
 מציאת ספ״ המלטת לא נתגלה עדיין עתה אמנם נבאר
 תחלת הכל האי רדל״א(מ) ובזה תבין מעלת מלכות ט היא
 עערה כראש צדיק והיתה לראש פגה ויהיה לעתיד אורם נחלה

: ( י  מן השמש והבן וס (
 מ״ק

 עיקר שם ע״ק הוא הא״ם מצמו שהוא מעבורא דא״ק ולמעה
 המחלבש בעחיק (ג״א בע״ק ע״ש א״ס הגנוז בתוכו) אמנם
 בבתי׳ היותו מחלכש גו איכון ג׳ דשין נקראו גם הם בשם
 ע״ק וזכור כלל זה ועם היות שאמרנו כי הא״ס מתלבש גו ג׳
(א) דשא ו  רישין ודאי כי אין הא״ס מתלכש כאמיתות רק ג
 עלאה דכולהו שהוא עתיק ורישא תניגא מקכל אור א׳ס דרך
 מסך דשא מלאה ורישא תליתאי מקבל דרך מסך ב׳ רישין אך
 להיות כולן בבתי, ראשים לזה אמר אור א״ס מתלבש בכולם
 (נ״א מלובש בתוכם) כי אלו ג׳ מקבלין אור א״ס יותר בזכות
 משאר אצילות . ונבאר עתה ג׳ רישין אלו והוא ט הנה נודע
 כי הסדר של הספירות הנאצלים הםכת״בתג״ת נה״יוהםט״ס
 נמלמית מאד ולמעלה מאלו הע״ס [א] יש בתי, אתרת הנקרא
 רישא עלאה דל״א והיא הראש העליונה שבנ׳ דשין אלו ונקרא
 ע״י ושאר הע״ס הנ״ל אשר חחתיז נקרא בשם א״א ונמצא
 כי הג׳ רישין הנ״ל הכה הראש העליון שבהם הנקרא רדל״א
 הוא הנקל־א ע״י (ב) שהוא נוקבא דעי׳י כנ״ל (ג) שהוא
 נקרא רדל״א ע״ש הספקית שיש בה . (א) וג״כ יש פי׳ אחר
 כי הנה גופא דליה אתנבש גו א״א והיא מישנ ונודע אצלינו
 ע״י א״א אך רישא דליה דלא אתלבש כי א״א לא אתיידע כי
 אפי׳ א״א עצמי לא ידע ליה (ד) וב׳ דשין שתחתיו שעמהם
 הם ג׳ רישין הנה הם כחר חכמה דא״א כנ״ל כי כחר וחכמה
 שבי נקרא כל אחד מהם בחי׳ ראש אבל מבינה דא״א ולמעה
 אינם מכלל הג׳ דשין הכ״ל וג׳ אלו נמנו ונחבארו כאןבאד״ז
 ג׳ רישין אתנלפין דא לגו מן דא ודא לעילא מן דא והתחיל
 לבארם ממעה למעלה והחחיל ביוחר חחתינה שכהם והוא
 חכמה דא״א . ואמר רישא חרא חכמה םתימאת דאתכסייא
 כוי ועליה ראש ב׳ והוא כתר דא״א וכנגדה אמר רישא עלאה
 קדישא עתיקא םתימאה רכל סתימין ועליה ראש הראש־נה
 ועליונה שבג׳ והוא הנקרא עתיק יומין וכנגדה אמר רישא
 דכל רישא רישא דלאו רישא ולא ידע ולא אתיירע כו׳ נמצאו
 שהם י׳ ספי׳ נעלמות כתכלית ההעלם ומתלבש בתיכם הא״ס
 והם.עתיק 1רדל״א (ה) ותתתיו ט״ס מכתר עד יסוד ונקרא

כס או״ז שכתנ וזיל נשער המלכים פיח אמר שג״ר שלו נקרא למינ  הגהות וביאורים (א) עיין לעיל ש״א ענף ל׳ בהרנ צמח: (ב) הרנ שמן ששון הניא נ
 סתם ודח נקרא מתיק יומין כי הס ז׳ ימי קיס ואיא סמלנישם הוא הנקרא עתיקא סתם אז עסיהא קדישא לפעמים או פ״י ומיי סיום סות

 כרדל״א וזה אמת עכ״ל: (ג) לעיל שער מתיק פיא : (ל) נמצא אתה למד ג' פירושים נענין קריאתו נשם רדליא אהד הוא םנזכר לעיל נשמר המלכים פ״נ ימ״ש
. ג׳ הוא הנזכר פה מסעם שלא אתלבש גו א״א. שמן ששון: (ה) פי' מתק הנקרא כאן הוא 0א*ס ולהיות! ה י , הנזכר לעיל נשעי• עתיק פיא ופיג ועיייש נסוף פ  נ
 מלונש נו נדליא הנקרא עי* נקרא עתיק. עוד«״ל ע״י שהוא רדליא שמן ששון(וננוסת כיי הכי גליס ודם ר׳ל הייס הס עיי שנקרא רדליא): (ו) סרג פמן ששון
 כהכ דנן צ״ל (ופירוש קמפרש ואזיל) וריל כי אמר שנתקן על ידי מתיק על ידי התלנשזת אז הזי ולא גרים נז״ת דא״א ופי׳ העגין הוא זה עיזיקא דכל פתיקין הוא א׳ס
י ואז אפיק הני ט׳ נהורין וכן הוא נמני״ש דף מיז שנתנ מל נחי' א״ק דאתהקן החילס ע״י עתיק יומין  שהוא איה כמ״כ לעיל. אתתקן הוא תחילה נהתלנשוהו מר
. ואתיכ ראיתי נכיי מ״ח מוגה נגליון וזיל מיין נמנויש דף מיו שכציל כי אחר סכ י ט׳ נהורין יערש הי  המלניש ר והו וזהו כתיקונו כו׳ כי נאמצעית סעיי כוי אפיק מ
 שנתקן עיי כתלנשות נע •יה יומין אז אפיק ס׳ נכורין מיניה מתיקונים כי ניימצעית דעיי הנק׳ תיקונו אפיק הני ס׳ נסורין שהם ספירות הכתר לאצילות סנק' א״א המתחלק
 לס׳ גהורין יעו׳ש. יעיין להרנ דנרי שלום ל״ס שעמד נזה עיייש עכ״ל: (ז) נ״א כאתרונות (כתיי): (ח) ריל חיות ונשמה לכלכאצילות. נמנייפ שעיג חינ תיא:
ל: (י) פי׳ ני היא ירדה להיות ראש למסה היינו ירדה עד מלכות לאצילות והיא  (ע) עיי! לקמן מ־ק ש:תכ שהתפשעות נהיי דעתיק נעשה מלכות דא״א עכ׳
 עיי לנביחה ואחיכ לעתיד יכיס אזרה גדולה מן השמש והוא בעולה למעלה כראש צדיק שהוא היסוד עד נעילה למעלה מהשמש כמ׳ש נשער הכוונת ררושי כים מיו

 בכוונת הכריעות והזקיפות דעעילה. שמן ששון:

 יפה שעה
נ עיין נשער מינ שמר אב״ע ס׳א מינ כי(עיין תויח לקסימ  [א] נ׳
 רע׳ב) זאת הבחי׳ נקרא אסס והיא למעלה מהכתר שבכל שלם והוא
 בחי׳ אמצעיח נין המאציל לנאצל ונקרא אפס שאין ט תפיסת מחשבה
י אדם  כלל ועיקר . ואתריו בא הכתר ונקרא תהו כי מחהא מחשבת מ
 והוא דוגמת החומר הנקרא היולי זאתריו יצא הנהו שהם חבחים

 דוגמת ד׳ יסודות יע׳ש באורך:

 (א) וג׳כ יש פי׳ אחר כי הנה גופא ליליה איתלבש נו אריך אנפין מושג
 ונודע לנו עיי אריך אנפין אך רישא ליליה ללא אתלנשת גו אריך אנפין לא
 אית״לע כי אפי׳ איא עצמו לא איתיידע ליה ׳עיש . קשה אם מפני ללא
 איתלנשת הוא דאיהקרי רלל׳א איכ גם איא גיר שלו לא נתלבשו באי׳א
 יכן הוא ללעולס שאין גיר דפרצוף העליון מתלבש בפרצוף שתחתיו ואיכ
 מאי חלושה לעתיק ומאי אולמי להקרא רלל׳א. וציל כי איא נהי שגיר שלו
 לא נתלבשו באבא ואימא מימ מהם ממש נמשכים בחינוח למסה אפילו

 צלילן אנו בני ישראל והוא כי הנה בינה לא׳א ירלה בגרון שלו ושם מלבישים עליה כתדס לאבא ואימא הרי נתלבשה ממש וממזחא סתימא
 חכמה דאיא נמשכו "ג תיקוני ליקנא קלישא ונמשך על העיבור לאריך אנפין ואבא ואימא במזלא קלישא איתכלילן וליקנא חפייא סלייהו וטגעת
 ומגעח על רישא לזיא כנודע ועיין בשער המקיפין . גם מכתר לאריך אנפין נמשכו י׳ג חוורתי דיג קוצץ דשעד ומהם נמשכים ד' אחורי
 העורף ומגיע על העורף גולגלחא לז׳א מולע כל אלו העניינים ואפילו ללילן מהם ירחי צליקיא ל׳ מאס עלמין כמ׳ש רז׳ל לקמן באוסן כי גיר
 דא׳א אע׳ס שלא נתלבשו ממש נמשך למסה לתחתונים לא כן בעתיק שלא נמשך מניר שלו שום בחי׳ כלל כי אם הארה לבל כמ׳ש Vn לקמן
 פיו והארה נמשך אפי׳ לבני עלייה המועסים הם . תדע מלקאמר ישעיה הנניא זיל והשביע בצתצחוח נסשך כמיש חיל לעל שלהי שמר עתיק
 באופן:מיש חיל שאפילו א׳א לא איתיילע ליה היינו שאפילי לא׳א לא נמשך שום בתינת עצמות מגיר לעחיק. ולע כי בחי׳ שערות לא איתיילע
 עתיק כלל לא בראש ולא בזקן וסעם הלבר כי בגיר לעתיק אשר נתקנו מה׳ ראשונות לכתר לב׳ן שזה הוא בחי׳ עתיק מקולים אשר היה קולס
ו ייישא יעחיק כתריס לחוינ לבין כמיש חיל  השבירה כמ׳ש לעיל נעניותין ושם לא הגיע אפילו פגם באותו עני, הנולע אע׳פ ;יש כפק אס ע;
 לעיל הספקות עיקרו מהיר לכתר מקילים ובהם לא היה שוס בירור ואין השערות אלא מלותרי מוחא מבירור המלגים יעיין מיש חיל בשער
 מיל ומין פיא וזיל. ולע כי אותה הבחי׳ שעלתה נאיא כנזכר הס בחי׳ לשערות של הליקנא עילאה ליליה יע׳ש באורך. ועיין ffi׳ חיל בשע>
 המלכים פיב שכתב חיל מסר שיש לט הקלמה ושורש כי סול השערות בין לארי־ אנפין בין לאבא ואימא בין דוו״! כולם הם מסול אותם

 המלכי0
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 p"0 סוד (א) ז״ס (נ״א י״ס) דא״א איך נמשו מהם י, ברחל הרי ר׳ פרצופים ועם ו, הראשונים הרי י׳ פרצופים
. (ב) והנה המלכות דא״א לא היחה ניכרת  פרצופים שלמים כי כבר בארנו כי ג״ר דא״א נשאר מז״ת דא״א (א)
 למעלה בסוד רישא מגולה והנה בינה דא״א שהוא בצוארגרון כמבואר אצלינו בהקדמת ביאור אדרי! כי לא היה בא״א רק
 שלו כטדע ממנו נעשה כ׳ כתרים לאו״א ותסד דא״א מתלבש ט״ם מכתר עד יסוד כי רדל׳׳א הוא בתי׳ עתיק ונשאר א״א
 באבא וגבורה באמא הנקרא בינה וז״ס אני בינה לי גבורה בבחי׳ ט״ס לבד אבל מן האור של התפשמות נה״י דע״י
 וחסד דא׳א נתלק לבי פרצופים אבא וישראל סבא. וגבורה המתלבשין בא״א משם נעשה בתי׳ המלכות דא״א ונשלמו מ
 יאיא כחלק לב׳ בינה ותבונה הרי ד׳ פרצופים . ות״ת דא״א י״ם ובזה תבין איך לעולם כתי׳ המלכות גדולה מהזכר העליון

 מאיר בזו״ן וזעיר אנפץ הנקרא (נ״א בז״א ואז הז״א נקרא) ממנה ולכן נקראת עערת בעלה:
ק הנזכר בזוהר היא בחי׳ נוקבא רעתיק הנעשה י  ישראל כלול בו גיכ יעקב והכל פמציף א׳ וכן בכוקבא כליל מ״ב ע
 לאה ורחל והכל פרצוף א׳ הרי ב׳ פרציפים כלילין בת״ת דא״א 1 משם ב״ן ולא בבחי׳ רכורא הנעשה נושם מ״ה
, ראשונים הרי ו׳ואמ״כמתתלקיםב׳פרצופיםהניל לד׳ (כי) א״א בירר משם ב״ן ה״ת דכתר לבד מעשים נוקבא  ועם הד
 פרצופים ט נצח דא״א מתלבש בז״א הנקרא ישראל והוד דא״א. אמנם א״א דכורא נעשה מחכמה כולה דמ״ה ואמנם
 יא״א מתלבש בלאה ויסוד רא״א מתלבש ביעקכ ומלכות דא״א מצב מעמר! הוא כן כי הזכר וטקבא שניהן פרצוף אחד לבדו

 כמו
 הגהות וביאורים (א) עיין שער &נ״ן פ״נו ושעל ו״א פ״ג: יי

 יפה שעה
. וכן 5ריך לדקדק גם ביסוד כמ״ה ונ״ו שנאיא ו  המלכים יעשינ. לכן נגיר לטתיק שאין נהם מנחי׳ המנכים אין נו שנו היאך מתחלק נ
 בחינת שערות . ואע״נ שבמקום יותר ויותר נבוה רום המעלות כתב חיל הם לכוין שבו ועמידתם כל צד ימין שהם תתין וימין הדעת ות״ת םוא
 נשער סנתיא פיא וסיג וגס בפיח משער השבירה יע׳ש אמינא לך ששם ממ״ה והוא דכר וכל צד שמאל שהם בג״ה וצד שמאל הלעת ותית הוא
 מה שהזכיר שערות וזקן אינו אלא לשכך את החזן כי לא ניתן לכתוב מבין והוא מק׳ איכ ביסוד שלו היאך מתחלק המיה ובין בחלק הטגס
 ואם עיני שכל לך תבין מעצמך ועיין נספר מבוא שערים שעיג תיב פיב אל היסוד כי סתם יסוד ללכורא הוא ארוך וסתם יסגל לבוק׳ הוא קצר
 שכתב חיל זיל והנה העתיק אין בו שערות כי אין בו מבירורי המלכים ואיכ היאך יכונו שניהם. והנה חיל בס׳ מבויש שעינ תיא פיא כתב זיל
 יפיש •י(א) סוד זיס איך נעשו מהם עשרה פרצופים שלימים כי כבר והנה בחי׳ מלכות נגלית לבדה לא נמצאת רק בתי׳ עשרת היסוד שט
. אך נוק׳ ממש לא נמצאת וכן בעחיק לא ׳ . והנה בינה כי כל זה הוא דכורא כו ׳  כיאת כי ג״ר דאיא נשארו למעלה בסוד רישא מגולה כו
 לאריך אנסין היא בצואר שלו כנולע וממנו נעשו 3׳ כתרים לאויא נוצא בתי׳ מקבא בפני עצמה רק עטרת היסוד דעתיק היא בחי׳נוקנא
 וחסל לאיא מתלבש באבא וגבורה באימא ותסל נתחלק לב׳ פרצופים אבא כמו באיא אמנם אחר נגלית המל׳ מסול האי רישא עילאה מכולהוללא
D'n וישיס וגבורה נהלק לבינה ותבונה ותית לאיא מאיר בזוין וזיא נקרא איתיילע שהוא הנקרא עתיק שהוא למעלה מכל אלו סיס לאיא 
 ישראל כליל יעקב והכל פרצוף אתל ונוקבא כוללת לאה ורחל והכל פרצוף אשת תיל עטרת בעלה אשר תהיה לעתיל גלולה מן השמש היתה לראש
 אחר הרי ב׳ סרצופים כלולים בהית ואחר כך מתחלקים הב׳ פרצופים כינה וכאשר גגלית המל׳ למסה נגלית ממנה האי רלל׳א וענין זה יתבאר
. הנה הבאתי כל לברי חיל יען שכולם מוקשה אחל לך איך כל בחי׳ המלכות של עולם העליון נעשית היא עצמם סהיק ׳ ו  הנזכר לליס כ
 תחילה היכן מצינו נשום מקום נזכר בדברי חיל שזית שהם חגית נהיים בעולם שלמסה ממנו והבן זה עכיל. ואיכא למילק מאי תילושא שבעתיק
 מתתלקיס לעשרה פרצוסים. שנית מיש כי התית לחיא מאיר בזוין אם כן ובאיא עסרת היסול שלהם הוא בחי׳ המל׳ שבהם והלא כן הוא בכל
 אינו זוין עצמו ואחיכ מונה אותם לזוין וגם מונה לזיין בכלל ובפרס הפרצופים כולם כמיש רזיל בשער בריאת העולמות ענף ה׳ זיל עול יש
 כאחר שמנה אותם בתית לשני פרצופים חזר ומנה זיין בנויה לאריך שצריך ללעת כי ספי׳ המל׳ שבכל פרצוף ופרצוף מאלו הה׳ סרצוסים הוא

 אנסין ויעקב ורחל ביםול ומלכות ואין בכלל אלא מה שבפרס וכי מונם באופן זה כי אם היא מל׳ אשר בפרצוף הנקרא זכר כעין אבא וזיא הנם .
ין שם. '  אותם שני פעמים והרי אינם אלא אחר - ומלעיל כי יולע :כל פרצוף המל׳ שבו הנה היא בחי׳ העטרה שעל הצליק הנקרא יסיי ע
 מתחלק לייב פרצופים'פרסים שבו כמיס חיל בפרק בתרא לשער זיא הרי שבכל הפי צופים כולם בחי׳ המל׳ שבהם היא עםרת יכולם וציל
 והם על זה הסלר חויב שבו נקרא עתיק ונוקבא. לעת הכולל חויב לאין הכי נמי כן היא שלעולם העטרה היא בחי׳ מל׳ אלא שבאבא ובזיא
 נקרא איא ונוקבא. תסל וגבורה אבא ואימא עלאין. תית ישסוית. נויה זוין. אין שוס זווג נעשה בין היסול והעשרה שבו מניה וביה אלא שבאבא
 יסוד ומל׳ יעקב ורחל הרי אלו ייב פרצופים פרטים הנכללים בפרצוף היסוד כולו עם העטרה שבו מזדווג עם אימא שהיא נוקבא פרסית
. והנה כדר זה יבא על נכון בכל פרצופי האצילות יזיז מפרצ.ף פרצוף בפני עצמה וכן זיא היסוד שלו כולו עם עטרת היסוד שנו מזדווג ל ח  א
 איא כי נולע שנשתנה איא מכל פרצופי האצילות כי בכולם חויב שבהם עם המל׳ נוק׳ פרטות ואין זווג נעשה מגיה וניה ניסיל ועטרת היסול
 עימל ברישא שלהם תוך הגולנלת ולעת שלהס למטה מחויב באופן כי שבו. לא כן בעתיק יאיא שאין להם מק׳ פרטית פרצוף בפני עצמה
 שלשתם עומדין בראש למעלה לא כן נא׳א כי בינה שלו ירדה בגרץ אלא דכויןחדגופא נינהו ונעשה זווג מניה וביה היסוד שנהם עם עטרת
 כמ׳ש חיל לקמן פיח זיל ואמנם אחר שירדה הבינה בגרון ירד הדעת היסוד שבהם מה שלא נעשה בשום פרצוף ונמצא כי היסוד עם העטרה
 ונתלבש מ״ה דאיא עצמן והיה רוחניות אליהם ואין לו שיש מקום מקובץ הם מזדווגים מיניה וביה באריך אנפץ ונעתיק. והוא מיש חיל בשער
 כי אם בין כתפי לאיא הוא עומל יעיש. ואיכ גונולגלתא לאריך אנפץ הוללת אבא ואימא פיג וזיל ומאלו נמשכו אתר כך אל יסוד דאיא ליתנס

 האמת הוא ילעת שחויג שלו כס 3׳ פרצופים אייך אנפין ונוקבא ודוק: וכן עטרת היכול *ל ימין שבה הוא דמיה וצד שמאל הוא דבין עכ׳פ
 (ב) והנה המל׳ לא׳א לא היתה ניכרת בו כמבואר אצלינו בהקדמה כו׳ הזווג שכיבוד מניה וביה הוא שמזדויג היסול עם עטרת היסול שבו וכן
 יישא עיילאה רוא בחי׳ עתיק ונשאר אריך אנפין בחי׳ ט׳ לבר אבל מן מפורש כמ׳ש חיל בספר מבויש שעיה תיא פית זיל כי אין באריך אנפץ
 אור של התפשטות נר׳י לעתיק המתלבש נאריך אנפץ נעשה בתי׳ מלכות נקנה נפרלת ממנו כו׳ ונמצא כי כן עליז ביכול שלו כליל מלכיין כמו
ץ איך לעולם בחי׳ המל׳ צלילה מהזכר העליון התמר בסיד צליק כתמר יפיח ויהיה חציו הימיני זכר וחציו השמאלי ב  לאריך אנפץ כו׳ ^ מ
 ממנה ולין נררא'עטרת בעלה כוי. דברי חיל כתומים וצריכים פירוש נקבה והוא בחינת היסול זכר ובחי׳ העטרה נוק׳ כי העטרה היא בחינת
״א זיל. והנה היטל כולו מלכות לאריך אנפין כו׳ אז נזדווג אריך אנפץ מניה וביה יכוד בעטרה  וצריך להרדים מיש חיל בשער הישבירה פ
׳ בסול זווג תחתון ונהן היסוד בעטרה אותם הטיפות ׳עיש . הרי מפורש ־ ״  . •1׳ י י ־*״־ ־
 כל דברינו בעניותין ועיין מיש חיל בשער העיבורים פיב באופן שבעתיק
 ונאריך אנפין נעשה הזוונ ביכול שלו מניה וביה היסול עם עטרת היסוד
 שלו מה שלא נזכר בלברי חיל :נעשה כן באבא ובז׳א יען יש להם
 נקבות נפרלות. ומעתה כיון שעתיק ואריך אנפין בין שניהם הס הם

• ^ 'Vis ל זאת ניחא בטיס כללי־ כתר לאצילות כנודע יכן כ ה הס עשר כפירות לכתר נמצא: ו כ י נ " ~ '^yn. 
ז י ה ריינע למיה ולנין עתיק לחוליה איני אלא כ׳ *פימת כ׳ א׳א משלימו לעשר יכן א ל ס ה , 5 ״ פ ח Z ^ l b ^ 3 ^ ^ 
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 122 היכל ג׳ היכל הכתרים שער ב׳ שער י״ג שער א״א פרקב נ׳
 האור לרך מסכים והתלבשית בתוך מבושיה הנה גתענה
 האור מעמ וגם נתמעט ויצא ונמשך לרך נקבים וצינורות
 ותלונות דקים ושערות דקים מאד בסו׳ הפרציף (ל׳א כצ״ל
 ונתקן הפרצוף) ע״י ב׳ דברים אלי שהם התע;ות האור וגם
 מיעועו אז היה כת בתתתוניס לקבל אור העליון והרי נתבאר
. ונתחיל לכאר  לך ענין התיקון הנזכר בכ׳ אדרות מה ענינו
 סדר תיקונם הנה אותו ראש העליון דל״א הנקרא עתיק יומין
 הנה הוא הראשון שבכל י׳׳ס הנ״ל הנקרא מקיריות ישדשיוח
 לכל האצילות אמנם בראש זה אין בו תפיסה כלל ולא נוכל
 להרתיב בו הדיבור והכיאור הצריך לו אכל דע שהנה הוא כלול
(ד) והענין כי הנה כל  מי״ס שבו שהם כתב׳׳ד תגית נה״י
 אחד מהי־ס המקוריות והשרשיות הנ״ל כל א׳ וא׳ מהם כילל
c a • ' שא  יו״ד ט כל דכר שנקרא ראש הוא כליל מיי והנה רי
 כבר נתבאר שנקרא עחיק יומין וכלול מי׳ אמנם העי ספי׳
 אחרזח חלוקים הם באופן זה כי כת״ב שבהם הם ג׳ רישין
 דעחיק שהוא א״א זחגיח שבהם הם ג׳ רישין דז״א וגה״י שבהם
 הם ג׳ רישין דניקבא דז״א אשר מנין זה הבין במה שהזדעהיך
. ( ר ) ד א  כי ג׳ מיחין דניקבא דז״א הם בחי׳ נהיי והבן זה מ
 והנה ההוא רדל׳א הגה הוא מחלכש כאיא שהוא כחי׳ כללות
ק הנזכר באדר״זכיטמנ י  אוחן ב׳ רישין חחאין מאוחן הג׳ ר
 הוא שכל עליון וגבוה ממכירו הוא מלובש בחחחזן נדי להאיר
 בו ולהחיותו וככר הודעחיך לעיל כי אלו ב׳ רישין תתאין
 שבג׳ רישין הנ״ל הנה הם (סוד) כחר חכמה לא׳א שהם ב׳
 ספי׳ הראשיניח מן המיס מקוריוח ישרשיוח כנ״ל ואלו החרין
 ראשין שהם כתר מכמה דא״א הגה הם בתי׳ גולגלתא ומוחא
 סתימאה רא״א הנזכר באדר״ז הנ״ל. ואמנם תרין רישין אלו
 מתתלקין וגמשין תלת רישין מלכד הרישא מילאה דל״א אמנה
 השנים לכרם נתלקיס ונמשין ג׳ רישין וג׳ רישין אלו נקרא
״ל. לכן  גולגלתא ומותא ואוירא והס למעה מהאי רדל״א כנ
 נבאר עתה המאמר הג״ל שבתתלת ארר״ז דרפ״מ מאמר תלה

 רישין
: (ג) ן; חזור לס׳ש לעיל «'ג קוינ ל ו ד ק׳ דעייכמ׳ש לעיל משס מומחי ) והוא יסוד מז נ  הגהות וביאורים (א) איה עיין שפ״ס פיו נספק מוהיחיו: (

: ' נ ופיר ועיי! רביש דיו פ״ג שאלה ס  < כמיק הנ׳צ: (ד) עיין שניו פ׳

 כמו בעתיק אלא שהזכר (א) לוקת צד ימין כילו ויש בי פגים
 זאחור שלי לבד זהגיקבא לקחה צד שמאל ויש בה פגים ואתיר
 הכל שלה לברה וענין זה הוא הרחק גדול והבדל י, תר מבעתיק
 כי שם בכל צד וצד נחחברו יחד הזכר והנקבה אביא כנ״ל
 וא״א הוכר נפרד מהניקכא כי כל פנים ואחור דדכירא הם
 בימין ופנים ואחור רנוקבא בשמאל אמנם הם מחוברים יחד
 בפרצוף א׳ בגיף א׳ והרי זה פירוד נוסף בא״א יוחר מבעחיק
 הזכר שבו מן הנקבה שבו (א) והנה המוחין דא״א נעשו ע״י
 נה״י דעתיק זאז היסיד דעחיק שיש בו בחי׳ רעח דא״א שהם
 תםדים דמ״ה וגבורות דב״ן ועומד כתזה (ב) (ב) דא״א
 ומסתיים שם ויוצאין התסדים דמ״ה דרעת דא״א מתיך יסוד
 דעתיק ומתפשעין בקו ימין דא״א יען כי הוא הזכר כנ״ל ויוצאין
 גם הגבורות ימתפשעין כקו שמאל רא״א כי היא נקבה כנ״ל
 ונמצא כי ביסוד דא״א (צ״ל בעתיק) כיין שהוא קו האמצעי
 מוכרת הוא שיתקבלו שם אורות זכרים ונקבות שהם (נ״א
 ששם) תסרים דמ״ה וגבורות דב׳ין ואמנם כי המ״ה וכ״ן כל
 א׳ יש בו תו״ג אמנם להיות שהמ״ה וב״ן דעתיק שהם זכר
 וגקבה עצמן הם מחוברים יתד בפרצוף א׳ ע״כ החו״ג דמ״ה
 נקרא ה״ח לבד והחו״ג דב״ן נקרא ה״ג(ג) אמנם בב׳ הקוין
 ימין ושמאל דא״א אינו כן רק החסדים דמ״ה מצד ימין והגבורות

 דב״ן צר שמאל:

ת ק ג ט׳ ר  פ

 ונחזור עחה נבאר ע״פ סדר ששמעחי ממורי זלה״ה (ג)
 כי מנין זה הוא ששממחי ממורי זלה״ה בפרעות
 • יותר והרתבת דרושים כמ״ש בע״ה וזה החלי בע״ה. תחלה
 צריך לדעה כי אין האורות הנ״ל יכולין התתתונים לקבל אורם
 אם לא אתר התיקון שנתקנו בכתי׳ פרצוף כנ״לוכמכואר אצלי
 באורך כי מתתלה היה אור שלהם רב ועצום ואין כת בתתתונים
 לסובלו וכאשר נתקנו שהוא בתי׳ פרצוף שלם שאז נמשך

ה ע ה ש פ  י
 בביאור באוסן זה כו׳ והיסוד בחית לא׳א ולקמן נסיז נראה שמסתיים
ר מ י עחיק כלול לכוין וזה שבכאן מ  בחזה לאריך אנסין ולע״ל חיים כ
ש מ  בלכורא אשר ׳סולו ארוך זכר וללקמן ביסול הנוק׳ הקצר והוא מ
א ׳  כעין יסול לאז״א בזיא עכיל. וצלעתי תירק מהרח׳ו זיל ציע שהרי ס
ל מ  משער אבא ואימא כתב חיל זיל והענין כי יסוד לעתיק הוא י
׳ משאיכ  ללכורא והוא צר זאחך זאיניני רתב כיסול לאימא הנכנס ט
 ביסול הזכר שהוא צר מאל דרך צנזר ולהיותו צר לכן אין נו מקום
 לסבול בתוכו כו׳ הרי כי מיסול לוכרא לעתיק שהוא צר מאל הוא
 שיוצאים החויג בחזה לא׳א אלמא יסוד דדוכרא הוא המסתיים בחום
ס העתיק ל זיל וקולם זה ג א. ועול שבשער זיין סיב כתב חי  לא׳
י הוא  החחיצ להאסוף כו׳ אנל היסול לעתיק אינו צריך להעלותו נ
ת היסול  מסחייס למעלה נחזה לאיא יע׳ש. ואם איחא הרי צריך להעצוח א
 ללכורא לעחיק המגיע עד היסוד דזיא. וגדולה שבכולם עיש נסרק
 בתרא לשער הנסירה חיל וסול הענין כי הנה נתבאר כי חצי היסול
 לעהיק מחלנש חיך חצי תית התתתון לאיא והוא מתלבש ממש תוך רישא
) אמנם ג  דז׳א יעיש וציע גדול. ועיין נשלהי סיו משער הזללח אויא: (
 בשני הקווין ימין ושמאל לאיא אינו כן רק חסדים למיה צל ימין
. מ׳ש חיל אינו כן רוצה לומר שכיון שהחז/ י  וגבורה לבין מצל שמאל כו
 הזה הנמשך מעתיק היא ממיה ובין דכזין שט ודכו׳ן שט הם עומלין
 לכר מצל סנים ונוק׳ מצל אתור כנודע ואיכ חויג הנמשך מהם בהיותם
 תוך יהול לעתיק צריכים להיות חסלים מצל סניס וגטרות מצל אחור
 אבל כשיוצאים מתוך היסול ונתנים בגו גוסא לאריך אנסין איט כן רק
י ) וסענין כ ר ) : נ  חסדים למ׳ה מצל ימין וגבורות לנין מצל שמאל כ׳
 כל אתד מן הייס מקוריות ושורשיות מזיל כל אחד מהם כילל עשרה כ*
ט ת  כל לבר הנקרא ראש כלול מעשר. אעיס שחיל כמה פעמים כ
 שאפילו המל׳ כל ספי׳ וכפי׳ שלה כוללת עשרה וכל חלא מנייהו טללת
א לנרי ל  עשר ומתפרשת על כמה ואיכ מאי איריא מפני שהוא ראש. א
׳ שס י ס ל ס  חיל מסים למ׳ש חיל בפרצופי זיא שנסרצוף נה׳י שלו נ
" ס ל ס  כלולה מנהיי ומתפרס על ג׳ אלפים רבטח וסרציף חגית שלו כ
מ ופרצוף חניד שלו ט נ  שט כלולה מו׳ק ומחפרס על ששת אלפים ר

 אנפין לחודיה איני אלא ס׳ ספירוח כי עחיק נכללוחו משלימו לעשר
 ומל׳ לכל חד בין דעתיק בין דא׳א צא נעשה אלא בעתיק כל כללותו וכל
 עצמותו הוא זית דמל׳ דא׳ק שירדו ינתלבשו בכתר דאצילות שהוא איא
 כמיש חיל בשער סדר האצילות פ׳א וסיב ובשער דרושי אבייע ס׳א
 יעיש. ומהארת מל׳ דאיק שהאיר במלכות דעתיק הוציא מל׳ דעתיק ואעיס
 שאינה אלא בתי׳ עסרת היסוד יש בה כת לזווג גמור שמזדווג היסוד
 עמה וכן כיון שכל עצמו של עתיק הוא הוא זית דמל׳ דא׳ק והוא מתלבש
 זית שלו בא־יך אנפין האיר במלכות דאיא שהיא עטרת היסוד שליונתן
 בה כת לזווג כאילו היא נוקבא גמורה שיזלווג היסוד עמה ונמצא כי
 כל הארת שתי המלכיות שהם מלטח לעתיק ומל׳ לאיא נעשה ובא להם
 ממלרגוח שלמעלה מעל בעליהם והוא סול אשח חיל עטרת נעלה
 שלעתיד חהיה גדולה מן השמש ומהשהא כל דברי חיל מבוארים :
 (א) והנה המוחין לציא נעשו על ידי נה" דעחיק כו׳. אין להקשות והלא
 כל זית לעתיק מתלבשים באיא חגית לעתיק בכחיב לאריך אנפין כמיש
. לע ל י נ ז  חיל לקמן כי כבר כחב חיל נספר מנויש חינ בשער ג׳ פי
 כי אעיפ שנתבאר לעיל סלר התלבשות זית לעתיק בייס לאיא האמח
 כי זהו עיקר החלנשות העיקרי אמנם ולאי שכיון שעתיק הוא מתחיל
 להמס ולהתלבש גו איא דרך רגלי עחיק בראש לאיא כאשר גולל א׳א
 וירד בבריאה וחזר ועלה והלביש את עתיק מרגליו ועלה והלביש את ג׳
 מתתונות שלו ממש הוא דוגמת זיא המלביש את אבא ואימא מעס מעט
 מכניסת המותין שלו עד שמתלבש כל זית דילה כן הענין כאן אלא שאין
 רצונינו להאריך בו כי הוא מקום גביה ומשם תבינהו ׳עיש. איכ נמצא
 כמו שאו׳א בתחילה באים להם המוחין מלובשין בנהיי דאבא ואימא ועיי
 אותם המוחין מתגלל ז׳א ועולה ומלביש כל זית דאבא ואימא כן היה
 נאיא שבחחילה כאשר נולל ירל על עולם הבריאה והיו נמשכין לו
 מוחין מעתיק והוא היה מתגלל והולך על שנמשכו לו מוחין לגללוח מלובשין
י לעחיק ועל ילי אותם מוחין נחגלל על חכלית גמלתו שסלה  מהי
 להלביש כל זית לעתיק ועיין מה שכחב חיל ריש סיב משער ארא:
. הנה בספר מטיש שעיג ׳  (ב) ועומל בחזה לאריך אנפין ומסתיים שם ט
ז זיל יומר ר  חיב ס׳א כתב רו״ל וזיל. ואמנם פעם אפרת ביאר צי «



s 12היכל ג, היכל הכתרים שער ב, שער י״ג שער א״א פרק ג׳ די םב 
 רישין אמגלפין דא לגו מן דא ודא לעילא מן רא וכו׳ וככר י, לכחר לכן המוח הזה מאד עליון וסתים ולקרא בשםאוירא
נ כי הם מתבארות שם ממעה למעלה והם רישא חרא הוא עלאה כנזכר בב׳ אדרות ובםפ״דוהאי אויראהוא כיןגלגלחא ת  נ
 חכמה סתימאה שבא״א שבתוך הכתר שלו ולמעלה ממנו הוא לקרומא דתפיא עליה דתכמה דמ״ם ואתקרי בספיר בפיק
׳ ולמטה ממנו יש בחי׳ חכמה ק אמר בה רישא מלאה לסי שהיא יותר עליונה מן קרומא דאוירא דאזדכך (ד) ט  ע ק נ
 החתרות הכל והוא כתר דא״א הנקרא גולגלתא דליה ולמעלה דאיא נקרא באדרא מ״ס דעתיק והנה המוח העליון ההוא
 מט>ם רישא רכל רישין וכו, והנה ביאור נ׳ רישין אלו הוא ט שבכתר א״א הנקרא בשם אוירא אע״פ שבערך כתר עצמו
, צריך שיהיה בו בחי׳ כלים ובחי, הוא נקרא בשם מוח שבו עכ״ז הוא נעשה גלנלתא ממש  הגה בכל ראש וראש מאלו ג
 עצמות ורוחניות שבו וכפי זה יהיה ו׳ בחי, וכל א׳ מאלו הו׳ בערך ׳תכמה דאיא שהיא מ״ס דא״א וע״כ גם המוח העליון
 בחי, מחחלק לג, אחרות ונמלא כללותן עולה ת״י אשר הוא סיד ההוא הנקרא אוירא נקרא גם רישא ממש בערך התכמה מיס
,  חי העולמים כי מאלו הת״י בחי׳ מתפשט התיות בכל העולמות דא״א והרי נתבאר איך הב׳ ריש־ן שהם כ״ח שבו גכללין בנ
 כולם וגם בעולם אצילות . ועתה נבאר ח״י בחי׳ אלו בע״ה רישין ממש והם כחר רישא עלאה ואוירא רישא תניינא ומ״ם
ה רדל״א שהיא מליוגה שבנ׳ רישין אינו בכלל ג׳ רישין רישא.תליתאי מלבד רישא דל״א הנק׳ ע־י שאע״פ שבאדרא נקרא  מ
 הנ״ל שהזכרנו עתה שנעשין חיי בתי׳ כי רדל״א היא עליונה הכתר ותכמה דא״א בבתי׳ ב׳ רישין בלחוד עכ״ז הם נ׳ רישין

 מאד ואין בנו רשות לבאר ענינה לפי שבתוך האי רישא ממש אשר אין מכללם ררל״א :
 מתלבש א״ס ואינו דומה אל ב׳ רישץ תתאין מיניה לפי שאלו

ק ד מ״ת ר  הב׳ רישין כל א׳ מהם יש בו בתי׳ כלי ובתוך הכלי יש בחי׳ פ
 הרותניות והעצמות שבה ואח״כ הראש הב׳ בב׳ בחיי מתלבשות ועתה נבאר ג׳ רישין אלו אשר נקראו באדרא ב׳ בתי׳ ב׳
ל הנה לעיל ביארנו כי כל ׳ראש וראש א) בב׳ בתי׳ אמנם רדליא שהוא בחי־ מלבוש רישין לכד מי ) ׳ ג  תוך הראש ה
 לא״ס אינה מתלבשת תוך הראש הב׳ דיגמת הראש הב׳ מאלו הג׳ רישין אשר כללותן ב׳ רישין בלתוד הגה כל אחד
׳ כנ״ל כ׳ ראש הא׳ אינו כך לנו מן מהם יש כו עצמות וכלים והם ו׳ בחי׳ וכל בתי׳ מהם כיללת  המתלכש תוך הראש הי
 הראש הכ׳ רק למעלה ממנו כי לרוב רוחני, תו כגיל אין ראש ג׳ הרי הם טלם ת״י בתי׳ כנ ל אשר אין הרדל״א. נכלל
 הב׳ יכיל להלבישו וז״ש תלת רישין אתנלפין כו׳ וביאר כי הם בכללותן כלל ועיקר. ואמנם למטה בסדר התלבשית רדל״א

 הנקרא א״א ואינה מתלכשת כלל רק ז׳ התתתונים כנירע הנקרא אוירא והבן זה ועיין (ו) למעה מה ענין האי אוירא
 המתלבשין בא״א . והנה אריך אנפץ הוא שם כולל ב׳ רישץ ונבאר תחלה בתי׳ העצמות אשר בנ׳ רישין אלו שהוא הרוחניות
 דהיינו כתרא ומ״ס שאלי הם ב׳ רישין שתחת ררל״א והנה כל • שבתוך כל אחד ואחר מהם מתחלק כ״א וא׳ מהם לנ׳ בחי׳
 ראש צריך שיהיה כלול מי׳ ולק מתתלקין לב׳ בתי׳ והוא כי נמצא שהם ג׳ בתי, כ״א וא׳ מהם ג׳ ג׳ ובין כולם ע׳ בתיי
 כל א׳ מב׳ יש בו בתי׳ י״ם כי ככתר יש ״״ס וכן כחכמה של עצמות וכנגדן ט׳ בתי׳ אתרות בסיד הכלים שלהם ובין
. ונתתיל כענין ט׳ כתי, העצמות שהם ג׳ ׳  םתימאה הנקרא רישא ממש (א) והענין הוא כי הראש כולם הם ת״י בתי
, הוא לפי שכבר נתבאר  הראשונה שבהם הוא בתי׳ כתר ויש בה י״ם כנ״ל והנה הוא של ג׳ ג׳ והנה סבת היותן בתי, ג
 מסבב את מ״ס ונקראת גולנלתא באררא וכן מלת כתר מלשון אצלינו שכל בתי׳ אורות עליונים יש בהם ג׳ בתי׳ הוא או״פ
 כותרת ר״ל מקיף כי גולגלה מקיף (ג) המות ובתוך הגולנלת ועליו יש אור עליון ממנו הנקרא אוימ עליו ועליהן אור מליון
 הזה יש בתוכו במי׳ מות סתום מאד מלבד מ״ם רא״א שהוא תתת וגדול משניהן והוא מקיף לשניהן והנה ג׳ כתי׳ אלו הם ג׳

ז  ריחי

ו הין יעיב: (ג) זה  ץ הנקרוז חכ׳ד חכנ עיקריוה הנהר חינו הצח צמעצה על הצו מ
. חוירא הוא לכר אחד והקרומא הוא דגר אחר ודעת דע״י מהלנש ניוירא וי.׳ה בקרומא  .״.
 והירן בדוחק. והרכ שמן ששון כחכ ולעניד אין נראה כן מדנרי רנינו דמיש זאהקרי נסלד־ד

: ו  ו1ס פשוס: (ה) עיין מנויש דיס ע״ג ד״ה ועני! עד סויפ : (ו) לקמן שער פי

ה ע ה ש פ  י

l ירליס ,מ? מוחין לצלם עצמו מידע כי כל סרצוף מה׳ פרצופים הכוללים כל האצילית שהם ^ J : 'If ״ ? ' ס י י  ״
ם למסה מנחי׳ הכתר ואינם בתוכו כיהכחר אריך אנפץ ואבא ואימא וזוין כל אחל ואחל הוא לבלו מתסרט לה׳  ס״א ודל נמצא שרמוחיו י
^ w וימיו לימרי אמנם בכתר יש בו פרצופים שבעצמו ואותם הפרצופים פרטים שבעצמי ל:לבישין זה על יה ^ 1 1 י * י י  י
; חיצוניות שהוא הגולגולת כדרך לבישת כל האצילות בכללותו •ועיין מיש לדל בשער פרצופי זיין י ח ב ו ל צ ע ־ ^ י י ״ ^ ^ V  ״5י *
־ ידיר ן הנקרא תביל אבל עיקריות ואס כן איא דאיא עצמו שהוא כתר שבו זית שלו נתלבשו תוך מוחא ^ ״ ״ r V 1 ™ ° Z^l 
מ « \ י י « י ד ^ , A י ״ f « ^ « A . . - . u ' t ' י I 1 ״ . ' י 1 ה ר , מ י ה ס א  מתפשטת על למטהומלבשת ג



ל הכחייפ שער כ׳ שער י״ג שער א״א פרק ד ה׳ ע  91* ;״כל ג׳ ר
 במילוי מ״ה דאלפי״ן בנקירת הכ״ל של רישא תנינא שהם םגו&
, והוא כי גם במקום]  במקום ציר״י ועור ניסף באלו שינוי ב
 כיקוד קמן הם בחלו ניקיד פתח תמירת הקמן ישלשתן או״פ.
 ומקיף ומקיף לשניהם בבחי׳ פרמיות אבל בבת ׳ הכללות כל
 ג׳ בחי׳ אלו אינם רק ב די או״פ בלבד שבנ׳ רישין הנ״ל וגי
 רישין הכליל*! מן ע׳ בתי׳ הם (נ) בחי׳ נר ן שבא״א כנ״ל
 והרום הנשמה במילוי יודי״ן שהוא ע״ב והחת הרוח במילוי ס״ג'
 וזיוה הנפש במילוי אלשיןייאמנס הפרש נקודתן כבר נתבאר
 לעיל וכל אלו הם ע' היות של העצמית והרוחניות שבת כן
ת דאהי״ה הנקרא כלים שלהם שבתיכם  ועוד יש ע׳ בחי׳ אה־־̂
 מתלבשים היי׳ הויות שנ העצמות והם ע׳ שמית של אהי״ה והם
 ממ: ע״ר מילוי הע׳ הויות ־ל העצמית(ד) הרי בין כולה ת י
 :זמוי; שהם ת י העילמיס כנ״ל ג׳ כלים של רישא קדמאה כזה
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 ג׳ כלים דרישא תנינא כזה
י ד ה ו י י ת ה ל י א ד ה ו ת הי י ל ד הי א ו : הי י  אלו
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 ג׳ כלים לרישא תליתאי כזה

א א &ל[ש הא_יוך ה ר ה ! א י ף ה ל א א ר ה ו : א ף ה ל  א

ת ״ ק ה מ ר  פ
־J בזה תבין מאמר כאדרא דף קכ״ת ע״ב האי גלנלתא | iT 
 תוורא דיליה אנהיר לתליסר עיבר גליפין דא (ה)
 בסערא דא ודא בסערא דא כו׳ ושם דקכ״ע ע״א אמר וז״ל
 י״ג נימין דשערי קיימי מהאי סערא ומהאי םערא וכאן באדר״ז
 דרפ״מ ע״כ אמר כגין דהאי תכמה סתימאה כיה אתפרש ג׳
. והרי כג׳ מקימות אלו מציגו כתי׳ י״ג וצריך  זימגין לד׳ ד׳ כו׳
 להבין מה מנינם אבל הביאור הוא במה שנת״ל כי ג׳ מיני•
 הויות של העצמות יש בנ׳ רישין שכל ראש משלשתן יש בה ג'
 הייות משוגות כי ג׳ הויות עליונים דרישא עלאה הנק׳ גולגלתא
 דא׳׳א הם במלוי יוריין הנקרא ע״ב ובהם י״כ אותיות הפשיעות
 שבהן מם כללית שלשתן הרי ייג וכן ג׳ הרות אתרות ברישא
 תניינא הנקרא אוירא במלוי ס״ג והם י״ב אותיות ועם כללות
 השם בעצמו הרי י״ג וכן ג׳ הרו״ת אתרות במילוי מיה דאלפי״ן
 ברישא תליתא• הנקרא מ״ם ובהם י״ב אותיות ובכללית השס
 בעצמן הרי י״ג והרי נתבאר ג׳ בתי׳ של י״ג י״ג י״ג מזכר
 בב׳ אדרות. ונבאר הענין הנה הראש עליון הנקרא גילגלתא׳
 רישא תוורא שהוא סור הכתר דא׳׳א ויש בו י״ג תיקונים שהם
 י״נ אותיות שכנ׳ הויות שכו כנ״ל עם כללותן והם י״ג הנזכר
 באדרא נשא דקכ״ת ע״ב וז״ל האי גילגלתא תוורא דיליה אנהיר
 לי׳׳ג עיבר גליפן העגין הוא כי האי רישא תוורא יש בה י״ג
 תקינין דמתפשעין בה מהאי תיירתא דיליה והיא בת־׳ הלבגינית
 שיש בגולגלתא בין שער לשער!(ו) כנזכר שם וסודו הוא כי השערות
 עצמן הם בתי׳ צורת אותיות הנכתבית בדיו והלבגונית הוא
 בתי׳ הנייר והקלף הלבן שעליו כיתבין האותיות(א) ייש בתינת
 שערות מעולין מן הלבנונית וישבתי׳ אתרת שהלבנונית מעילה
. וזהו טעם ׳  מן השערות כמ״ש במ״א בענין היתודין ביתור ה
 שמן התיורתא מנהורא דיליה ירתין צדיקייא ת׳ עלמין דכסופין
 ומן השערות יונק הז״א עצמו ולמטה בע״ה נבאר איך ע״!

 מתלבשין
 וי: (ג) עיין(שיין לפיל)נס׳ >ס־ש לסינ פיא ריס
 נססרא חל (כת״י): (ו) עיין נספר קול כלמה לף
 u7 אלא שיש עוד ארחא יהירא מלנד הי־ג וכמו(
p״ל ארוכס וחמלה לקושיא זו נרונ לנריס עתיקים «״ 

 סור נסשבניס ונמש עקצמון הנאמר מנכי הגנ״א נספ״ל ס״א ואין כאן מקום להאלין נוס. ס״כ שנ־ס:

ה עעח פ  י
 נכ1ן: (א) ויש בתי׳ שהשערות מעולות מן הלבנונית ויש בחינה אחרה גבורה דעחיק ונקרומא דאוירא שנו מחלנש חית יעתיק זנאוירא מיא
 שהלבנוניח מעולה מן השערות כו׳. פי׳ שהנה הלבנונית נמשך מכתר שני אחזי נהוריה דעח לעחיק. ומכל אלי הנחי׳ לוקחים אורות ויוצאים
 דאיא זהשערוח נמשכו מאור חוזר מהיי דעחיק המחלבש בזיח דא׳א השערוחבאו׳ח ואם כן נמצא שמצל א׳א אור החוורתא ה0 יותר גלולים
 וחמר ועולה ובדרך עלייתו עונר נעזתא סחימא לאיא שט נתלבש ני נמשכים מבחי׳ הכחר שלו וגם מצל עחיק הס גלולים שבכתר לאיא

ת ר,א שהוא כרר הגקרא גולגלתא  רישין הני׳ל לי דשא מלחה די̂
 דא״א הוא מקיף עליון לגלול מכולם יתרתיז יש רישא תגייגא
 הנקרא איילא והוא מוחא בערך הגולגלהא הג״ל וגם הוא
 געשה גילגלהא דמרך רישא יל־הא־ הגקרא תכמה כג״ל וזי
 הרישא תניינא הנקרא אוירא הוא מקיף קטן שהיא מקיף לאי פ
 ותתתיו יש רישא תליתאי הנקרא מ׳׳ס דאי׳א הנקרא תכמה
 דא״א והיא סוד או״פ והגה אלו הג׳ רישין הם בחי׳ נר׳ן (א)
 שבא״א כי גולגלתא הוא גשמה ואוירא הוא רוח וחכמה םתימאה
 היא נפש. ואחר שנתבאר ג׳ רישין אלו בכללות נבאר כ״א
 מהם בפרטות והוא כמ׳׳ש בסיד הכללות שהם ג׳ בחי׳ וגם כ״א
, בתי׳ אלו ג״כ וזהו פרטן. הנה ברישא  וא׳ מאלו הג׳ כלול מג
 עלאה הנקרא נשמה ונקרא כתר דא״א ונקרא גולגלתא דיליה
, במי׳ אלו עצמן והם  ונקרא ארמ הגדול הגה יש בו ג״כ ג
 או״פ שבו ואו״מ שעליו זאו״מ עליון משניהן ושלשתן נקרא
 גשמה בערך כללות וגקרא או״מ הגדול ונקרא כתר איא
ה  וגקרא גולגלתא דיליה והגה ג׳ בהי׳ אלו הנקרא גשמה מ
 הם ג׳ שמות הוי״ה וכ״א מהס הוא במילוי יודין כי גם כלל
 זה יהיה בידך שכל בחי׳ הגשמה הוא הוי״ה דיודין. אמנם
 ההפרש שיש בג, הזיות האלי דיודין היא בעגין (ב) הגקודית
״ שבהם והעגין הוא כי גם כלל זה יהיה בידך שבא״א כל הייות • 
 שבו הם בסוד מיליין וגם בסוד נקודות כי כולם מלאים
 ומטקדים אבל ההפרש שבהם הוא בענין סדר הגיקור איך הוא
 כי הנה בתי׳ רישא קדמאה אור הפנימי הוא שס כזה ין ף
 הי ליל הי ואינו מנוקד רק בד׳ אותיות הפשיעות בלבד
 שבו כזה שהם מולם ביו״ר וצירי בה״י וקמ־ן
 בוי״ז וציר״י נה״י וניקוד זה הוא כפי תנומת האותיות כנודע
 בספרי המקובלים.והנה יש אור ב׳ המקיף עליו והיא הוי״ה
ה יול VI VI הי אמנם מנוקדת בכל ז כ כ ״  במילוי יזדין ג
״ ג׳ אותיות יוד יש " " "" ״ י  י׳ אותיותיה בניקוד הנ׳׳ל כ
 בז ג׳ נקודות תולם ובב׳ אותיות ה״י יש בכ״א מהם צירי ובג׳
 אותיות וייו ג׳ קמצין תתת כ״א מהם נקוד קמץ יבב׳ אותיות
 ה״י יש תחת כ״א מהם צירי. עוד יש אור ג׳ המקיף על
 שניהן והוא ג״כ הויה במילוי יודין ץל הי וין 71 אמנם

 הפשוטות הם מנוקדים ע״ר התנומות האותיות הולם צירי קמץ
 צירי וששה אותיות אתרות של המילוי כילם מנוקדים בקמץ
 תמת כל אות מהם והרי נתבאר ג׳ הויות שיש ברישא מלאה
 הנקרא כתר גלגלתא דא׳׳א והם כסוד או״פ ומקיף ועוד מקיף
 אמר על שניהן אמנם בערך הכללות של שאר רישין כל ג׳
 בתי׳ אלו אינם רק בהי׳ אור המקיף העליון שככילם והוא
 נשמה. רישא הניינא והוא הנקרא אוירא יש בו ג״כ ג׳ הויות
 של שם ס״ג גם כן על דרך הנ״ל ממש ובנקודים הנ״ל כזה
י ו ה א י ו ד ה ו י י ו ה א ד ה: ו ו י י ו ה א י ו ד ה ו  י
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 אלא שבמקום כל נקירת ציר״י יש נקודת סגול תמורתן ושלשתן
 או״פ ומרדף ומקיף לשניהן בבחינת הפרטות אבל בערך
 הכללות כל ג׳ בחי׳ אלו אינם רק בחי׳ אוה״מ הקטן שעל
 הפנימי והוא רות. רישא תליתאי והוא הנקרא מכמה מ״ס דאיא

 ויש בה נ״כ ג׳ הויות אחרות כזה
א ו ה א א ו ד ה ו א י ו ה א א ו ד ה ו א י ו ה א א ו ד ה ו  י
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 מחלבשין ז״ח דיליה ברישא דא״א ונ״ה שלו מחלבשין בב׳ בחי׳ דרך האחור פ״ג ב׳ כתפין מ״ל. והנה נבאר תחילה מנין ט׳
 של א״א והס ב׳ אזניס וב׳ עיניה שבו. והנה בב׳ בחי׳ אלו חוורתא האחרים הנמשכין מצד הפניס דא״א מה ענינו ואח״כ
 אין שמר נ ־ל בהם אמנם כאשר אורת חוזר מתתא לעילא דרך נחזור לבאר ענין המשנות אלו הד׳ חזורתא דאחירי רישא
 האי קרימא דאויראדא״א אשר ש0 מחלבש ח#״י^ רע״י שי יא (דשערי)דט (ר) כי אוחן הט׳ חוורתא האחרים שמצר הפנים
 בחי׳ ו׳ כנודע אז ההארוח ההם יוצא ן על הנלנלתא דא״א דא״א הם נמשכין ויורדים ג״כ דרך הפנים עד רישא רז״אושם
 ונעשין נימין ושערות כדמיון צורת ויין כי השערות יוצאין מבחי׳ מתחברים בדיקנא דז״א ואז נעשים לו ע׳ הקוני דיקנא כנזכר
 נ״ה הנקרא ווי העמודים והבן זה ולכן מכת אלו כחי׳ נתהיו שם בע׳ תיקונין אתתקן דיקנא דז״א כו׳ וכאשר גמשכין נם
 •ב׳ בתי׳ ברישא עלאה רא״א מלגלתא והס החיורתא והשערות אותן הד׳ חוורתא דרישא דאריך אנפין דרך אח ר* עד רישא
 זה בבתי׳ כתיבת אותיות עצמן וזה בבחינה הקלף והנייר הלבן דזעיר אנפין [אז נגמרין ונעשים בזו״ן (ה) י״ג ת״ד] כמו
 הסובל הכתב עליו.והגה זאתהחוורתא מתחלקת לייג ארחץ שיש בדיקנא דאריך אנפין כמבואר אצלינו בכיונת ויעבור
 כי כבר בארגו לעיל שיש בהאי רישא חיירתא ג׳ החת ובהם שהם י״ג כי׳ [ב] עוד יש מציאות אחר להמשות י״ג תיקיגים
 י״ב אותיות ועם הכולל הרי י״ג והם מתחלקין באופן זה ט בדיקגא דז״א והוא בזמן שמתעלה ועולה ז״א אל מקום אי״א
 באחורי רישא יש הוייה א׳ ובה ד׳ אותיות ובצד הפנים יש כ׳ כי אז נכלל ז״א בד׳ תיקונין בתראין דריקנא דא״א כי נם
 החת בב׳ הלמיים זו מצד זו וזו מצד זו והתיטס מפסיק ביניהן מקום מעמד או״א ואז בעלות שם ז״א יש לו ג״כ ד׳ תיקונים
 ודרי הם נ׳ מיבר ובכלמיבר ד׳ אותיות הוי״הא׳וכבר נת״ל אתרים ואז נשלמים בו י״ג ת״ר כמו א״א (ו). ובאדרא קכ״ת
 כי אין אנו מינין אלא אותיות הפשועים אבל הם ממולאים אז מנהירו [דהאי מיוורתא] דילהון ירתין צדיהייא ת עלמין כנז׳
 במילוי יודין והנה כעיכר האחור יש שם ד׳ חוורתא כליל שהם שם ומנהירו דהאי היוורא ירתי צדיקייא ת׳ עלמין דכסופיןהה׳׳ד
 ד׳ איחיוח הוי״ה א' שהם ממולאים ביודין והנה הם נמשכין ארבע מאוח שקל כסף עובר לס תר כי אע״פ שבהיותם
 מצד ב׳ בתי׳ נ״ה דעתיק יומין המתלבשית בב׳ אזנים ובב, למעלה בא׳׳א הס בחשבון גדול שלל מאות אלףהנהברדתן
, מאות לבד ומהם  עינים דא״א כנ״ל והגי הם ד׳ שהוא ב׳ אזנים זב׳ עינים למטה הם אז בחשבון מועע ואינן רק ד
 וכנגדן הם ד׳ חוורחא בצד אחורי רישא ולכן אמרו כס באררא נהרין צדיקייא בעלמא דאתי וז״ס ארבע מאות שקל כסף ט
ה הוי״ה זאח הוא במילוי יודין שהם גי׳ ע״ב וגי׳ חסר שהוא  קכ״ת ת׳ אלף על״ין אחפשט חוורא דגלגלחא דרישא ואין כל מ
 התוורתא גכללין בהם כי הרי הם י״ג תוורתא כנזכר שם כסף כנודע ולכן הם בתי, שקל כסף. ועוד כי הנה כסף הוא
 את״כ האי תיורתא גלגלתא חיוורא דיליה אנהיר לי״ג מיבר כו׳ לבן והוא סוד חוורא דרישא שמשם נמשכים אלו הד׳ תוורתא
 אמנם הת׳ אלף מלמין הם אותן ד׳ חוורחא שבאחור לבד והיוהן חשבון ת׳ כבר בארגו שהוא להיות במילוי הוי״ה זו ר'
 שכ״א מהן עולה למשמן ק׳ אלף עלמין. והטעם הוא לפי שהנה יודין וכ״א מד׳ יודין כליל מי׳ הרי ת׳ והם ב׳ אותיות ש״ק מן
 הם הוי״ה א׳ במילוי יודין ויש בה ד׳ מדין וכל י׳ כליל מי׳ הרי שקל והוי״ה עצמם גי׳ כ״ו ומם ד׳ אותיות הרי ל׳ מן שקל וזהו
 הם ד׳ מאות אמנם להיותם בסוד א״א הם עולין לחשבון גדול מנין ד׳ מאוח שקל כסף עובר לסוחר הוא גלגילת הנקרא כתר
 בסוד ח׳ אלף כמבואר אצלינו שיש (א) חשבונות בא״א והיא הסובב הראש תרגוס סביב סחור. וזהו עובר לסותר הוא הכתר:

o H *  בסיד אלפים ובאו׳׳א הם מאוח ובזו״ן הם בסוד משרוח ™ » .
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 וגמשכין מד (ב) י״ג נימין דשערי שנבאר למטה בע״ה שהם הנה א״א יש לו שערוח רישא שהם חוורחא (ז) ומימין
 נמשכין ג״כ דרך אחורי הראש והוא סוד הלבנוניח שכמורף הנמשכים מאחוריו ויש לו שמרי דיקנאהנמשכין מלפניו.
 א״א דוגמת מה שכחוב בענין כחר (ג) דז״א וע״ש היטב וזה ומקום סיום ב׳ בחי׳ אלו הם עד טבוראדלכא כנזכר כאדרא
 הלבנונית מתפשט שם באתוריים דא״א ע״ג כתפין דליה טד וביאור טבורא דלבא הוא שת״ת דא״א נקרא לב ונקודה
 מקום שמתמיל רישא דז״א כמ״ש במ״ה לקמן עגין זה ודרך האי מתציתו נקרא טבורא (ת) דלבא כי מבורא דגופא הוא בסוף
 מוורא מתפשט השפע ונמשך לרישא דז״א ומאיר בו אמנם ב׳ שלישים של ת״ת והגה גופא דיליה מן הגרון עד מצי ת״יו
 דרך הצרדן אינם מתפשטים כנזכר שם [א] דשערוי סליק מתלבש א״א ע״י או״א אך ב׳ בתי׳ שערות הנ״ל מלנישין
 מבחר אודגין בגין דלא לחפייא עלייהו ואינם מחפשטים רק לאו״א מבחוץ מאמוריהם ומלפניהם(א) ונמצא שב׳ בחינם

 שערות
' שנהב לנסך מזה מל הוד מזכר נחיי שרה. ועיין נשער מאמרי רכב״י נפרשת חיי כיה ח (b) א״ה עיין נשער או״א פיו נכללים כלל ו י ר י ^ י ר ח י ו ד ו  ד
) עיין נשער כ^ס פ״ה: (ד) עיין מאמרי כשניי מ״מ רזיו רעיג: (ה) ונס׳ ג ) : ם ) נוסה כחיי מ נ  נפ׳ זה ונפי׳ הנזכר שם יהורן: (

ל י  י '

׳ מנו״ש ין־ ס>־ן ע״נ פיי ימו״ש. פמן ששון : (ח< כיין שפר rp פיס ופ״ו: ס נ ^ ס ״ ™ ו א כ ח י י י ן א י ל * י י ״  ״

 י השמש יפה שעה
 [א] על ידי רפילת הצדיקים מפנים השערות מעינים ואזניס ח״ס הסה ה׳ נהלנש חסל לעחיק משאיכ השערות שהם מנחי׳ שלמסה מכחר לא״6
 אז־יך ירח עייני- וראה ומכסים לעורף וכשתוסאיס ח״ו נאמר כי פנו ושלמםה מתסל לעמיק ומצל אחר השערות מעולות יען כי לוקתים
נ הארה מאוירא לכיא שנו אחזי נהוריה לעת לעתיק ונעשה נשמה לא״א ׳ 0 ולא פנים 'ממורינו הרב וכאן השיסה חתוכה : [נ] נ י  אלי ע
 ומאירים נרישיה ממש למעלה ולא נדיקנא אמנם אחר שמאירה נריביה שהוא נחי׳ עליונה מכולם מה שאין כן נחיוורתא לכתר והרי יש נזם
 נמשכת את׳כ הארה גיכ ויוצאת לחוץ ומשלמת לו י׳ג תיקוני ליקנאבז׳א מה שאין נזה.ומ״ש רזיללקמן נפרקין זיל והנה נעיבר האחור־יש שם
 נ׳ עונרח ונורעת גולגלתיה מאחוריו ומאירה ועונרת אחיכ על הפנים ל׳ חוורהא כו׳ והנה הס נמשכים מצל נ׳ נחינות נז׳ה לעתיק המתלנשים
. כן הוא האמת כי כילם הם בחינת אור ׳  ליליר ג״כ כלי להשלים לו י״ג תיקוני ליקנא : נשת׳ עינים ונשתי אזנים כו
י אבל על כל פגים  * חוזר נין החוורתא נין הנימין ואינם אלא מאו״ח מהי
 החוורתא הם אויח מכתר ומימין הס אויח מקרומא לאוירא. והנה מיש רו״ל שיש בחי׳ בהשערות מעולות מן הלבנונית ויש נחיטת שהלננונית
 ממולה לאיילעתי מאי נפרא מינה למען לעת הלבר הזה שהרי הצליקים אין זכיותם כי אם בל׳ חוורתא הנמשכים אחורי העורף ח״א זוכהנכולם
ג נימיו נין הנמנכיס לרך הפנים ונץ הנמשכים לרך האחור כמיש רז׳ל נפרקין לקמן כאשר נמשה בז׳א ׳״ג תיקוני י ג חוורתא ונכל י  מל "
 ליקנא ומיש רו״ל נפררין ן״ל דע שאין נמשך אל ז״א משום אחל מאלו החוורהא לא״א רק מחל אורחא לאזיל נפלגוחא לשערי לאיא וממגו
 >מ:ר 'אל אוי״א אחרא לרישא לזיא נפלגותא לשערי ג״כ ט׳ מ״רי נהממלה חמיל אינו אלא הנמשך לרך ההוא ארחא לסלנותא לכפרי
״א י״ג תיקוני ליקגא נמשכים לו כל ה״גחוורתא ואלמא ע׳י ל׳ חוורהא לאחור נשלמים ונתקנים לו ז ת רצון ונסרס נעת שנשלמיס ב מ  אגל נ
ן על סיטרא ללינא בהוא חצי התית ומסתיימים שם וגס שם כו׳ ומשם ולמסס מלניש זיא אש עי ו ג ח מ ח ע / ש 1 ן י מ . m י 3  ה
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 0 ו היכל ג׳ היכל הכתו ים שער ב׳ שער ייג שער איא פרק ב׳

 *שחור ״לבן מחתת לעילא יז״ם ויעע אש״ל בבאר שבע צי
א אש״ל: ר ק  ע״י המיס מלח אברהם ממחין שערות מ

 כלל ד
 שערות הראש מן הכחר שהוא אריך אנפין שנחלבש בו
 החסד רע״י לעולם ואפי׳ בא׳׳א הוא חסר (ו)
 ושעייות דריקנא עצר התכמה שנתלבש בה הגבורה לעתית
, בא״א הוא נבירה ולכן שערי ררישא שעי עין של ,  לעולם אפ

 דיקנא קשים יותר:

ק ו מיק ר  פ

 (א) אמנם מציאת ז׳ תקוני גולנלתא דא״א הנזכר בםפ״ד
 הם כך . גלנלתא א׳ מלא דבדולחא ב׳ קרומא
 דאוירא ג׳ עמר נקא ד רעיא ררעוין ה׳ פקיתא עלאה ו׳
 תרין נוקבין דפררשקא יהוא תיעמא ז׳ והנה ככר נתכאר כמ״א
 כי סיד ההיא רדל״א מתלבש כא״א וכל דבר שהוא גבוה
 מחבירו מחליש בחבירו להאיר כו ולהחיותו. והנה דע כי סור
 ההיא רדל״א הוא מחלבש בכחר וחכמה דא״א שהוא כללית
, רישין כג״ל יחחלה נבאר איך הוא מחפשע בב, רישין אלו  הכ
 ואמנם ככר ירעח כי לעולם כשהגכוה מחכירו מחלכש כחחחון
 כני׳ל הנה אין כח כחחחון לםכול אורו רק מז״ח שכו לכל
 כי ז״ח דררל״א שהם מחסד מד מלכיה שבו הם מחלבשין
 בב׳ רישין חחאין רא״א ומאירין בו. כיצד דע כי חסד שכרישא
 מלאה היא מחפשע ומאיר בגלנלחא וגבורה כמחא כי אלו
, רישין חחאין כגיל ובזה חכין איך הכחר רחמים  הם סיד הכ
 גמורים אך החכמה יש כה דינים רק שהם נכפין כמקום הזה
 ואתכפיין חמן יזהו מ״ש החיימ כסי מגחח יהודה כי חכמה
 הוא דין (ז) והכן זה מאד. וזהו מאמר הזוהר קכ״ת מותא
 דשקיע ויתיב ישכיך כתמר עכ על דורדייא כי הוא סור יין מל
 שמריו רק שהם גכפין כאן והת׳׳ת הוא מתלבש בהאי קרומא
 דאוירא שהוא תיקון הג׳ שהוא סור רקיע המבדיל בין מים
 למים והוא נתון בין נלגלתא ומותא שהם ת״ג והקרוס בגתיים
לה יש בהם  והוא סוד ת״ת המבדיל בין מ״ג ומכרימ בגתיים ו
ן בימין , בתי, (ת) א׳ הוא סוד היותן סתומים שהם סור תד  ב
 ררכורא והרמז להם הם ב׳ אונים דמתיקא ולהיותן ב׳ ביעי
 שהם סתימים לכן לא נזכר אזנים כלל בעתיקא לא כאד״ר ולא
 בארר״ז ולהיות שלעולם גצת כלול בתסד והוד בגבורה לכן
 ג״ה אלו רמוזים בגלגלתא ומומא וממירי תמן ולהיות שלעולם

 נ״ה
 1ורים (א) מיין שעי 0יז שיו: (נ) השמן ששון הניא נפ0 היב אור «יוע דהקפם דנאדרא משמע דממו מד ריפי כחפץ והיין אולי יש השרש נץ
 נימין לשערות. והשמן ששון הירן חיל והרואה יראה נס׳ מנו״ש דסיס שעיג &׳י ועיייש נצמח כי אפילו שנחוורתא והטמין עצמן מניעיו
 עד דשי כחפין עניו הארתם מגיע עד ריפא ח״א עכיל: (ג) עיין בעי מאמיי רפניי דל־ג ע׳־א נפי׳ האדיר סוד מאמר ת׳ אלמי עלמין: (ד) הינ שמן ששון הניא
 נשם ס׳ דנרי שלום וסי שדה הארן שהקשו הלא דנייו סהראי דנההילה כחנ דאין נמשך אל זיא משום א' מאלו ההי,ורתא יאח׳כ כהנ הנמשכים אל ז״א מכל הטי וסדי.
 ותירץ דני פמועוח הם. והשיש מהרן מ״ש מחד ארחא ריל לרישא ומד׳ לדיקנא עכ״ל: (ה) עיין נשער הכוונות ומשם הראה מה הנחי' משורש היולי' ומם נחי׳ הוא
 פורש הדינים: (ו) הלכון כזה אין לו הכנה כלל מאי אפילו ומה אתי לאכמעינן כזה. אמנם זה כמה פנים ראיתי נעיח כתיי וכהונ שם נסמין אחר קצת וממאי
 שם כוונתו שאפילו נא״א אינו מהלנפ מעתיק אלא רק מהסד פלו ולמטס שהוא הזית שלו אנל לא הגיר שנו כי הגיר דעליון אינו מתלנש לעולם נההחתון כנודע
 ונזה ניחא היטנ. ה״ר פניח . (איה ונע־ח כ ־.יי פל החשיד נעל יופ״ה כהונ נזה״ל פנחלנש כו החסד דעתיק יומין הס מצד חסד ופערי דדיקנאימצד חכמה פנחלנש
 נה מנורה ולכן שעד דשא כו׳): (ז) השמן ששון הניא נפס ס׳ אור זרוע דנר חדש וז״ל גם מצאתי כתוב נספר מהקדמונים שיפ ל״נ חוטין אדומים נמיח רומזין
 ללינ נתינות חכמה וכן נהורה ליב אלהים ועיין שער הכוונת פיח מדרושי פופר להיות גנורה דע״י תוך מיס דא״א ועיין לקמן: (ח) ונע״ס כת״י מלהסיר הגיל

 אי תא בוס״ל ב' בתיי של א״א שהם מתלבש*! בני אזניס וב, מינים של איא אחד הוא כו׳:

ה ע ה ש פ  י

 שערות מגיעין עד עבורא דלבא שהוא חצי תית ומסיים שם
 וגם שם מםת־ימין או״א ומשם ולמעה מלביש ז״א את שארית
, בתי׳ שערות (א) אלו מגיעיןעררישא  א״א (יאו״א) ונמצאו ב
 רז״א (ב) פנים ואמור •ואינם נכנסין בו כי אינם ארוכים ואין
 שיעורן אלא עד שם בשיה ומהם נמשכין תיות ישפע אל שערות
 ררישא רזיא . שאע״פ שהם שערות והם רינין עכ״ז להיותן
 שערות דא״א הם יותר רתמים גמורים מן הרחמים רז״א
 ומשם ולמטה ז״א אין לו שערות מופפין עליו לא מפנים ולא
. זז״ם ואנכי איש חלק בלא שערות דא״א א ף  מאחור כמו א
 להלבישו אמנם השערות מהם יונק ז״א עצמו אך החוורחא
 מנהירו דילהון ירתין צדיק־א ת׳ עלמין דכסופין דעלמא דאתי
 וכבר נתבאר במ״א שבבתי׳ א׳ השערות מעולים מן התוורתא
 וככתי, אתרת הוא להיפך (ג) ודע שאין נמשך אל הז״א משום
, מן החוורתא רק מחד ארתא(ד) דאזיל בפלנותא דשערי ומכם  א
 נמשך אל ארחא אתרא דרישא דז״א בפלגותא דשערי נ״כ
 ומד׳ חוורתא נשלם ייג תקינים כנידע וט׳ חוורתא דפנים נעשה

 בז״א ט׳ תקינים ככתוב אצלינו במ״א :

ל ב ל  כ
 דע (ה) כי ברישא דז״א שם שירש הקליפות הנאתז־ן בשערות
 השתורות שלו אך רישא דנ1קבא שירש הדינין לבד ואין
 גאחזין שם הקליפות והם אדומים והסברא נראה להיפך והטעם
 ני ראה המאציל שאם שירש הדינין היה ברישא דז״א היו דינין
 קשים עד מאד כי דינין דדכירא קשין ותקיפין כרישא כי הם
 מותין מבתי׳ נה״י דתבינה ניקבא והיו הדינין קשים מתנכרין
 ונאתזין שם מאד וכן אם היה שורש הקלי, למטה ברישא
 דנוקבא אשר כל הקלי׳ סובבים אותה בסיר כשישנה בין החוחים
 היו נאחזין שם תמיד והיה העולם תרב ולכן ראה המאציל
 העליון בתכמתו לשנות הסברא והיו שירש הקלי, יונקים מרישא
 דרכורא אשר האור כא עליהם מרתוק • ואין יכילין להתאתז
 שם כמו אם היו למעה כרישא דנוקבא וכן שירש הדינין למעה
 בראש הניקכא אשר מוחין דילה מנה״י דז״א זכר אשר שם
 החסדים מגולין והם נייחין ברישא ובזה יהיו הדינין ממותקים•

 מ״ק כלל ג
 והנה השערות רישא דא״א לכנות כממר גקא ושל ז״א
 שתורות כמ״ש קווצותיו תלתלים שתורות כעורב ושל
 גוקבא אדומים כארגמן כמ״ש ודלת ראשך וסימנו אש״ל ״אדום

 הגהות וביאורים(א)׳

 לז״ת שנתסל תיקן והוציא ז׳ תיקוני גולנלחא לאיא ועיין נסרק אחרון
. ועול נתן סטם שני כי כל ה  בשער הנהירה כי שם כחט מיל לסמם ז
 זית לעתיק בעוברם לירל להכנס גז גוסא דאיא תחילה מאיריס שם
 בראשו יעיש . ושם בפיו כתב זיל א״כ הרי כי רישא עילאה לעתיק
 אתנלייא בשני רישין לא׳א כתדא שהרי נתגלה בז׳ תקוני גולגלתא וגם
 במוחא )ובליקנא לנפקא ממוחא כו׳ ונמצא כי כמו שז״ת לעתיק מתגלים
 בזי לגולגלתא כך הם מתגלים בליקגא לא״א ולא קבלתי סלרן בסרסות
 יעיש . וקשה לסי סעס ראשון כי תסל איתקרי יומס לטלהו וכולהו זית
ה ואם חסל לעתיק ר ט  כלולים בחסל זה שייך לוקא בחסל ולא מ
 שנתלבש בכתר לא״א ניתא שהוציא ז׳ תקוני לגולגלתא אלא נטרה לעתיק
 שנתלבשה במותאסתימא ללא הוציאה ז׳ תיקונין בליקנא. וכן לסעם ב׳
 כי ז״ת לעתיק כאשר ירלו להכנס גו גוסא לא׳א האירו תהילה ברישא
 לאריך אנסין ומהארחס יצאי ז׳ לגולנלתא במותא סתימא לא נכנסו בו
. וייל כי כבר ש  כי אם ז״ת ני החסל נשאר נכתר ואין כאן אצא ש

m 

. (ילעניל עיין שער כיא ו  עיין בריש שער זו׳ן וכשער הנסירה פיה וסי
 שער לילת המוחין סיב ועיין מיש השמש וכן הוא במבו״ש ל׳ קייב עיב
 שכי.ב בהליא וז״ל גס ראיתי שינוי אחר בענין הת״ת לאיא כי ס״א
 שמעתי כי כל חציו התתתון ניתן אל הז״א ורוב פעמים שמעתי בליקלוק
 שאיט רק שליש תמיזון לבל ואיני יודע תירוץ אם לא שנאמר עיל תית
 לאימא המתלבש בכתר לזיא כי בהיות לו מוחין לאימא לבל אינו לוקח
 לק שליש ובהיות לו גם מוחין לאבא לוקח חציו וכן יהיה כאן כנלענ״ל
 יעיש ועיין בשער הכוונת לרוש ו׳ לריה שכתב רבינו כי זיא מלביש את
f א׳א מח5י תית שט ולמסה אחר היות איא תוך אי״א יע״ש לקמן פ 
. לע כי ׳  שמן ששון): (א) ואמנם מציאות ז׳ תיקוני גולגלתא לא״א כו
 רזינ בסרקין לא ביאר יסם איך ז׳ תיקוני גולגלתא לא״א נעשו ונתקנו
 מזית לעתיק שנתלבשו בו אמנם בסי מבויש שע״ג חיב פ״ג ביאר כל הצורך
 שני סעמים אחל כי החסל לעתיק נקרא יומס דאזיל סם כולהו ונמצא
 כל הזית כלולים נתסל וססל לעמיק הוא מתלבש נכתר לאיא ואיתכלצנת



 היכל ג׳ היכל הבתרים שער ב׳ שער r שעי א״א פרק ר סר ז12
 ניה הם סוד הדיגין כילם כנזכר פ״ צו בסוד וערבי נחל ולפן להגכיה עיניו ולהסתכל במצח דא״א ויורד לו משם אור גדיל
 מתפשעין מהם השערות שהם סור הדינין כנודע ולכן סודם (ז) את״כ׳. והנה כרדת כל אלו האורות מבינה דעתיק כנ״ל
 הם אור מוזר הוא (א) ממטה למעלה כ׳ יויצאין מנ״ה ולמעלה בהכרת הוא שאור המכמה דעתיק תרד נעלמת בתוך הארת
 על הגלגלתא ומשם יוצאין. ולהיות ששרשם מן האזנים שהם הבינה ומאירה גם היא טד למטה במצחא ע״ד הלל כי יש
 ג״ה לכן צריך לבער שערי מעל אודנין והבן זה כרי שלא יהיה שם תכמה ח׳׳א ומקבל הארה הנ״ל. ודע ט כבר בארתי
 להם כח וחיזק גדול(א) ואמנם בחי, אלו הם למעלה מן (ח) לך כי כללות ררל״א אחזי כהוריה בהאי אוירא שבין
, אזנים מסוד דגיקכא ודטרא דעת־ק גלנלתא ומ״ם (ב) וסוד האי אוירא הוא סור הנזכר בס״ה  היסוד ט אלו (ב) כ
 שג־הם במצת כמ״ש כי כמו שכמצת דז״א היא יסור דאו״א כן בכ׳׳מ יהי אור יהי אויר כי יצאה י׳ מאויר ואשתאר איר (ע)
 במלת דאיא הוא סוד היסוד דרדליא לכן נ״ה (ר״ל אלו הב׳ לכן הקרום מפסיק־ בין האי איירא למים כדי שיוכל לסיבלי .
,  ביעי שהם ג״ה הסתומים) אלו מתגלין במצת כי הם יריקו השפע והגה כל ז״ת אלי הם בגלגלתא דאיא בזי דיליה והנה כל ז
 ליסיד ולק יש במצת סוד הרינין כנודע כי כ״ר בתי רינין במצת אלו דגלגלתא הם נמשכין מצד הגילגלת שהוא הכתר שהיא
 זיא מיסוד דאמא אשר שם רק שבכאן כעתיקא הם נכפין ולכן תמיד כמו כותרת מקיף אל המות (י) אך המ״ס היא נגלה
 מצת ונצת כולא תר כאתיין רצופים כנ״ל כי הלא נ״ה הם ומתפשט בסיד דיקנא רעתיקא ולכן דע כי ב׳ רישין אלי שהם
 גלוים ביסוד. ואמנם ב' הבתי׳וג)שבב׳(פרקין תתאין) דנ״ה גלגלתא ימותא כ״א מתפשט אל י״ג(יא) כי הם י׳ והם י״ג.
 שהם סוד הירכים שהם תתת היסוד הס ב׳ עיגים והיסוד והעגין הוא כי מ״ם מתפשט בי״ג תיד כמ״ש זהגולגלת מתפכט
 מקומו במצת ולכן תמצא כי כמו שהתסד הוא גנוז ונתית כי״ג ג״כ כי כל רישא צריך שיהיה כלול מי״ג והגה ככר ידעת
 בפומא ראמא גם מסד מלאה דררל״א נמית הכא במצתא ששם כי ב׳ אזניס ב׳ מינים ב׳ נוקבי דפררשקי במתיקא כילן
 הוא היסוד ושם מתגלה כת האי עורנא נאה בסימא ונקרא נתשבין לא, לבר וסדר הייג דגלגלתא שבהם. מא־רין ז״ת
 רצון כי נמשך מן המסר דררל״א וז״ש באדר״ז מצתא דמתגליא דעתיק סדרן כך כי כתר גולגלתא תו״ב ב׳ אזנים דעת מיתא
 בע״ק רצון איקרי דהא האי רדל״א פשיט תר טומא גאה כו, (מצתא) ת״ג ב׳ עינים תית החוטם קו המישור נ״ה ב׳ שפוין
 ואמנם המלכות מקורה בתיטם וז״ס ותהלתי אתטום לך כי יסוד לשין מלכות פה(יב) וב, לחיים הם תרץ תפותין הרי לך
 למולם מהל: במלכות רק שהיא המלכות דרדל״א. הרי ביארתי י״ג כלולים ביולגלת . והנה כ״א מן הפרצופים בין א״א כין
 לך איך ז״א דררל״א הם גנוזים בא״א בסוד ז׳תקיני דגלגלתא או״א בין זו״נ כולם יש כהם י״ג כי אתר שכבר ידמת שאין

 מזכר בריש ספ״ד שהם ג״ע קע״ר פ״ת א׳גלגלתאישםתםד (יג) העליון מתלבש בתתתון רק ז״תשבו וצריך שיהיה בתתתון •
, קרומא דאוירא סוד ג׳ אתרים לקבל מג״ר איזה צד הארה ולכן הם הולכים  ב׳ מלא דבדילתא והוא מיתא ושם גבורה הג
. ורע ט הנה מעתיק גמשכו גרץ ״נ  ושם הת״ת הד׳ ממר נקא ושם נ״ה הה׳ רעיא דרעיין והוא כולם על סדר י״ג י
 המצת ושם הוא יסור הו׳ אשנתא פקיתא והם ב׳ בתי׳ ירכים לא״א ולכן גאצלו ונתלכשו ז״ת כו כנ״ל ט ה׳ אתרונה נקרא
 ג״ה כי עמר נקא סיר אורנין (ר״ל אלו ב׳ ביעי שהם נ״ה) נפש ו׳ רות אמנם הנשמה הוא מג״ר ומרוב אורם אינה יטלה
 ואלו ב׳ ירכין סור עיינין הז׳ ב׳ נוקבא דפררשקי ושם המל׳. להתלכש בא״א כי אם נשארה למעלה בסיר מקיף לכן הוצרך
 אמגם סוד הדעת דרדל״א הוא גנוז מאד ולכן הוא בסוד הפה להתלבש דעת שלו בא״א בסוד משמה וז״ס שרמזתי לך אוירא
 דעיק הנזכר בזוהר דעת גגיז בפומא אך ג״ר שלו הם בסוד יתיב על האי קרומא דתפיא על מותא כי הוא סור הרמת
 איר המקיף כי אינן יכילין להתלבש כנ״ל. כינה (ר) דעתיק המתגלה שם ועכ״ז היה שם מכיסה מאד והוצרך להתגלות
 לא נתלכשה (ה) כלל אמנם נמשכת הארה ממנה מבחוץ עד יותר כפומא (יד) כנ״ל ועכ״ז הוא סתום עדיין דביה אבהתנא
 מצת דא״א גם כדשא דא״א הוא דעת דידיה (ו) ובתוכו עתידין(טו) למלבש [נ״א להתלבשה כה] ורע כי ככר כאמו
 יסוד דעסיק וגם יוצא הארה מיסוד הנ״ל ובוקע ויוצא לחוץ כי איתי קרומא לאוירא הוא סוד ת״ת [רע״י והנה ת״ת] נקרא
 ופוגע באור בינה דעתיק אשר בתון ומכים זה בזה וזה שבפנים וי״ו וככר ידעת כתיקונים שכל כימין ושערות הם סוד ווי׳ן
 יוצא לחץ וזה שבתון נכגס לפנים ואז הארה ההיא נמשכת גם ידעת כי הוויין הם לעולם סוד נ״ה הנקרא ווי העמודים
 מד למטה עד מצחא דאו״א מבחוץ ומאיר במוחין דילהון כי ג״ה הס סוד ווי״ן היוצאים מת״ח ו׳ הגדולה . והנה בזה
 ומשם נמשטן עד מצמא דז״א ומתכפיין הדינין והגבורות ששם תבין איך י׳ג נימין דשערי גפקי מקרומא דאוירא שהוא הת״ח
 מכת עטרא רגבורה ששם בדעת תוך מצת רז״א ומתבסמין והם נ״ה עצמן שהם רמז אל אימן עמי נקא דתליין בשיקולא
 ומשם נמשכת עוד הארה ההיא עד עיינין דז*א ואז יכול וז״ם אלה המלכים לפגי מלוך מלך וגו׳ כי הלא מלוך מלך לבט

 ישראל
כ׳ נחי׳ אלו אין שמג ׳ אזנים לנ׳ עינים והנס נ מ (h) נע״וז כתיי מ״ל אימא הוהיי מלמטה למעלה כיהג״ה מלנישים נב׳ נהי׳ של איא נ י ר ו א י ר ח ו ו ה ו  ה
) נע״ח מ״ל כי אלו [ניה דעהיק] נאונים דא״א וכיסוד דנוקבא ורדכויא נ ) :  גדול נהם לכן הם מוזרם למעלה על הגוליולהא כי יוצאים כי׳
 כו׳ • (ג) הנחי׳ הנ׳ דנו׳׳ה שהם סו־ הירכין שהם תחת כו׳ נציל. ה״ר שליח: (ד) עיין שער רוהיק סוד יחוד ייז: (ה) השיש כתב דאין להקשות זכרי כנר כמנ
: (ו) עיין נמנויש ׳  דכג״ר לא נתלנ״ו ונכ^לם גם נינה אלא אהי לאפמעמן דהארת הנינה נמשכת ואגנ נקטא דלא נהלנפס. ונמכויש הלשון מתוקן יותר יעיש דן ע
 דף גיו 0-1 פ׳ דיש ני׳ דיפות נאיא א׳ נראש ולשני מהפנט יעיש. וזה כלא תהיו מקימות כסותרים זה לזה ועיין לקמן פיח : (ז) שפס יסוד דמיי אשר יש נו שמיו
 גכורין כנויל סייג • (ח) לעיל ס׳׳ז: (ט) עיין נספר מנו״ש דף ס׳ פ״ג ודף סיד פ״ו^כי פס נתנאר וזיל ונמצא כי זה החסד דעיי שנתון־ הכתר מקרא אוירא דכיא

 יפה שעה
צ שם רזיצ סעם רב ועצום כי כחר ומוחא סחימא לאיא שבהם כן במצח לאיא הוא סול היסוד דרלליא נו׳ נמצא שאין הסרש בזה בין  מ
/ דעתיק הם בבתי׳ דכו״ן ובעת זוונס איתכלילו זב״ז לכך א״א לז״א כלל ובשער הנקולים שם כתב רבינו כשאימא נותנת המוחין ו  מחלבשין ת
 הם שוים וכל אתל הוציא ז׳ תיקונים ועיין מיש רזיל בס׳א משער מיל ומ״ן: לזיא אז משפלת ענמה ומרכנת עצמה בהול והאם רובצת על האסרוחין
 (א) ואמנם בתינת אלו הם למסה מן היסוד כי אלו באזניס והיסוד והיסוד למסה ואז נמצא שהדעת למסה יע״ש ולא נרחיב הביאור במקום
. מתבארים מלברי חיל שני עליון ברם זה שקשה לי לכל זה ניתא ביסוד נוקבא דעיי שהוא קצר ׳  לטקיא ודכורא לעתיק שיניהם במצח כו
 פרקיו עלאין לנו׳ה הם סוד הרין ביעין ושהם למעלה מן היסוד לכך אבל בחי׳ יסוד לכורא הוא אריך כמ׳ש רביצו במט׳ש שע״ב חיב סיג
. וקשה שלעיל בשער הנקודים סיג כתב יי׳ל'״ל ל׳ ניז יעיש וא״כ איך אפשר זה ואפשר שהוא בבתי׳ המכוסה שביסול ^ ׳ י  הס בחי׳ האזנים כ
 לתשיבה היא כי בחינת היסול לעולם הוא גבוה למעלה מבי פרקין שמן ששון): (ב) וסוד האי אוירא הוא סול הנזכר בזוהר בכל מקונ*
. בס׳ מבויש שם ׳  הראשונים לנו׳ה כנראה בתוש הראות יע״ש . (ולעניל לתרץ שהרי כאן יהי אור יהי אויר כי יצאה יו״ל מאויר ואשתאר אור ט
 כתג רניט בפרקין סמוך לזה ויל כי כמו שמצח דזיא הוא יסיל לאו״א ס״ו ביאר יותר זיל ונמצא כי זה החסד לעמיק שנועד הכתר מקרא

 אףל£



ק ר ד  ר 2 ו היכל נ׳ היכל הנהריים שער ב׳ שער מ שעלאיא פי
 אי״מ לדת דא״א [נ״א דז״א]
 גם זה נלעד״ח שהיא דמיין
 פה רא״ק המוציא העקודים.

 ומשם ערר השפע לריש>*
f י  דז״א הגה א״כ כי א
 מיבפעים מסוד מזלא דע־ ק כי
 הם נמשכין ממ״ס הכמה (ח)
 דכתר והז״א מישפע יותר מלמעלה מכתר דא״א שמשם נמשכין
 י״ג (ע)'חיורחא ומפאת כתי׳ זו היא יותר מעולה הז״א
 לפעמים מאי״א אך להיות כי אין יורד לו השפע רק דרך
 ארא ככתי׳ זו הס גדולים ממט . וז״ס הנרמז בארר״ז רציכ
 או״א מהאי מיתא נפקי ז״א כעתיקא תליא ואתיר והבן זה ע״ד
א ממותא דעיק ע״י המזל ו י א  מ״ש כי ז״א יונק מכתר א״א ו
 היורד משם . והואיל ואתא לידן נכאר מ״ש תליא ואחיד דע
 כי כבר נתבאר כי חצי ת״ת דא״א ינה״י שלו הס מתלבשין
 בז״א וז״ש בעתיקא אתיר ותליא כי הוא אחיד שם ממש בנה״י
 אך בערך אלי י״ג תק נ׳ תיורתא כנזכר על זה אמר תלייא כי
 נהלה ז״א ולא אחיד בערך ב׳ בחי׳ אלו אמר אחיד יתליא
 (נם זה בעצמו הוא באו״א כי הם תליין בעתיקא קדישא במזלא
 קדישא הנמשך ממ״ס והם ג״כ אחוזים בבינה תנ״ת דא״א)
 (י) נמלא כי א״א מתלבש בכל אצילות כולו(יא) אך ראשו
 אינו מתלבש כי אין העליון מתלבש בתתתין אם לא בז״ת כי
 הג״ר נשארים בסיד מקיף וזים הנרמז באדר״ז ודאי בהאי
 עתיקא לא אתנלייא אלא רישא בלתידוי. והנה נראה דקשה
 לזה מ״ש כאדריז דק״ל עיב כי דיקנא תלייא טד מבורא דלבא
 (דא״א) דגראה שיש לו קימת הנין} אך זה הבין מ״ש לא
 אחגלייא ולא אמר ולא הוי כי יש לו קימת כל הגיף ואיגו
 נגלה רק הראש לכד כי אין דרך להלכיש הראש רק הגיף
 והגה מתחלת הגרון עד עבירא דלכא דא״א שם מציאת או״א
 כי עד שם מלבישין אותו ומשם ולמעה מלבישו ז״א וז״ס
 הת״ת שגהרא לב והבן זה ומעבורא(יב) דלבא שהוא תצי ת״ת
 שלו מתחיל משם סור רישא דז״א (יג) ובתוך הז״א מתלבש
 א״א מטבורו מד סיום יסוד שבו לכן אמרו במתיקא לא אתגליא
 אלא רישא כלתודוי. ונתזור לעגין כי ז״ת דעתיק אף על פי
 שאמרנו שהם מתלבשין בז׳ דגלגלתא דא״א עכ״ז בהכרח הוא
 שיתפשמו בכל קומת א״א ועיקר מה שהם ברישא דא״א אינם
 אלא ב׳ שהם תסר וגבירה תסד(יד) ברישא בגלגלתא גמרה
 כמוחא כי גלגלחא ומוחא הם הרין רישין תתאין והם שרשים
 לכל מציאח רישא אבל שאר המחגלין בז׳ דרישא אינם רק
 הארה במלמא אך עיקר החלכשוחם למטה כשאר שיעור קימה

 דא״א
: (ג) אלי ככללים נמצאים ט י מ ר : (3) זו אינו מן הספר אלא היא הגהיה עד תיבת דז׳א כ ,  הגהות וביאורים (א) עיין 5ה״פ דקנ״ח עיב בדניאל סימן ז
נער . העליון דעיי: (כ) כן ככנ ג״כ נ ל י  נשער רוח הקודש רף י״ד עיב תיקון ו׳ תיקון טון נדרים ושבועות: (ד) ניסח כת״י מהחסיד מ
. וא״כ משמע מכל זה שיש נחי׳ דעת נין אנא לאימא חלת יירא עצמן. ואותו הדעת כ ׳  רוח הקודש בתיקון נדר ושנועה. וכמיש כס כהלוח כטעות שנסוף כספר ע
. והנה לא מצאתי מנזאר נדנרי הרנ זלהיה בשום מקום מעניני של אוהו הדעת מה שהוא ומנמס ן א  הוא מקנל מכמזלין. ובוא המיחד את אויא יכמו שאמר כ
. אמנם גס ן? ג י  מקומות מפמע להליא כי הדעת ישר נין אנא לאימא ומיחד אותם הן הן המזלין נעצמן עיין בהולדת אויא פיו ובדרוש׳ מין דרוש י׳ ומסירה ספ
ויר מענינו מה כהוא כשום  פשוט מנמה מקומות ביש נהי׳ דעת הן לאנא עצמו והן לאימא עצמה אנל שי;יה נחי׳ דעת נין אנא לאימא זולת כמולין לא נמצא מנ
 מקום. ואחר שעמדתי מיז כמה בנים מצאתי להאריי זלהיה נעצמו שהיה מסהפק נזה והנריע ניותר שהאמת ני הדעת אבר נין אנא ואימא הוא רק מחלין נעצמן וכמו
׳ עינ שורה ל׳. וכן כוא בזוהר הרקיע דף קיט מיא מדפוס קארען. וכן תפס גיכ בפשטות כס דף קכיא ע״א עיש. ה״ר  שמנואר נשער מ־ימרי רשנ״י פ׳ כרומה דף ס
ד מינ וכן ׳ תינות מ׳ס פנימיות ליהא נשער רוח כקודש דף י  כנ״ח: (ו) צ״ל עד רישא דז׳א וכן הוא נשער רוח הקודש דף ייד ע״נ. היר שניח : (ז) אלו הנ
. וגס עומק כוונת הרנ הוא אינו על היסוד לחוד אלא גס על הת״יו ו ״  משמע גיכ כי הרי היסוד אינו מתלנש נכמיס רק כהמצח נמוח כדעת אשר שם וכנ״ל ס
. ונאמת נבער רוח כקודש כס אינו מזכיר כיסוד כלל אלא כהנ מאור כפנימי סתם וכוונתו הוא טל נחי׳ קרומא דאזירא פנמצח אפר שם הוא ו  אפר היסוד נמפן ממנ
. וחושב כאן נל הג׳ דשין גולגולחא ומים וקריא שנמצח ם י הגר״א נספ׳ד ס״א בכימ כ ר נ  אהפשסתא דח״ח גיכ(אלא שהגילוי כס כוא כיסוד) ונמו שמבואר מ
תנ כי לא גרסינן הפני תינוח מים פנימיות): (ח) ריל יאיא: . (חיה גם החסיד נעל יזפיה כפירפו על ע״ח (כת״י) נ ח י נ  בהם חנ״ד דאיא והנן זה מאד . ה״ר פ
 (ט) איה עיין שער ארא ס״ח אות א׳ יפער מאמה רפניי ויל דכיד עיא פו׳ ליא; (י) כתנ הרמ״ס פאין זה מן הספר. וזיל הרנ פמן פפון ו־יני אניא לפון רנינו
 על מתכונתו בפירובו על אדריז וזיל או׳א מהאי מוחא נפקא וניה הליין וניה אחיד,־ ז״א נע״ק הלי ואחיד כו׳ ני אויא עיקר הפפעתם הנמשך לכס מן איא הוא
ה כהוא מלניפ לאיא מחצי ת״ת ׳ המזלין וים נמפנים ממיס חכמה דאיא כי ייג ח־ד ממוחא נפקי אנל ו״א נעהיקא עצמו הליא ואחיד ר״ל כי הנה נערך מ  ע״י נ
. ונערך היות הייג נימין זייג חוויתא דדשא חזורא פהוא הכהר עצמו דא״א נמשכים מד דפא דליה להשפיע ניס ס י  החהון שנו ולמטה נמצא כי כזא אחיד ממש ג
׳ זו גדלה מעלת זיא כי . ונערך היות הי״ג נימין וחוורתא נמשכים עד רישא ליליה נמצא כי הליא ניה שאינו אחיזו ממש נמצא כי ננחי ו  נמצא ט הוא אחיד ממש נ
. מלפון זה נראה כגירסא זאת ליחא ל י  כוא יונק מן הכתר עצמו דאיא עיי י״ג הוורתא הנזבר. אבל ארא יונקים מחכמה לנד עיי ייג היד כנמשכים ממנה כו׳ עכ
י דאיא . ומיקה מייג נימין וייג הוורתא . והמככהס עד ריפא דז׳א בזהו הלייא ניה אכל אן״א ו ג׳ נחי׳ דהיינו הלנכת מהי . ודוק היטנ שנז״א נמצא נ ו נ י נ  נדנרי ר
. ועיין ק ו י ׳ מזלי!. ונזה מדוקדק הלפון אויא מהאי מוחא נפקי וניה תליין זניה אידדן י  נהי פיש לו כלנפה לחגית דאיא עיקר יניקתו אינו אלא דווקא ממיס עיי נ
תנ לעיל כי חצי תית ונס f דא״א מהלנש נו־יא ובוודאי פנוקבא דזיא נאחז בו ומלביש לעטרס היסוד  באורך נשער מאמרי רפביי פ׳ מרומה דף קסיו: (יא) ריל בכנר נ
: (ינ) עיין לעיל פיה מינ וכפר טיו פיה : (יג) הרב ן  דאיא (ועיין שער טיז פ״ג ופער ייד סיכ) וה׳כ מלונש הוא נכל אצילות כולו נל הזיח דיליה. שמן פפו
 3מן ששון מדקדק מדמני סוד ריפא דזיא ולא נקיס ריפא דז״א נראה לומר דמייני בנהי׳ המקיף ל ל״מ המלונפים תוך •פס ו״ת כנזכר בפער כ״ג ספ״ד, ונודע דיכסזיע

א: : (יד) עייי הגיח דמ״ד עי ג  מלטשים את איא מסינולא דצינאעד סיכונא דגופא כנזכר נשער אניא סי

 יפה שעה
. מהבאר מלברי רז׳ל שכל הי׳ג נימין לשערי גמשצים ׳ י  אףרא לביא ו.£יק מציה חל רוחא לנניז בעתיק שהוא יזיל מסק מאויר אחורי הראש כ
ה אלא שבמקומות אחרים נ לעיל פי ת ם ל׳ חוורתא א־,ורי הראש וכן כ ) יהל׳ ע א  ואשהאר אזר מו היו׳ל הוא אבא יייל לשמא קלישא יעיש: (
י לרישא הנמשכים כתב קגס מנימין ד״ערי אינם נמשכים אחורי רישא אלא ל׳ נימין לבל ר ע נ  לבלן סס סתורי הראש הם נמשכים עם ייג נימין ל

p a 

 ישראל היא סוד התקין כנודע שהנה עיי שערות מתעבה
 האור ויש כת כמלכים הניל לקבלו והבן וראה כי עמר נקא
 הוא התיקון הד׳ מז, דגלנלתא הנזכר בריש ספ״ד והם סיר
 הנקרא בני ישראל שהם נ״ה וזה,׳ לפני מליך א׳ מלך ב׳ לבני
 ג׳ ישראל ד׳ כי כשבא תיקון ד׳ שהוא בני ישראל בהם השערות
 היה כת לקבל האור ע״י השערות וסיד ווי״ן אלי באדני באד״ר
, קכ״ח תאנא בגלגלתא דריכא תלייא אלף אלפין רבוא  ד

 רבבן ע״ש:

 פרק ז
 והנה כבר נתבאר כי ז״ת דעתיק הגה.הם מהגלין בז׳
 דגלגלתא דא״א והוא סור הנזכר בזוהר עתיק יומין
 פי׳ שאין מתגלה רק כתי׳ יומין שהם ז׳ ימי כראשית ז״ת דיליה
 ובכ״מ פי׳ עתיק יומין הם ז״ת המתגלין בז׳ דגלגלתא ובערך
 שהוא מתלבש בא״א כתיב ב־ ה (א) ושער רישיה כעמר גקא
 ואע״פ שאין זו ראשו ממש רק שמתגלה בכאן. ודע כי אע״פ
 שכל אלו הם שערות בסוד שורש הדינין עליז הגה הם יותר
 רחמים מרתמי ז״א ולכן מאלו השערות נמשך השפעה לז״א
 ואינן מניעין רק עד רישא דז״א ולא יותר ושאר כללות הז״א
 הוא חלק וז״ס ואנכי איש חלק כמיש בסיד שק ואפר (ב)
 (ז״א מאירין בו כמה מיני רודות במוחין דיליה (ג) א הוא
 שמתפשעת הארה מהחסר העליון (ד) שמתלבש בכתר דא״א
 ומשם מתפשטת עד מזל הי״ג דאריך ומשם מתפשע עוד
 הארה ההיא עד הדעת שכין או״א (ה) ומיחד אוחן ואז ככת
 הזה נעשה מוחין דז׳א המתלבשין בנה״י אמא ב הארה
 נמככה ממים דאיא ויורדת דרך שערות דרישא ודרך שערות
 דדקגא דא״א ג״כ ונמשכין מד דיקנא (ו) דז״א ומאירין במוחין
 דליה ן; הארה ייצאת מיסוד דמתיק אפר תוך מ״ס פנימים
 (ז) מיתא דדעת א״א ובוקע מצת דא״א ויוצא הארה מד
 מצחא ח״א ומאיר במצחא דליה בפנים של המוחין בתוך
 מצחא דיליה0 ואז מתבטלין כל הרנין שבמצח (גיא שבמוחין)

. והנה לעיל נתכאר כי .  ח״א׳

 מיים שזו דמיון ונלע״ד
 אור המצת שיצא
 מא״ק המתיה מקורים מיד יש

 התוזרתא מתחלקים לי׳יג ארמין
 (א) והד׳ לבדה שהם אתורי
 הראש הם גמשכין מם ייג

 גימין דשערי דרישא הגמשכין בתי׳ הארת פה דא״א שיוצאין
 אחורי הראש עד רישא דז״א מפיו הבלים ומקיפין בסוד
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א ״ ו א ) כיצד ת״ת בבינה דאיא שהוא גולגלתא לאי״א כי הנה מציאת אלו הב׳ רישין מחגלין אח״כ באי׳׳א ו א ) h'h 
 (א) נ״ה בת״ג (ב) דא״א שדם מוחין לאו״א ואמ״כ מהיסוד כחדא נפקי וכתרא שריין לכן גס אלו הכ׳ רישין יהיו כתדא
 מהפשע הארה כת״ת וגה״י רא״א כי כבר ירמת כי לעולם והראשון (ז) (מתלבש בשיה בהון נ״כ) ילכן תמצא כי התסד
 כצ נהיי הם באים מסוד תוספת ואינם עיקרין לכן הם באים שבו מתגלה בגלגלתא והגבורה מתגלה כמומא ואז נכלל חסד
 תמיד בדרך הוספה ולא שירש ועיקר לכן מסוד יסוד עתיק בגבורה וגבורה בחסד גם אנו מיצאין כי היסוד מתגלה במצת
 מתפשעיןגהיי דא״אוכןהעניןבכל נה״י דאצילוה. ואם תדקדק שהיא סיד רישא תגייגא ימשם מתגלה בדיקגא בסוד הרצון
 תמלא כי תמיד ת״ת נעשה ממנו הכתר שהיא גלנלתא כי מזכר באדר״ז דרפ״ע גם ככר ידעת כי סיד הוד זקן [נ״א
 ת״ת דמתיק תמן גלגלתא דאו״א שהוא סוד בינה דא״א הוא זקן רא״א] הגזכר באדרא גם דדיקנא (כי גם בו נכלל
 ומת״ש [נ״א וכן ת״ת] דאיא נעשה כתר ונלנלתא רז״א וכן ההוד כי הדיקנא) אינו אלא בבחי׳ יסיר לכן הנשים [והסריס]

 מת״ת דז״א נעשה כתר וגלגלתא דטקכא . גם דע כי סיר אין להם זקן הרי דכ׳ רישין אלו כלולין זה כזה :
 ת״ת דא״א נחלק לבי תצאין תציו למציאת אי״א לצורך גופם

ק ח י  וחציו לכתר ז״א(ב) הרי כי או״א וז״א הם ב׳ מלכים משתמשין פ
ל ועתה נכאר מציאות דיקנא דא״א מה הוא הנה גידע כי ' נ ה ד י א ע ״  בכתר א' גם ת״ת דז״א נחלק לב, חציו לניןן ח
 (ג) וחציו לכתר דטקבא וגם הוא סיד א״א לב׳ מלכים איא מלכיש למתיק כנ״ל וכבר ביארנו כי בא״א
, (ד) ולעולם כל הח״ח נחלק לחלאין אך יש גלגלתא והוא סוד הכתר דא״א ובגויה מד מותא לחור  להשתמש בכחר א

 החילוק הוא ט סוד ת״ת דע״י הגניז בבינה מתתלק בשוה
 זה בצד זה לאו״א כחדא אך ח״ח דא״א גחלק לב׳ חצאין זה
 למעלה מזה א׳ לו למצמו וחציו הכ׳ למעה בז״א וכן ח״ח דז״א
 (לכחר רנוקכא) נחלק לכ• חצאין חציו לעצמו וחציו לנוקכא
 זעג״ז ובדרוש או״א (ה) יחבאר זה באורך(ו). ואמנם

 דלא אתפליג לנ׳ מוחין כמו בז״א רק חד לחור והאי מוחא הוא
 סיד תכמה דא״א ונקרא מ״ס אמנם שיגוי זס יש בא״א יותר
 מבשאר פרציפיס כי בנלנלתא שלו יש כתר ותכמה אבל בינה
 ודעת אין בגלגלתא שלו ואמנם בינה דא״א הוא סיד הגרון
v _ דאיא ותמן נתתת ולא קיימא ברישא ימכאן תבין איך בינה / ^ , , 
 הארת העתיק הוא מתגלה בב׳ דשין תתאין דא*א כחדא אן* נקרא גרון ונקרא כתר ונקרא שופר(ת) כי הלא בגרון דא״א
 על פי שמהראוי היה שיהיה הא׳ מתגלה בב׳ והבי כג׳ העעם נעשה כתר לאו״א (ג) נמצא כי ג״ר דא״א יתבי דא על

 דא
 JYIJWI וביאורים (א) שהוא גרון דאיא (םכ״י): (ג) מיין מחילה השער: (ג) עד סיומו וחציו לכתר דניה׳ וזהו סוד(כיי): (ל) צ״ל וגם הם סה־ נ'
 מלכים המשחמשים נכהר אחד וכן הוא נניא. היר שנ״ח: (ה) הרנ שמן ששון הניא נשם ס׳ אור זרוע וז״ל וניל ני הוא מוכן כי אן״א

 יפה שעה
י איש מעל אחיו קו האמצעי עולה ויורד כאשר יהיה האוםן  ג' קוץ מהי
 ושני קוץ דימין ולשמאל במקומם הם עומדין נמצא נתסרלה החבילה
 וכל תל לעצמו כן הוא ממש בז״ת לעתיק המתלבשים נאיא שאחר
 שנתלבשו זית לעתיק באיא שיב אינם נקראים על שם עתיק כי אם
 בשם א״א יען נתחלפו מסנעם ונם נשתנו ונעשו עצם מעצמו ובשר
 מבשרו לא״א ונתפרקו מסלר עמילתם איש מעל אתיו. ואעיפ שבמתיק
 היו עומלין נשול קוץ נאיא עמלי זעגיז כל תל כפי מלתתו באיא
 כאשר עלה ברצון המאציל העליון לסלרם ואין באן קושיא כלל. תלע
 שהרי אפילו אם היו נח״נ לא׳א נסול קוץ כסלר כל פרצופי האצילות
 כתר למעלה וחחתיו מצל ימין חכמה ומצל שמאל בינה מי הוה ניחא
 התלבשות תג״ח לאיא בהם הרי היו צריכים לעמול חסל למעלה בכתר

 וע״ז נסי מבויש שע״גתיב סיס ועיש: (א) פיצל תית בבינה כוי טיה
 נתויג לא״א כוי ואת״כ מהיסול מתסשט תנהיי לאריך אנסין כי כבר
. כל י  ילעת שלעולם כל נה״י הם באים נסול תוססת ואינם עיקרים כו
 זה שלא כלבריו ללעיל ס׳א ולקמן שער ז״א ס׳א ועיין מיש רז״ל נס׳
 מבו״ש שע״ג תיב ס״ב כי הם שתי שמועות ולע שנם בז׳א כתב רזיל כן
 שתי שמועות תולקזת זה מזה ואולי ירחם ה׳ צבאות וכשנגיע לשם נתכים
 בעיה: (ב) הרי כי אנא ואימא ודא הם נ׳ מלכים המשמשים לכתר
. צריך סימש שהרי חצי תית לאריך אנפין נעשה כתר לזיא ׳ ו  אחד כ
 אבל חציו העליון שלקחו אבא ואימא לא לכתר שלהם לקחוהו ני כתר
 שלהם נעשה בגרון לאריך אנפין כי שם בינה לאריך אנפין ות״מ דעתיק
 כמיש חיל ותצי עליון לתית שלקחו אנא ואימא לא לקחו אלא לגופא

 לילהון ואיך שייך לומר נאנא ואימא ומל׳ נ׳ מלכים משמשים לכתר א׳. ותתחיו גערה מצל ימין בתכמה וחית מצל שמאל נבינה וסלר זה לא
 וציל שכמו שנז׳א ומל׳ חצי תית לזיא נעשה כתר למל׳ ואחר כך חסל נזכר נשום מקום נלנרי חיל נשום חל מכל סדצוף האצילות אלא ולאי
 כלאמרן נאשר למלט מוריגו בנה״י לאימא הנכנסים בגופא לזיא כן
ר ממש בזית לעתיק המתלנשים באיא שמתתלפים מסבעם הראשון מ  ה
 ונעשים מל סלר המצסרך נאיא עצם מעצמו ונשר מנשרו. ולע כי
 חיל כשער למשי הצלם פיה כתב זיל ולע כי אלו הנהיי תלשים הם
 הול התוורתי לקללא הנזכר נאלריז כי כל נתי׳ אימא לונן ורחמים
 נערך זיא ורישא תוורא לגולגלתא הוא לבנונית הת׳ת לתטנה ותוורא

 שנתית הוא העולה למעלה ראש בעליית התסלים להגדיל כל גופא ומתסל
 שנתית ננלל ונעשה כתר לויא כנולע כן היה הענין כאן כי תסל
 לתית מה שהוא תציו סתום וחציו מגולה הגליל כל גופא לאנא קו
 האמצעי ואפשר שהגדיל על הכתר שלו כנולע כי התסליס שנגו גיסא
ר לא׳א ימבי לא י ) נמצא כי ג ג  לאיא הגדיל אבא ועיין כי קצרתי: (
. ואית ׳  על לא כתר ותחתיו תנמה ותחתיו נינה ואינם בסול קוים כו

נ לאיא וחגית לעתיק לקללא הוא התפשסות נהיי התלשים ועליז תכן נא״א רישא חוזרא י ח נ  הלא כתנ חיל כי חגית לעתיק מתלנשים נ
 כורע שהם בסול רזים ואיכ היאך הם מתלבשים בכתיב לאיא שאינם ליליה כו׳ יע׳ש. הרי שחיל העמיק הרחיב במיש ועל לרך זה תכן
 נסול חים אלא סומדץ זפגיז. וי״ל במיש חיל נספר מנו״ש שע׳ג תיכ בא״א כו׳ ואשמועינן סזבא כמו שנהיי לאימא המתלבש בזיא איט אלא
 סיג זיל והתלבשות איא לעתיק' הם ממש לוגמח .התלבשות ז״א לאויא אחוריה לנהיי כי כללא הוא שאין העליון מתלנש בתחתון אלא באחורים
. וזאת םתית הוא א י  אלא שאץירצונינו להאריך ט כי הוא מקום גבוה ומשם תלעגו ממוצא ליליה ואחר כך תית לאימא מתיישב כתר מ
י החלשים המתתלשים באמא זיורלים  לבר יע׳ש וזאת מציט בזיא כאשר נהיי לאימא מתלבשים בו בסול מוחין כול הלבנונית לכתר לז׳א מהי
 תוך זיא י כתב חיל בשער מוחין לצלם ס״א זיל אמנם לסי שכבר אחורי זיא על התיח לזיא והוא עצמו סול חוזרא לקלצא כן המנץ
 נסתלקו אורזת שלהם ונכנסו אורזת לזמיר אנפין נמקומם לכן אלו הנה״י באריך אנפין בזית לעתיק המתלבשים בו שאין מתלבש אלא אתורייס
 לאימא מתתלפיו נסבעם הראשון מהפכים להיות עצם מעצמו ובשר לזית ובתי׳ הפנימיות ממנו מתיישב כתר על ראש אריך אנפץ והוי•
 מנשרי של זיא עצמו וכגופו ממש למיין ואינם נקראים אלא נשם גיסו עצמו נחי׳ לבנונית לכתר נשאר ז״ת מתמשך לאחוריו על הת׳ת לא״ס
ל ז״א יע׳ש ועול לו שם נפיג וזיל ובזה תנין מיש אצלינו נמקים• והוא עצמו נתי׳ ל׳ חיוורתי הנמשכים לאחוריו נחינח קללא חוורא ולס׳!  ש

 ׳ב שנו נשאדם נמהומם ואינם יורלים גסי PB־»׳I׳
ד כלל שהרי כמו שנהיי לאימא הנכנסים ל׳ חוורתי הנמשכים אחורי העורף כולם הם מאור חתר מהיי שבתון  יע׳ש ומפתה לא השה מי
 נסול מוחין דז״א מתתלסים בסבעם ואינם יותר מהיי לאימא כי אם דשא לאריך אנסין וציל כי זה חה הוא הטרם אורות נהיי נאור חוור
 5צם מעצמו וכשר מבשרו של זיא גופא לזיא ממש וגם הם ממפרקי! ובחינת חית לאימא הנעשה נמר ונהיי החלשים המתמשסים אחורי העוקף:
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 130 היכל ג׳ היכל הבתרים שער ב׳ שער י״ג שער א״א פרק ה׳
/ —  י׳קיפי פגים עי ד שגבאר במ״ה והעגין כי אמת הוא _
 או׳׳פ יש י״ם מן הכתר וייס מן החכמה אך בסול מקין} לא
 יש רה י״ג מקיפים מכחר וחכמה לבדם כי השאר איגן יכולין
 להתגלות ואמגס עשר פגימיס עומדין זה ע״ג זה כסדרן כחר
 חכמה בינה כז; עד המלכוח האחרונה (ג) ומחזיקים שיעור
 המקום המחזיק וסובל לי״ג אורות מקיפין ושימורם שום זזיס
 שערות הדיקנא שיוצאין האורות דרך נקבי השערות ומאירין
 בסוד מקיפים ואמנם יש תילוק א׳ בין פנימיס למקיפים והוא
 כי י״ס הפנימיות דכתר הם זמג״ז וכן י״ס של פנימיות המכמה
 הם ג׳ כ כסדרן זעג״ז אמנם המקיפים הם להיפך כי הם
 מתתילין ממעה למעלה מלטת כראש כל י״ג ת״ר והכתר
 בם פם וכן הייס מקיפים של חכמה הם(ד) ע״זהדרך גיכ ולא
 די בזה אלא שג״כ כל הספי׳ מקיפים של חכמה הם עליונים
 מכל ייס מקיפים של הכחר נמצא כי האחרונה שבכולם שהוא
 מלכוח לחכמה עימדח למעלה מכולם והגבוה ומעולה שככולם
 שהוא כתר שככתר עימד למעה מכולם והעעם כי להיותו אור
 מנולה מקיף לא היה כת כתתתוגיס לסכלו ולכן אורות העליוגים
 לא גתגלו רק למעה ממדרגתן ולפיכך כתר שככתר שהיא
 מדרגה עליונה יותר נתגלה כמדרגה היותר תתתוגה שככולם
 וכן המלטת שכתכמה שהיא היותר קמגה שככולם נתגלית
 למעלה מכולם כי יש כת כתתתוגיס לקכלה וכיוצא בזה כשאר
 הספירות. ומה שאני אומר שכתר שבכתר נתגלה במדרגה
 התתתונה לא דייקת למילתי שהרי איגם רק י״ג ת״ר לבד
 ואינם ך׳ אך הכוונה לומר כי המדרגה היותר עליונה שבכתר
 שהוא נקרא ונקה שהוא התסד גתגלה במדרגה תחתוגה כמ״ש
 כע״ה (כי אין תלוי כזה). גם דע כי אין גרר המקומות כמו
 שגראה כעיגיך לסדרם זעג״ז ממש כי אין סדר המדרגות כפי

 היות
ו רק פגם מהיי  הגהות וביאורים (א) כתב הרב שמן פכין קיק דמשמע דנזיח ועיי היה בהם נחי׳ המלכים וללא לא היו נע״י אף פגם וגאיא W היה נ
 לנד כנזכר בפער הגקודים סיג ואין כתב בירור ז־מ. והירן דהדבריס מגיעים לבהי׳ השערות פלס מהמלכים. גם הגיא קושיא בפס ס' אור
 זרוע הא נפער העבירה סין נזנרו נירוריס נע״י ועיכ מוכרחים לומר כן דאליכ דיקנא מנין נעניק פנל זיקנא הוא נירוריס מאורות דז' מלכיס ולמאי קאמר הנא
 דיעיי לא היה פס מלכים שמהו. ותירון הרב שמן ששון וזיל עיין בהקדמת רחובות הנהר ועיין בפיו משניר השיירה ומיפ השמש פם ודע והנין פחמשה נקודות הם
א וזיין מיא כולל נולס באורן ממצא כשאומר שנע י אין בירור היינו על נחי׳ עיי של כולם כשווים נקזמהס והוא עיי דמיי זע״י ר י קזמהןמם ע'.י ואיא ו  השויס נ
 דאיא ועיי דאו״א ודזו״ן אבל גזית פל כולם יפר החת חויב באורך כס היה הסדר הפטרה וזה אפילו בע־י נז״ח פנו נאורך ועיין מנו׳פ דף ייס ספיד. ומ״ש דאלתיה
 די־ןנא מנין לא ידעתי מאי קאמר דהלא לא מצאנו כמזכיר רבינו דיקנא בעיי ואם נאמר פר״ל נא״א עיין במנו״פ דף ע׳ עיב פי־א שער הפםזקים דניאל סימן ז':
. ייל כמיש במבייש דף ניו דהנינה הוא יותר ח י ) ואעיג דגס בהכמה יש נה דין להיות גנורה דעתיק גנוז בתוכה כנזכר בכימ ועיין פטר הכוונות דרופי כופר פ נ ) 
/ ע״ג יטו״ש.  דין מהחכמה כי המיד מהנינה דינין מהעטן מינה יעיש נמצא דלא ימי חכמה לנינה. ועוד פהלינין דחכמה נכפין כאן כנזכר לעיל פיו ונמנויפ דף ס
ו לזה רק נא ג) הרב כמן פכון הקפה הא כהר חכמה וטגה הכוללים בפרטותס המה נזרך קוץ כמ״ב במנויפ דף ניו ע־א ותירץ דלא נחית הנח רטנ ) : ן  כמן פפו
, ניא גיכ מל ה  לומר כה ס מעילא ולתתא משא׳כ נמקיסין אנל אי! הכי גמי פכוא נדרך קוין ועיין מנו׳ש שעינ חיג פייב ועיין לקמן סוף פירקין: (ר) הס זה מל ו

: ( י י כ ס  סדר זה ולא וכו׳ (כ״ה נ

 יפה עעה

 דא כתר ותחתיו חכמה ותתתיו בינה ואינם בסיד קוין כתר
 למעלה וחוי׳ב למסה מב׳ צדדי הכתר ומיקר התיקון הזה הוא
 להיות קוץ כנ׳ל בכמה מקומות . (א) טעם ושינוי זה דא״א
 היה כי כבר הודעתיך סוד המלכים שמתו הם סוד הנקודות
 ואת״כ נתקנו ואמנם [ברישא] דעתיק (א) לא היה בו שום
 בתי׳ מלכים שמתו כמבואר אצלינו אך מאריך אנפין
 ולמטה ה:ה בו בירור ז׳ מלכים לכן א״א המלביש ומקבל
 איר דע״י יעצמו לא היה כת אל הבינה שבו לקבל אורו ולכן
 ירדה בגרון כי ממקום רתוק תוכל לקבל הארה (ב) והטעם
 לפי שבינה דינין מסערין מינה(ב) לכן אין בה כח לקבל המלק
 של אור דעתיק כמו החכמה לכן החכמה נשארה במקומה
 והבינה ירדה מרון ואמנם בשאר פרצופים כגון או״א וזו״ן
 טלם מקבלים אור דעתיק ע״י לטש א״א ויש בה יכולת להשיגו
 ואין צירך להבינה שלהם לירד ולהתרחק (ג) ואמנם אחר
 שירדה הבינה בנרון ירד הדעת ונתלבש בו״ק דא״א עצמם
 והיה רייתניות אליהם ואין לו מקום מקובץ ט אם בין תרין
 כתפיי דא״א הוא עומד כנזכר במ״א . ונחזור לענין כי ברישא
 דא״א יש כתר וחכמה לבד והנה כל זה הוא בבתי הכללות
 אכל כבר ידעת כי כל מרה ומרה מנהון כלולה מי׳ וא״כ כתר
 ותכמה יש בכ׳א י״ס והנה כל שיעור הראש שהוא עד המצת
 שהיא מקום השערות שם יש כללות י״ם מן הכתר וי״ס מן
 החכמה וכן למעה מן המצת מד הגרון ששם הכיגה יש ג״כ
 כללית י״ס מן הכתר וי״ם מן חכמה וכל זה בבחי׳ פנימית
 והנה גיכ בבתי׳ או״מ יש י׳ מקיפים מן הכתר וי׳ מקיפים מן
 החכמה כראש וכן י׳ מקיפים מן הכתר וי׳ מקיפין מהחכמה
 יש ממקום המצת עד הגרון ועתה [אין] אנו עסוקין במקיפי
. הגה סוד י״ג ת״ר הם סור ם י מ  הראש ונדבר במקיפי ה

 בחינוח יעיש לכן הבינה לאיא לא יכלה לקבל אור ניר לעחיק כי עיקרם
 הוא הכהר שלא היה בו מבחינח המלכים כלל ועיקר: (כ) והגועם
 שהבינה לינין מהמרץ מינה לכן אין בה כח לקבל אור עחיק כמו
 החכמה לכן החכמה נשארה במקומה והגינה ירלה בגרון כוי. לפי הענין
 אע׳ג לבעלמא כל היכא לאיחא חויב בולאי הגמור הבינה היא יותר
 לין מהחכמה הכא בפרצופי א׳א קרונ אני לומר שהחוינ שלו יהיו שוים
 שהרי תכמה לאיא מתלבשת בתוכה גבורה לעתיק ובבינה לאיא מתלבש
 בתוכה תית לעהיקא ומצר ההלבשות עתיק בהם יותר לינץ שייכי בחכמה
 מבבינה ואיכ למה ירלה הבינה יותר מהתכמה. ונלעיל עיקר הסעם
 ורזיל העלימו כעת כמנהנו הסוב והוא כי נולע שהמיה ובין של איא
 שלקת לתלקו ומהם נבנה ונתקן פרצוף שהוא לכוין שט המיה והוא
 דכר נעשה צל ימין שט ובין והוא נוקבא נעשה צל שמאל שבד כמיש
 רז׳ל ואס תו״ב שבו היו עומלץ בריכא ליליה ככל שאר הפרצוף היה
 צריך להיות חכמה מצל ימין וכולם ממיה ונינה מצל שמאל וכולם מבין
 ואס היה הדבר כן טלאי הנינה לא היתה לעמול שם נרישא ולקבל
 אור גיר לעי״יק ני אעיקרא הבינה לינץ מהערין מינה כיש וקיו אם
 היתה נעשית ונבנית כולה מב״ן לא כן עתה שירלה מרון כי נעשית קו
 אמצעי שהיא כלולה ממ׳ה ומבין ונמצא שתו׳ב לאיא בניהם נעשו קו
 אמצעי וכל אחל כלול ממיה ומבין כמיש חיל לקמן פסיו זיל ונתזור
 לענין כי איא לקח לכורא ליליה כו׳ ולע כי הנולגלת שט היא נינם
 שבכחר כו׳ ואמנם בינה שבו הם נינה לחכמה למיה וממה חלק מכתר
 דבין וירדה בגרון כנודע ומשם יצאו אבא ואימא יעויין שם. הרי נירילתם
ן ירי ח  בגרזן נכללה ממיה ובין: (ג) ואמנם אחר שירלה הבינה מ
 הדעת ונתלבש טיק דאיא והיה רוחניות אליהם ואין לו שוס מקום
. ואית והרי הלעמ בכל י  מקונן כי אס בין כהסי לאיא הוא עומל כו
 מקים הוא המכריע נין חויב שעל ידו מזלווגיס חויב וכאן שהלמת למס*

 (א) וסעם שינוי זה נאיא כי כנר הולמתיך סול המגנים דמהו והם
 סול הנקודות ואתיכ נתקנו אמנם נעתיקא לא היה ט שום נחי׳ מהמלכים
. קשה להא לעיל נשער עתיק ׳ ו  שמתו נרישא ליליה כמטאר אצלינו כ
 מבואר כי עיקר מעיקרי הספיקות הוא אס עלו שני כהרים שהם כתר
 להכמה לבין וכתר לבינה לבין ברישא דעתיק בתויב אם עלו כלים בלא
 אורות או אם עלו אורות בלא כלים או אם עלו אורות וכלים דפנים
 או אורות וכלים דאחור יעיש ואיכ הכא קפסיק ותני שאין ברישא דעהיק
 מנתינת המלכים. ואין לומר כמ׳ש חיל בכמה מקומות נעתיק לקח
 לעצמו לתקוני נוקבא דיליה גיר דחכמה דבין ודיר דבינה דבין וז׳
 כתרים דזית דבין כי זאת לא לקח אלא משארית הבין שיצא עס המיה
 שהוא מהסיבור כמ׳ש חיל בפיה משער השבירה לקת עתיק מהמלכים
 דמהו ואתי בפיר שכתב חיל שגרישא דעתיקא אין גו מבתינת המלכים
 דמיחו. חלא לאיכ מאי איריא רישא גס בגופא ג״כ אין גי מן נתינת
 אותם המלכים. ועול שהרי כתב חיל בשער המלכים פיב זיל מפני שיש
 לנו הקלמה ושורש כי סול הבערות בין לאיא בין לאויא בין דז׳א
 כולם הם מן סול אותם המלכים שמתו כו׳ והנה שערות אלו יש גם
 ברישא דאיא ורישא דא׳א הנה הוא בחסל וגבורה לעתיק יס׳ש כרי
 כי כולם דעתיק היו בו מבחי׳ המלכים ואיכ גם ברישא דיליה אותם
 הבתיגות שלקת מבין היה מבין העיקרי והרי יש ספק אם עלו כתרים
/ בתויב לעתיק וגם הפשוס מהכא מדלא יכלה בינה דאיא נ  לחוינ ל
 לקנל אור רישא דעתיק מוכרת כי לא עלה נרישא לעתיקא נין כלל.
 לכך נראה לעגיל שעיקר הראש הוא הכתר כי הוא הגדול שנכולם ומקיף
 לכולם ובנתר לעתיק בילוע בולאי כי לא היה ט מחלקי המלכים כלא
ר דמיה ומה׳ ראשונות לכתר לבין כמ׳ש ת  נעשה ונתקנה אלא מכתר מ
 לזיל שם בשער עתיק. וגס כתב חיל לעיל פיו שאיא צריך שיקבל שום
 &ארה מגיר לעחיק אעיה שלא y$gfc נו קעל כן צריך^שימצא u ייג
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 הצינורות וכלים ומטבלים שיריק המשתתא קדישא בהם הם
 י״ג מדות שנזכרו בתורה בפרשה כי תשא והס כמו [כ״א
 נמי] י״ג דז״א כי כבר ידעת שאין בז״א רק ט׳ והם של פ׳
 שלמ לך וכשמאדין בו י״ג אלו אז נקרא בשמם והםיע״ז
, ארך ד׳ אפים ה׳ לפי שארך  הסדר אל א׳ רתום ב׳ וחנק ג
 אפיס מירה על ב׳ מדות יחד ולזה לא אמר ארך אף אלא
, נושא , ואמת ז׳ ניצר חסד ח׳ לאלפים ע  אפים ורב חסד ו
. ועתה נבארם בפנים ״ג  עין י׳ ופשע י״א ותטאה י״ב וגקה י
 האדם עצמו איך הס י״ג תיקיניס ואמנם תתת שגי פאתי הראש
, רישין דדיקנא והם קצרים ולא רחבים והם  הם מתחילי! ב
, והוא  כמד האזן וזהו תיקין א׳ נקרא אל ואת״כ תיקין הב
 שורות השערות הגדלים בשפה עליונה על הפה לאירך וזהו
, ומנין הוא אותו ארתא שכנגד האמצעית החיטם  רתום ג
, אפים  (א) ד׳ ארך הוא שירת שערות שתתת שפה התתתינה ה
 הוא ארחא הניינא המפסיק באמצע הזקן והוא מכוון •גדארחא
 קרמאה שתחת החיטם ו׳ ורב חסד הוא תחת תיקון קדמאת
 דא״ל והוא סיום שיעיר אותן השערות הקצ״ית של שער הזקן
 והוא במקום שהתחיל להת־חב מעע שהוא מקים התחלת עצם
 הלתיים עצמו שהוא יוצא כמין זוית תחת האץ ומשם ולמעה
 הוא רחב יותר משל מעלה וזהו נקרא ורב תסל־ וזה נמשך עד
 המקים שכגגד הפה ז׳ ואמת הם ב׳ הפנים החלקים מן השער
 תרין תפוחין קדישין ת׳ ניצר מסד והוא נקרא מזלא קדישא
 והוא הזקן מכנגר הפה ולמטה שהוא כללות הזקן בכללותן

 בתיכור
 שכחנ למציאות זה לא ניכר לפי ראות עיגיס ככני אדם. ועיין דניש נפערמלדס

 אות מ׳ ודף ק״נ שאלה י״א:

 היית המקים עליון או תחתון כי הלא יש מקום למטת ונקרא
 עליון ויש מקום למעלה ונקרא תחתין כי הלא המקום שתתת
 הפה היא ייתר תחתין מכילם ואמנם הוא מכלל מקימות העליונים
 להיות סמיך אל הפה ומקבל האוד וההבל היוצא משם יותר
 מכמה מקומות העליונים להיותו סמיך לפה וכן הסמוך לעינים
ך אל החוטם כי גם מהם ייצא הארה. וא״ת מקים י מ ס  יכ1 ה
 שתתת הפה היה ראוי לקראי תיקון ראשון אך דע כי אין
 הדבר תלד בזה רק ראוי להעריך המקום עצמו אם הוא עליון
 אם לאו יקריב למקום ההבל יייפעמיס יש מקומית עליונים
 שהם גבוהים ממקום ההבל ודבר זה תלוי נ הערכה שהעריך
 המאציל יתברי המקומות בס־ר ייג תיקוני ריקגא על

 דרך שנבאר:

ק ט ר  פ
 אמנם פי׳ י״ג מדות בסוד י״נ ת״ר דא״א נבאר מקום
 הי״ג תיקונים היכן הם בדיקנא ואמנם נמנה תחלה
 התיכות איך הם י״ג א׳ מי אל כמוך ב' נושא עין ג׳ ועובר
 על פשע ד׳ לשארית נחלתו ה׳ לא החזיק לעד אפו ו׳ כי חפן
 תסד הוא ז׳ ישוכ ירממנו ת׳ יכבוש עוניתינו ע׳ ותשליך במצולות
, תתן אמת ליעקב י״א חסר לאברהם י״ב אשר  ים כל תטאתם י
 נשבעת לאבותינו י״ג מימי קדם. (א) ואמנם הי״ג מרות אלו
 דמיכה הם השפע הפנימיות הנמשכין ממ׳׳ם בתוך שטרות הזקן
 והם הנקראים שבתא דעתיקא אך שערות הזקן עצמו שהם

 הגהות וביאורים (א) מיין מיש הצמח נמנויש שעיג ח״נ סי״א דע״א ע״נ
 אףא מיה דמ־כ י«״ס. ונס׳ אמת ליעקנ כמערכת הדלת

ה ע ה ש פ  י
יב. דע כי כבר כתכ יעויין שם . והנה מלבד מה שאמרנו שכללוח הזקן הוא בחי׳ יסוד עוז  נין כחסץ איך נטשה הזווג למעלה ברישא בין תו
 חיל בשער מיל ומץ סייל זיל וגם שמעתי ממורי זיל באופן אחר והוא זאת כי מזלא קדישא הוא בתי׳ דעת עליון שכן כתב ח״ל שם ס׳א זיל

 (א) ואמנם היינ מילות אלו דמיכה הם השפע הפנימיות הנמשכים ממיס בגרון שבו והנה זה הוא המזלא דיינ תיקוני ליקנא ונקרא לעת עליון
 בתוך השערות הזקן והם נקרא שבחא לעתיק אך שערות הזקן עצמי הם לאריך אנפין יעויץ שם. הרי שהמזלא הוא בתי׳ לעת עליון והכל הולך
 צמרות וכלים ומעברים שירוק המשתתא קדישא בהו יע״ש. דע כי שורש למקום אהד כי מזלא קדישא הוא תיקון הח׳ הנקרא נוצר חסד שבו
 הליקנא קדישא היא נפשית מבתי, אור תוזר מהיי וכתבו חיל בספר במקיפים יסוד דכתר מלובש תוך הבינה דתכמה ויסוד ודעת הכל אחל
 מטיש תיב סין תיל ונמצא כי כל בתיי הדינין הם שערות וכולם הם שאץ בדעת אלא כללות היח והיג וכן היסוד אין בו אלא כללות החויג
 מגהיי ששם הגמרות היכר הדינים כנ׳ל ובעלותיו כסוד או׳ח פוגעים הרי שניהם שויס. ובזה מבין למה נקרא המזלא בכ׳מ בדברי חיל לעת

 א
 הוא

 שנו כתביח׳לישם באותו פרק זיל וניל תיים כי השערות הם סול זקן יורד השפע אל אבא ואימא להזדווג הוא מולא קדישא דריקנא קלי;
ו ייעיו לע״יר כי דוגמא זו נעשה הזקן לזיא בנה׳י לאריך אנפץ ונתבאר שם כי הם שני מזלות הת׳ וה״ג ומזל הת׳ ה ו ד»>י ״די  תחתו

ה קן העליון רזעיר אנפץ כן הענין כאן כי הגרון הוא תיקון ב' ונמצא כי אנו מתלקים הזקן עביות הזקן כי צל מ ת  מלים יינ בריתות נ
ן לא׳א בייג תיקוני ליקנא העליון הנגלה לסינים היא תיקון אחל ומה שהוא בנגל הגרון הם ו לי ע ן ה ק ם ז נ ״ מ ™ נ  ״
בסול שערות שתחת אלו הראשונות והם מתכסים באלו הם תיקון ב׳ יע״ש .  לא׳א ובפי׳ כתב שם חיל בפיו זיל וגם הליקנא עצמה היא ׳

 \״»ttft רצר מפנים כמו שטלה רצון הבורא האורות היוצאים בפה ולכן הם מתתלקים לב׳ תיקונים תיקון ח׳ ותיקון
א ר ס ע ן י ר ס ע ^ ל ל ט ״ ע ל ל כ י כ ע ל י נ  שמוח ליסול המקנא מ והם ממש כמו שאר לעות כ

 שלהם א״כו
ם ע׳ ת א י ר נ  ״ ג
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 בינה דכתר ויש יכולת בתחתינים לקבל הארתה אמנם המלכות
 דכתר לא נתגלית כי בא״א אין מציאות נ קיא ניכרת ובפרט
 ככתר שבו אך בחכמה שבו שהיא סור ניקבא דליה כנזכר
 אצלינו יש יטלת להתגלות המלכות שכה והיסוד לכתר גתגלה
 בבינה דתכמה שהוא ניקבא .דליה בתיקין הח׳ וז״ס נצל
 חסד ניצר היא הבינה דתכמה ותסד הוא היסוד שככתר ושניהן
/ והטטס כי שם למטלה אין פירוד בין דטרא  נקראו תיקון א
 שהוא הכתר ינוקבא שהיא חכמה כשום פנים לכן יסוד דכתר
 לעולם הוא דבוק בג״ר דתכמה ולנ־ שאינו ניכר כהם רק
 הבינה לבר לכן אנו מתברים אותו עם הבינה ואמנם מקום
 אורות הפנימים הם מכוינים ממש מבפנים ננד המקיפים האלו
 ואין הפרש אלא שאלו הם מתתא לעילא ואלו הם ממילא לתתא
 כנ״ל לכן ראוי לכייןג״כ באו״פ שכננדיאלי ואכתוב סדרן .
 אל פנימי דבינה רחום פנימי דחסד חנון פגימי דגבורה ארך
 פנימי דת״ת אפים פנימי דנצח ורב חסד פנימי דהוד ואמת
 פנימי דיםיד ניצר פנימי דמלטת כי בפנימית מתתילין מן בינה
 עד המלכות ובמקיפים מתחילין ממלטת עד הבינה . את״כ
 בה׳ אחרונות תכו־ן חסד שבמלת ניצר תסד הוא תסר פנימי
 ממש דכחר לאלפים פגימי דגבורה נושא מון פנימי דת״ת
 ופשע פנימי דנצח וחטאה פנימי דהוד ונקה פנימי דיסיד הרי
 ג״כ באלו האחרונים החחיל בסוד הפנימי מחסד עד יסור
 והמקיפים הם מיסוד מר החסר. ואמנם ב׳ הראשיגים רחכמה
,  וג״ר דכחר הפנימים אין כהן מקיפים כג״ל ומקום אלו הס בה
 מקומות אחרים שיש בפגים דא״א ואין מחה זמן ביאורם. אך
 יש לספק אם הם מכוונים ממש גגד המקיפים ח׳ מקיפים
 דחכמה מם ח׳ פטמים דחכמה עצמה וה׳ מקיפים דכחר עם
 ה׳ פנימים דכחר כעצמו וזהו הפי׳ יוחר אמיחי כי בזה יבואו
 מכווגין ח׳ גגד ח׳ וה׳ נגד ה׳ ואין שוס הפרש ביגיק רק
 שאלו הם מחחא למילא ואלו הם מעילא לחחא ואם כך הוא
 הפי׳ נמצא כי אפי׳ בפגימיס עימד החכמה למעלה מכחר והוא
 דחוק או אס נאמר שלעולם ודאי שהפנימים הם כחר מל
 חכמה והמקיפים דכחר יביאו מכוונים נגר פנימי דחכמה
 ומקיפים דחכמה מכוונים נגר פנימי דכחר וקצחם נגד חכמה
 וצ׳׳ע. ואמנם הפי׳ הראשון יוחר אמיחי כי מירי זלה״ה אמר
 לי הסדר הא׳ הפנימי דחסד שככחר גגד מקיף דיסוד שבכחר
 וכן כל שאר התיקונים וא״כ מוכרת הוא שגס כפנימית יהיה
 מכמה למעלה מכתר וזה אמיתי קרוכ אצלי יותר לודאי :

 בחיבור א׳ כי מה שלממלה מזה הוא נחלק לב׳ כי ב׳ תפותין
י  ותיטמא מפסיק־ן בנתיים ואמנם מכננד הפה ולמעה הוא עב
 הזקן והתחברותן יתד ואמנם הוא מאד עבה והם שערות ע״ג
 שערות ואלו נתלקין לב׳ כיצד צד הזקן מכנגד מעלה שהוא
 מקום הזקן המגולה הוא תיקון א׳ וצד הזקן המכוסה שהוא
 כנגד הגרון הוא תיקון ב׳ נמצא כי אנו מחלקין עביות הזקן כי
 צד העליון הנגלה לעיניס תיקון א׳ ומה שהוא כנגד הגרון הם
 השערות שתחת אלו הראשונים והס מתכסים באלו הם תיקון
 ב׳ והנה אלו ב׳ תיקונים נקרא מזלא והס ב׳ מזלות ופי׳ מזלא
 מלשון תזל כעל אמרתי שהוא משך השערות באורך מלמעלה
 למעה ואין בכל הי״ג תיקונים האלו שיהיה נקרא כך אלא אלו
 השנים העליון נקרא נוצר תיקון הח׳ והתחתון נקרא וגקה
 תיקון י״ג ושניהן כל אחד נקרא מזלא ואמנם אלו השערות
 הם ארוכות עד הטבור שלו. ט׳ היא לאלפים ט בין אלו
 השערות הארוכות מובלעים קצת קטנים וזהו לאלפים י׳ נישא
 עין אחר כל ב׳ מזלות אלו יש שערות קטנים סמוכות לגרון
 והם למעלה ממט מעט ואינן מובלעים במזלא הנ״ל רק
 גיכרין לבדם וחפיין אגרונא. י״א ופשע הוא היות אלו השערות
 קטנות שיין כארכם ולא נפקי דא מן דא י״ב ותעאה הוא
 הפה עצמי להיות פניי משערות (א) י״ג ונקה הוא המזל הב׳
. ואמנם ב׳ מזלות האלי שוכבים זה ע״ז ג ״  ונקרא תיקון י
 והם לנורא ונוקבא ואבא (ב) יונק מן הת׳ ואמא יונקת מן

: ר  הי״ג הרי ביארגו י״ג ת״

ק י ר  פ
 ועתה נבאר שמית הספי׳ בי׳ג ה״ד והיא כי הלא ת׳ ת״ר
 קדמאין הם ת׳ ספי׳ דתכמה והם ממלכות מד הבינה
 כי הכתר ותכמה של מ״ם לא נתגלו כלל כי לא היה יכילת
 בתתתונים לקבל הארתן אף על פי שיתגלו למעה וסדר מקומם
 וסדרן כך א״ל מלכות רתום יסוד ותנין הוד ארך נצת אפים
 ת״ת ורב חסד גבורה ואמח חסד נוצר מסד בינה הרי מ׳
 הקונים ויחכמה כי ב׳ הראשונים לא נתגלו כלל יה׳ תקינים
, קצוות הכתר כיצר לאלפים הוד נושא  [אתרים](עלאין) הם ה
 עון גצת ופשע ת״ת ותטאה גכורה ונקה תסד הרי נשלמו י״ג
. אמנם גיר דכתר לא יכלו להתגלות אך בתכמה הב׳ ד ״  ת
 הראשונים כלכד לא יוכלו להתגלות אך הכינה שלה נתגלית
 כי חכמה מציאותה למעה מנתר ואין בינה שלה מאירה כמו

 ועתה
, ענרש חיב דעינ ע״א ז  (א) ועם היות כי הוא מכלל כגולגלתא סייג תיקונים כנ״ל עכ״ז היותו כנוי מכלי שערות 01 נקרא תיקו! אתי

 (נ) עיי! נשער י׳י פיר סועינ ופיח אומ ג׳ ובנע׳־ס סזפיג:
 הגהות וביאורים

ה ע ה ע פ  י
 המזלות השערות עצמם נקראים מזל הי״נ ומשתחא קדישא שנמשך נהם
 בתוכם ממש נכללות נקרא מזל הת' והוא מ״ש רזיל והנה מזל הת׳
 מתלכש תוך מזל הייג ושניהם נקרא לעת עכיל. אמנם מה שיש לעמול
 ולהבין הוא כי הנה נתבאר כי השפע הנמשך לרך השערות הוא משתתא
 קדישא ואינו יוצא אלא בקצוי השערות ובפיותיהם בסופם למסה איכ
 איך יונקים אבא ואימא מהם ומן המזלות קדישין שהרי פעמים אין
 מספר ומהם לעיל סיה וסיז ובשער אבא ואימא סיד במיק ובסרס בשער
 הולדת אבא ואימא וז״א פיו כתב שאבא ואימא מתלבשין את איא מן
 הגרון על סיבורא לליבא ושכל שערות הנמשכין מן איא נין לסנים שהוא
 דיקנא קדישא בין לאחור שהם ל׳ קוצי לשערי הנמשכים לרך אחורי
 רישא כולם ארוכים וחסיין על אויא כולם ומגיעים עד רישא דזיא ואיכ
 היאך יונקים אבא ואימא מן שתי המזלות הנמשכים מהם ולמסה ומגיעים
 עד רישא דזיא ואין האורות יוצאים אלא דרך סיות קצוות השערות .
 ורחמין למבעי יאיר עינינו באור תורתו הקדושה כי זחלתי ואירא לומר
, זיל וכשמזדווגים נמצא נצח על הול י הלולב לרו$ ה .  כמיש חיל נדרו
 יע׳ש ואין בנו אלא להכיר שסלותינו ועניותינו כולי האי ואולי ירתם ה׳
 צבאות עלינו. ועיין בדרוש שני מדרושי יוהיך שנתב רבינו חיל זמן
 האור המקיף הזה שואבים ושואפים מזונה אבא ואימא והוא מזון לגי
 עליונות שבהם סוד שאיפה לבד ולא אכילה ימויין שם ואין אנו יכולים
 לומר כן באורות המזלות קדישין כי הם סתומים תוך שערות המזלות
 אבל התם מלבר באורות היוצאים מן הפה לאריך אנפין שהם אורות

 מגולים בגילוי גמור ויכול להיות בהם שאינה ושאיפה :
ם ג 9 ) 

 •מזסדיס ועיסרא לגנורות והס כללות א׳ לעת א׳ וכשמתפשמ ניתנים
ת לטק׳ כן הוא כאן. ועיין מיש חיל בשער או״א  החסדים ללכר ומטרו
 פ׳ד זיל מזל הת׳ נותן לבדו החסדים לאבא ומזל הי׳ג נותן לבלו הגטרוח
 לאימא יעיש יהיא מיש חיל בפרקין זיל ואמנם ב׳ מזלות הללו הם שוכבים
 זה עיג זה והם לכוין ואבא יונק מן הח׳ ואימא יונקת מן הי׳ג. ודע
 האמת שהדיקנא קדישא השערוח הללו הנראים הם הס כלים והם חלולים
 שבתוכם מהפשט ויורד השפע משחתא קדישא מוחין עלאין קדישין
 והשפע יוצא טיפין קדישין מכופיקוצי השערות כמ׳ש חיל בכמה מקומות
 ומהם בספר מבויש שעיג ת׳ב פיז זיל ודרך נקני השערות הללו יוצא
 האור אל המלכים שלמטה מאיא להחיותם יעיש. עוד לו שם פייא זיל
 ואלו השערות הם בתי׳ נהרות המיס הנמשכין מן היס הגדול דחכמה
 מיס כי הם צינורות מושכין המים ויוצאין דרך פיותיהם ונמשכין אח׳כ
 אל הבינה אימא וניתנים בה ה׳ גטרות יע״ש ונמצא שיש ׳'ג תיקונים
 קדישין בשערות עצמן כמיש חיל כל אחד במקום מסויים ובתוך הייג
 אלו הם ייג תיקונים קלישין שהוא עצמוח האורומ שפע משחתא קדישא
 שהוא מוחי! עלאין קלישין הנמשך בתוך צינורי השערות וייג תיקוני
 השערות עצמם וגופם הם שלשה שמות אהי׳ה במילוי יול״ן שבהם
 בפשוסם ייב אותיות וכללותה הוא ייג וכללות שערות שתי המזלות הם
 אות אחת מהי׳ביכללותכל הליקנא קלישאזכן המשתתא קדישא המתפשט
 ויורד תוך צינורי השערות הם ייג והם שלשה שמות הויות לייליין ייב
 אר״יומ ני׳ב תיקונין ומשחתא הנמשך תוך שערות המזלות הוא תיקון
ג כולל את טלם ואות א׳ מן היינ אותיות וכללוה השערומ לכל שתי י  5י
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 כבר נתבאר לעיל שבא״א יש בו מי״ג והם זו״נ לכן מצר ימין
א לראש שמשם ה״מ עטרא לרכורא יצא פאה א׳ שממנה יונק ז״א ק י י  פ
 לעתה נבאר ב׳ שמית י״ג ת״ר דהיינו יהי״ה יהו״ה :קודם כי הצא השערות מותרי מותא אינון וה״ג(ע)לשמאל יצאה פאה
 להם בתירהרע כי כבר ביארנו כי בנלנלתא ישי׳־ס שמאלי שממנה יונקת-$ נוקבא דיליה ואמנם מ״ש בזוהר

׳  , , ז ד« י י

, א׳ מימין וא׳ משמאל מימין ננד(ז״א) או״א ישמאל ! כי במקום שמסתיימת מלכות  מלפ״ן והם ב
 נגד(טקבא)ז״א(ב)כיגםבעתיקא(נ)ישז״א(ונוקבא) יאי״א גל״ח שאפשר שזהו כוונת שבראש שהיא פאת הראש
 (כ) והנה כל אתר מאלו השמות כולל מ ת״ר(ד) באופן רז״ל באמרם אין משם מתחלת מלכות רריקנא־
 זה ט ד׳ תיקונים עלאין הם סור ד׳ מוחין וז״ס מ׳ דמצפ״ן מלכות נוגעת בתברתה אפילו שהוא תיקון ראשון ואז יונקת
 יט׳ תקינים הנשארים הם צ׳ רמצפ״ן (ה) והטעם כי הד׳ כמלא נימא הנה דקדקו זו התתאה מן הע-לאה כי
 ראשינים דת״ד נכללין ככתר חכמה שבו כי אלו יש להם באמרם כמלא נימא שהוא מכח שערות הראש הנשארות
 נוטלה יתירה כי הם טללים רישא רעתיק (י) כנודע אח״כ פי, שער לרמז על מה שכתב בפאת הראש מהם יילאין
 הט׳ נמנין מבינה ולמטה ואת״כ להיות שענ״ז יש יתיר לבינה כאן שהמלטת שכשערות שערות הי״ג ת'ד כנ״ל א״כ
 משמינה שתתתיה לכן מזר למנות המ׳ בפ״ע והם פ׳ דמצפ׳׳ן הראש והמלכות שבשערות נמלא כי כל הי״ג מכילין
, אתרונה הם ט׳ דז״א הרי שבכל שם מאלי נכללין דיקנא הם סמוכים זה לזה יונקים מב׳ פאות הראש לכן  ואת״כ נ
 הי״ג תיקונים. והנה אלו הבי שמות משתלשלין מפאת הראש כי ואינן נוגעין זה לתוך זה אפי׳ בתחלתן אנו מזכירין ב׳ הויות
 הם גי׳ ש, והנה שם אלהים דיודין ני׳ ש׳ כזה אל׳יף למ״ר נימא א׳ כנ״ל שעי א׳ אלא אלו שהם סוד מצפ״ן מצפין
 ה״י יו״ד מ״ס ואלהים זה בא״א הוא בתי׳ מצפ״ן ט מליה ממש כמקים שמסתיימץ מלכות בתיליף(יא)יאת״כאנומזכירין
 אתמר ואן אלקים ממדי ואין בו אלא הוי״ה ובמקים שיש אלקים של שערות שם מתתיל מלכות הי״ג מדות. (י) ואמנם כבר
 בז״א אז בא״א מתחלף הוי״ה במצפ״ן כי סיף סיף כל חלוף של הדיקנא . כיארנו ט אין לז״א מציאת ייג
 הוא (ז) דין ולהיות שאלקים יש לו י״ג אותיות במלואי לכן ת״ד רק ט׳ לבד ואפי׳ כשאנו
 הס י״ג ת״ר הנמשכין משם. וכבר ידעת כי מציאת הריקגא מכירין י״ג ת״ר כז״א אינו אלא שנכללין הארת י״ג כמ׳
 כילי דינין ועל ירו אתכפיין דיגין דלתתא ט אין הרין נמתק אלא ח״א(יב) ויש בהם י״ג הארות אך הי״ג תקינים אינם אלא מ

 בשרשו(ת) והנה לפי שמציאות פאה זו היא מלכות והמלכות לבר וא״כ הי״ג ת״ר הס כא״א שהם ממשיטן עד ע׳ דדא
 הוא דין ונקרא אלהים כנודע כי ג׳ אלהיס הם א׳ מכורה ולכן הם ב׳ שמית מציפ״ן מצפ״ן כי אם היו בז״א לא היו אלא
ל ואמנם מכ׳ אלהים שכפאית הראש  ב׳ בהוד ג׳ במלכית לכן המלכות של י״ם דרישא עלאה הוא ב׳ אלקים דיודין מי
 אלהים גימטריא פא״ה רק שהוא במלוי יזדין להיות בסיר ראש נמשכו ב׳ א״ל לתיקין הא׳ והב׳ י״ה ייה שבב׳ אלקים נמשכו
 וזהו בז״א אך בא׳׳א הפאה הוא שם מצפ״ן כנ״ל והנה כ׳ לתיקון הו׳ וכנזכר באדרא בביאור מן המצר קראתי י״ה ואמנם
 פאות הם בב׳ צדדי הראש והם סור שני המאורות הגדולים ככר ידעת כי בתיקון א׳ יש ט א״ל קוצי לשמרי ולק נקרא
(  מצפין מצפין כנזכר זוהר בראשית רכ״ב והם ב׳ שמות קודם א״ל והוא נמשך מא״ל דאלקים ואמנם בתיקון הו׳(הא׳
 V מטלין דרתמי שהם ה׳ ה' אל רתום כו׳ ופי׳ הענין היא הוא (במצר) במקצת (נ״א הוא בסור) הדיקנא יש שם י״ה
 כי ז״א יצא ממצפ״ן הימיני וניקבא ממצפ״ן השמאלי ואלו דאלקים י׳ בימין ה׳(דאלקים) בשמאל וזהו מן המצר קראתי
 הם שורש ב׳ המאורות הגדולים כי אין הפרש בין זה לזה וכ״א י״ה ואתיכ למעה במקום שמתתיל להתרתב הזקן שהוא בב׳
 יש לו הוי׳יה שלימה רק שזה ימין וזה שמאל (ג) והעגין כי (שהוא נגד ב׳) תפומין יש ג״כי״ה הב׳ מאלקים הב׳ י׳ מימין

,  ה
ח (א) מד שיש להקשות כאן עיין לעיל פ״ו במהות וביאורים אות י־נ שהיין זה : (נ) ח״ל הרב שמן ששון והנה דמ כי יש ס״ס זצ״צ רי או י י ח ו ו ה ו  ה
ב כ״ל לרד אנפיו חעיר אנפין וכן הוא מהר שלום כם ויותר בבי׳ור כשער הכוונת שם [נדרושי ויענור) דרוש א' חיל ומה ח י ה ' 
י מטמא דיו נ׳ ייויוית האלו לפי שהיייה א׳ הוא ״יא והנ׳ כיא נא״א ונפי דברינו אלו הס שניהם נא״א כו׳. אנל הענין מונן עם האמור כי י מ ד .»™ יי פ י ו  ״
" הנ׳ עדיין הוא למעלה נויקנא Mn לכן הא׳ נקרא נחי׳ ז״א והשניה שעדיין לא ירדה נקרא נחי׳ איא מכיל. י ה ד יאחד ירדי כנר למעה ףא ו ׳ י י - ^  אחי א
ו ר שיב׳ הפיאוח יהיו א׳ נגד א״א ואחד רא הלא הוא בעצמו איא יבמיש אתיא שפיר. ועפיי דברי מינו הנזיל נשפר 5 י י 2 י ״ » י » י י י ^ 3 י  ״
? כי כאן כתב המ זיל כי ב׳ פיאות כס כנגד א״א ודא ולקמן כתב כי הס כנגד זו״ן עיכ. נראה פכומ שנל ס - £ -?i ״י ני׳ש ? ג - י י w \ ? 7 ~ IZ ,22 
ס א״א וז׳א אבל אחיכ שכנר ירד להאיר ב״קביה נקרא על שם הנוקבא כמו הא׳ שנקרא על : , נ

א

( ° - ש

ו ג * צ , 0 ״ ' י ? י י ^ ? J $ x E 
 ונזה צדק? ש? הלש נות ושניהם דברי אלסים חיים ענ׳> : (נ) נ^ינעתיק : (ד) ימשתלבליס כל י״ג ה״ד ככולל :
* הם סוד המוחץ שלו כי הנינה ירדה כגרון נמצא כי ד :יקוניס הראשונים שהם מוחין דדיקנא נרמזין במוחין שלו • W נ א ״ « י ™ , C - ס י 1 5 1 א  ו
ש נ׳של פסח :(ח) היינו גבורה דעיי המלונש נמים שהוא שםאלהים וכן הוא נא(׳;'(פשוע.שפ1 ר ד ^ ח ו ^ 

ו: י  שנון י: >ס) A וInmiw::(!)$ נס׳ נס״ש דף ס״נ מה שהאריך נענע זה : (יא) א־מ נ״ש : (ינ) ניא ואי

 יפה שעה
 וא) יהצה נרישא לאיא פאה הזאת שם מצסץ והם א׳ מימין בנגל אריך שבו והוא בערך גילגלת בפרך מוח חכמה לאיא יפיש ופיין נסי מטיש
. לא ילעתי מה בלרושים אלו.ונמצא שהם כתר וחכמה שבו לכתר וכתר וחכמה לחכמה ׳ ש ז״א ,א׳א ט א , ה י ת ע L י י 3 . , א  אנסי, ו
 מלמלנו באומרו כי גס בעתיק יש/״א ןא״א והלא כללא היא בילינו שכל והרי הם ל׳ מוחין וכן העגין במוחין לליקנא קדישא שהם ל׳ כתר וחכמה
 אחל ואחל מה׳ פרצופים הטללים כל האצילות כל אתל בפרסות כולל לכתר וכתר וחכמה לתכמה כי כל מלות איא כחלא אזלין שאין הבינה
 חמשה פרציסיה בעצמו ועול מה הלשון אומרת כי גם בעתיק •ש ז״א נשוה עם החכמה כי ירלה למסה בסני עצמה והכי לייק לשון רז׳ל
: ׳ א איא לא״א שהרי בכתר שבו שכתב כי אלו יש להם מעלה יתירה כי הם כוללים רישא לעתיק ט ו ה ו ש ב א ש , א ^ א 5 ה  ואיא ו
י אלו השני פאות מצל ימין (נ) והענין כי כבר נתבאר שבאיא יש ט חוינ והם זו׳ן לכן מצל ימין ר ריא אומר כ  קיימיו ועול שלימו ים׳ ז
. ואעיג שלעיל סיח כתברז׳ל ׳ ו  יי>ק ז״א שהוא־ויא לכללות'האצילות ומצל שמאל יונקת מל׳ נוקבא : לראש שמשם עיסרא להיח ללטרא נ

ל מ תיקוני ליקנא באופן זה שלעת לאיא ירל ובין כתפיו שכן ואין לו לעת בראשו מימ המוחא לל כ ו  (כ) וירד יל iL U\> י״,״,״ ב
א פורש ל׳ סתימא עצמה הוא כולל ל׳ מוחין חוינ ומו״ג שבעצמה שלכך נקרא עזקא ל V n ל מ?״יי \ מ׳ למצפץ כו׳? נ י L2v ד״ כ  י ל׳ ת?י
) ואמנם בבר ד ״נ וחו״ג נלרךשאי נל המיתין לא לכייא כמ׳ש רזיל נספר מנייש שע׳ג תינ פ״ו יע׳ש: ( רל1ו ד ש ״ י ד״ ^  מוחל• ילל 1
? איתי אח״כ נפרסות בצ׳ למצפין.לכך ביארנו ני אין לזיא מציאות ייג תיקונים רק ס׳ לבל אפילי כשאנו ם ^ י  ש
המ לא״א ונמשכים נסי איו^ו כשאר כל הפרצופים ואשתניאיא אומרים ייג מלות אלא שהם נכללים הארת ' ^ ט ו V ? o 0 ^ ^ ^ ע ל  נ
* ר  למע^ותא שאיל«-»!»» S אלא תר וחנמ ני הנינה ירלה בגרון לז׳א ויש נהם ייג הארית אך י* תיקונים אינם אלא ס׳ לצל כ
? לעיל סיג ני הכתר ני מתבאר לפיז שאעיקרא מקום אין בליקנא לראאלאלס׳ תיקוניםואםי' ? ™ Z V ״ J גם טלע שד״ 
מ W• יא״ מ מילית שאנו מטוניס להמשיך כל 0 ^ אדראמ^א שהוא לגני הכתר מוח י נשעת אמירת ה ר l ג ^ t Z l X ^ 

ד ^ ן חיי10 ל ד ] 



 bat יכל ג׳ היכל הבתרים שער ב׳ שער י־ג שער א־א פרק ״ב
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, סתומה לחלקים הוא בפה שהוא כעין מ׳ בתי׳ הרעת הנקרא לשין את״כ יוצאין אותיות השיניים שהס  ה׳ משמאל ואח״כ מ
 סתומה והם ב׳ ממי״ן כי שפתים הסוגרים הפה הוא כעין מ׳ זםשר ץ והם ה״נ מנצפ׳ך אח״כ יוצאץ אותיות שפתיים שהוא
ן ם יותר תיציניות והם בימ״ף ואלו הג׳ מוצאות של שיטיס ולשין י ע ה כ ל מ ג ה נ מ ו ו ח י ) נ כ כ " א ג י  סתום ואת״כ השיטים ה
, ממי׳׳ן לשם חלקים יכך פי׳ הפסוק מן המצר ושפתיים הם ג׳ שמית יה״ו ששלשתן גי, ס״ג כמו השורש שממנו  סתומה והם ב
 קראתי י״ה כי שם התתיל האל להתגלות ולכן היה כיונתי יצאו שהוא פנימית רותא של הפה כלל והם במלוי יודין (כנ)
 להמשיך גם שם י״ה[הנשאר]מאלהיס אך לא ענני [השם יה במצר יאלץ* (כ) ונשאר כתי׳ א׳ כתיך הפה [א] והשאר יוצא לחיץ
 כי אין שם מקומו] כ״א במרחכ י״ה כי ירר במקום המרחב בסיד הבל היוצא מן הפה רא״א והוא אור המקיף [ב] והרי
 בתיקון ו׳ ולא נשאר במצר הרי נתבאר איך כל הדיקנא הוא נרמז השורש של הפה כפנים שהוא ס״ג ושם אהי ה ואח״כ
 סוד הדינין משם אלקים והעעם כי כל דיקנא הוא ממוחא תולדות היוצאין והם ג׳ יה״ו שהם ס״ג וכ״ב אית ות המילין
 יהמ״ם שם שרשי הדיגין הכופין כל מה שלמעה מהם ולכן ג״כ פה (נ) ועור יש בתי׳ פה התיצוניות והוא אחוריים רירה
 אמרו כי סול דיקנאלאכפיא דינין י. המולין ק״ל תסיר מהם מ״ה נשאר פ׳ה וז־ס מי שם פה
/ מ״ה וממלואו מרבועו נעשה פה(נ) י v לאד״ם ט מאדם שהוא ג n י 

) ואז יוצאין אותן התולדות והבל של הפה כלל על ררך בתי׳ א ב ( P 2 ם " 5 5 

 ^!((fiT נבאר מציאוח החועס והפה דא״א דע ט בפה זאת של הפה החיציניות והנה בחוטם דא״א גם הפנימית שבז
 דא״א יש בו תיצוניות ופנימיות והפנימית היא שם הוא סיג כמנין חיטה והחיצונית היא ל שמית אהי״ה שהוא
ל אלפין שיש  ש״ג שהוא פנימית מחא שבפה זה ובהתחברו בשם אהי״ה גי׳ ס״ג חוט״ם [ג] ואלו הל אהי״ה יוצאין מ
 בסוד זווג יהיה פה עם הכולל והם בתי׳ זכר ינקבה שבתי־ך במילוי מ״ה דאלפין שהיא פ״ה דא״א כנ״ל ומשם נמש נין
 ׳״ס של הפה והם חיך זכר וגרין גקבה (א) ואז יוצאין שאר למעלה יגעשה בתי׳ תיציגית דחיעם. והגה אלו הב׳ בחינות
 :כ״ב אותיות מזווג זה כי אחע״ה הס מ״ן דטקבא שהוא דחועם ופה דא״א יוצאין מהם בתי׳ הבלים ואורות מקיפין
 בגרון גי׳ פ״ר וגיכ״ק אותיות התיך מ״ד ומתתכריס יתד ונמשכין הארתן עד זי״נ כמ״ש בע״ה ואירית דתועם גמשכין
 ^תע״ה וגיכ־ק ואז יוצאין תתלה אותיות הלשין רעלנ״ת שהוא עד הפה ושם מתלכשין תוך אורות הפה (א) ינעשים אורות

 הפה
 *"׳גהות וביאורים (א) עיין שעל רוח הקודש יחוד ג׳ יעש״נ דף מיא ומשם הנין פרי, וה כ• כאן קיצר רנינו בלשונו ועיי! ישמש נהגככ .:p ;:ןו :

: (ג) ג״א גימע׳ : י כי  (נ) תינה ואלף ליתא נ

# מ ש ה ה ע ה ש פ  י
 אצא הארתם . וצ׳ע הארה הזו באיזו מקום הוא עומד ומאיר מאחר ןא] נ״כ שער יוה הקדש יחול ג' (ממ״ח דמיא ע״א) והיא הוייה אחת
 שאין בליקנא אלא ס׳ מקומות לס׳ לז׳א והם ס׳ כנגד ש׳ ומה נעשה מקובצת משלשתם כזה ייה (ציצ יויל) מיה״ו הא׳ ה׳ מיה׳ו הב׳ וה׳
 מקום לל׳ הנוססים . ואית והלא אנחנו בני אבינו שבשמים בני זו״ן יש מיהיו הנ והשאר יוצא כו׳: 1ב] נ״ב וזה סלרם במילואם ה׳י וייו מיהיו
נ עיין ׳  בנו כמעס מקום כל הי״ג תיקונים שכתב רזיל לעיל פיס ופיי תשובה הא׳ יו׳ל וי׳ו מיהיו הב׳ יו״ל מיהיו הג׳ והרי נרמז כו׳: [ג] נ
 גמורה היא מיש רזיל בשער הוללת אויא וז׳א פ״ה זיל אך הענין הוא במבייש שע״ת שאומר שאלו השלשה אהייה הם נמשכין מג׳ אצפין

 כי האלם או האשה אינם רמוזים לת׳ת או למלכות לבלם וכיוצא אך
ל הנוק׳ יעיש: (א) ואז יוצאים שאר אותיות מזווג הזה כי אתהיע הם מין לנוק׳ שהוא בגרון ני׳ פיל  כל אלס^נרמזיס בו כל הייס מאיא יע
. קרוב לזה כתב רזיל בשער מיל ומין פי״ל יע״ש אלא שק׳ לזה מיש רז״צ ׳  וניכיק אותיות החיך מיל ומתחברים יחל אחהיע וגיכיק ואז יזצאין כו
 בסיג לשער סנתיא זיל היג הס וכנגלם יש ה׳ מוצאות הפה שהם הגרון והחיך כו׳ כי ה׳ מוצאות הפה נקרא סתוחי חותם כו׳ שהם סתוחים
 ונסחחים מיי אימא עילאה הנקרא חוחם שהוא היסול שלה הנקרא חותם כו׳ ומכת גבורות שבחותם לילה נסתחיס אלו ה׳ מוצאות כו׳ ויען
 שהם נמשכים מן הגבורות שהם בתי׳ המלכות נקרא נסש כו׳ יעיש כל הסרק. ונם במיש רזיל בשער לרושי הצלם לריש ב׳ בליה ונבאר עתה
 ענין מוצאות הפה ובס׳ הכוונות בדרושי פסת מיש רז״ל על ססוק סובה הוכתת מנולה מאהבה כו׳ מכל אלו נראה שאינם יוצאיה אלא עיי אמא
 ושאינם אלא גבורות. וצ׳ל שהכל אחל שלעולם נולע שאין אורות לאבא מתגלים אלא על ילי אמא ונעשה הזווג בין חיך וגרון שהם אנא ואימא
 לאריך אנםין ונתניה גבורות לאבא לאימא ונכללו גבורות לאבא ולאימא זה בזה ויוצאים מיסול לאימא ונקרא על שמה פתותי תיתם והם הם
 הגבורות לאבא שנקראים חסלים בערך גבורה לאימא כנולע ולעולם אין יציאתם אלא מיכול לאימא ועל ילי זווג לחיך וגרון וסיבת יציאתם הוא
 מתוך לותק צרות המקום מהכיל: (ב) ונשאר נתי׳ א׳ בתוך הפה והשאר יוצא לחיץ בסול הבל היוצא מן הפה לאיא והוא אור המקיף הרי נרמז
. הנה מיש ׳  השורש של הפה נפנים שהוא סיג ושם אהייה יאחיכ הוללות היוצאים והס ג׳ יהיו שהם סיג וכינ אותיות העולים ג׳כ פה כו
ל ונשאר בתי׳ א׳ בתוך הפה והשאר יוצא לחוץ לא ילמתי מהו תלק הנשאר בתוך הפה הלא ה׳ מוצאות כס ונולס יוצאים ולא נשאר נתוך  חי
/ ואהייה שהם שורש תיך וגרון שהם הם המזדווגים ומוליכים התמשה מוצאות. וצגע׳ד לפרש שנולע שאלו ה׳ מוצאות הס היג  הפה אלא ס
 שבהיק שהם חגית נזיה ויש בחינה עליונה מכולם והוא כללותם לעת שהוא שורש לכולם והס אינם אלא ענפים היוצאים ממנו והוא הוא
 שנשאר בתוך הפה בסמירו כנודע דאמור חיל דעת אתגלי בפומא דמלכא וכתב חיל לעיל פיו זיל והוצי־ך להתלבש הלעת שלו בא׳א כו׳ ועניז
 היה שם מכוסה מאד והוצרך להתגלייא יותר בפומא כנ׳ל ועכ״ז עדיין הוא כתום דביה אבהתנא יעיש. ומיש מיל והוא או׳מ ר׳ל כי הה'
 מתפרסים לו׳ כללותם יסוד כו׳ ומקיפים זית דא׳א עצמו. ונגיש חיל זאתיכ תולדות והם ג׳ יהיו שהם סיג והב׳ אורות כוי ק שאם הם
 כיב אותיות צריכים להיות ה׳ שמות יהיו כי ה׳ מוצאות הם אלא כיון ששמותיהם שוות ני הרי כולם הם שמות יהיו ונמצא כי ג׳ שהם הלשון
 השינים והשפתים שהם תגית דננורה שמותיהם נתבררו והשינים שהם נויה שהם תיך וגרון אינם צריכים להיות בי נצת כלול נתסד והוד
. וזיס מי שם םה לאדם ׳ ו נ אותיות: (ג) ועוד יש נתינת פה חיצוניות והוא אחוריים דמיה העולים נינה כ ׳  כלול נגנורה והרי הם ג׳ כלולים נ
 כי מאלם שהוא גי׳ ממלואי בריטע נעשה סה כי׳ . ואני אומר יותר פשוס נההיא ללעיל לשער סנתיא שמתוך יסול לאימא שנתוך הצוואר
 לז׳א נפתת היסול מתוך דוחקו ייצאו ה׳ מוצאות נסוד פתיתי חותם ונעשה פה דזיא וזיס מי שהיא אימא כנולע שס סה לאלם שהוא זיא:
 (ד) ואורות החוסם נמשכים על הסה ישם מתלבשים תוך אורות הסה ונעשים אורות בבחינת מקיף אל אורות החוסם ומלבישים אותם ואס
 חסתכל כל זה הוא בנתינת אורות לא״ק היוצאים אל הנקולים שהיא כלמיון זוץ ולי בזה עכיל. אס לרב כמוהו לי בזה ללילן יל עניי אנן
 בכזאת וכזאת לא נמלא מות שכלינו שקשה כי הנה שם באיא אנו מוציאים ה׳ אורות יוצאות ממנו בסול הבלים שהם אורות אח׳ס ואודות העיניס
 שהוא עולם הנקולים ואורות המצח שהוא שם מיה החלש שיצא לתקן כל העולמות כולם כנולע וכאן נאיא אורות תוסס פה ביאר רז׳ל בפרקיו
ח חיל נ ל  אור העיניס הוא כול הסתכלות ניאר רז׳ל לקמן אורות המצת גם היא ניאר לעיל פיו יעיש אמנם אורות האןן לאיא לא נתנאר נ
 כלל ועיקר ופעם הדבר אומר כי הנה ניאר ־*יל נמ׳ש היוצאים אל הנקודים שהוא כדמיון זו׳ן הרי שנערך זרן אל איא כן הוא עולם
 הנקודים שהוא כללות כל עולם האצילות אל איק הה סשוס ברור מאל בדברי חיל בכמה מקומות. והגה באיק אורות תוסס פה נמשך צבל עולם
 הנקולים שהרי כלים לאנא ואימא זנלים לזית כולם נלקתו מאורות חוסם סה כמ״ש רזיל בכל שאר הנקולים יההסתכלות שהוא אורות
 המינים ואורות המצת הוא הוא עצמות מיה ונין לכל כללות האצילות נמצא ני עיקר אין נכל אצילית כולו אלא ל׳ תורות בהם תוסס ופה
 שמהם נלקתו כל כלים לנקוליס עס אורות הסתכלות ומצת שהם עצמות מיה ובין שבהם נתקן כל האצילות אבל אורות אזן לא׳ק לא נמצא ננל
 אצילות כולו כי אם מעט מזעיר שהוא נתר לעולם הנקולים ני לקח כלי שלו מאור האזן וגס זה לא לקחו אלא למסה בשמלת הזקן כמיש חיל
 ווה גרס שלא נשבר הכלי שלו אלא נפגם משוס לקחתו אותו למסה כמיש חיל נמצא שאודה מאור האזן לאיק לא יש נכל עילם האצילות ני אם
 >נעס מזעיר נתיא עצמו שהוא נחיגת כתר לכל כללות שלם האצילות גס הוא כשהשפיע באתרים ינזוין שערכם אליו נערך כללות עולם האצילות
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 הפה בבתי, או״מ אל האורות החומס ומלבישין אותן ואס בחי׳ כתר שגי אשר משם מתפשעין י״ג חמלתי לדשא שהם
 תסתכל כל וה הוא בבתי׳ אורות את״פ דא״ק היוצאץ אל (א) בתי׳ לבנונית הכתד ע״ד מש״ל ואמנם התוורתי אלו הס טללים
 הנקידים(ב) שהוא דמיון זו״נ (ג) ודי בזה(ב) ואמנם פנימית ג׳ הרות כנגד ג׳ מוחין אשר שם בפנים והבן זה היטב (יא)
, ראשונה בניקבא רפרדשקא בצד ימין וכל הוי״ה הוא משם ע״ב דיודי׳׳ן והוי״ה ג׳ שהוא תוורתי  התוסס הוא ס״ג כי ה
 כנזכר בארר״ז והוא ה׳ על י, כסדר כל מ״ן ומתמן נשיב דרישא מבחי׳ דעת נמשכת דרך אחורי רישא דא״א דמיניה
 רותא דתיי לז״א י-יו״ד הוא רותא רגניז והה, הוא הנקב וכצד ירתין צדיקייא ת׳ עלמין דכסופין יי הם ד׳ איתיות השם ע״כ
, הויות אתרות , שניה ונשיב מתמן רותא דמיי לנוקבא והוא״ו ובו ד׳ יודין וכ״א כליל מי׳ הרי ש׳ אמנם ב  שמאל היא ה
, מוחין ח-י״כ אשר בכתר שיש בהם ת׳ אותיות  הוא הכוהל המפסקח. ואמנם ץ׳׳ד דס״ג נחלק כי י׳ פשיטה שהם בחי, ב
 רוחא דגניז בנקב ימין לז״א ו״ד דמילוי יו״ד רוחא דגניז בנקב ובהם ח׳ יודין הם נמשכין כנגד הפנים והם מתפשטין בבחי'
, חוורה• והרי בין הכל  שמאלי לנוקבא והנה מאלו האורות נמשכין האורות עד זו״נ הכניס דעהיקא ששם מאירין אלו הח
 וגם עד או״א (ד) כדי לעוררם אל הזווג והענין כי הנה הוי״ה י״ב חיורתי ועור יש תר תוור הכולל כל י׳ב חוורתי שעמו
 אהי״ה הם או״א ובזו״נ הם הוי״ה אלהיס והוי״ה אדני והנה נקרא כולם י״ג חוורתי דרישא וזהו החוור הי״ג נשאר למעלה
, חוורתי שנמשכן על  יה״ו הראשון דפנימית הפה נמשך ער אבא להאיר בו כרי ברישא דגלנלתא (יב). ונבאר אלו הח
) הנזכר מפנימית הפניס והם ב׳ הרות שבהם ח׳ אותיות כפשוען אמנם הם  לעוררו אל הזווג זלאמא נמשך יה״ו (הב,
, , בפן ב , בפן א׳ הוי״ה ב  הפה וגם(ה) יורד י׳ פשוט בחי, חוטס שהוא ס״ג דפנימית וגם במילוי יורין והם מתחלקין הוי יה א
, אותיות , אלפין אשר שם בפה)(ז)(מ) ואמנם כ״א מאלו הרות יש בהם מ״ב אותיות שהם ד  אהי־ה האי(ו) רתילוגיו׳(יהם אותן ג
 ואת״כ אל הז״א בבתי׳ כראשונה(ט) יורד יהיו הב׳ דפנימיות(י) הפשיט וי׳ אותיות המילוי הרי י״ד וכ״ת אותיות דמילוי המילוי

 וגם יורד מאי
 איך אפשר שאמרנו שמג, אלפין שבפה דאי׳א נעשין ג׳ אהי״ה הרי ן, שערי בינה כנזכר תיקון כ״ב וכזה אל תתמה אם
 דתיצוניות דחועם שלו והרי החוטם גבוה מן הפה ואפשר שהוא שער הן, הוא לכדו כתר(וכל המ״ט הם במ״ם האתרות) כי
, שבשם מ״ה דאלפין במלוי וא״ו הרי הוא כולל כל המ״ט שערים (טו)(כולם) ואינו תלק שער  ע״ר הנ״ל(יא) שאור א
 הוא בתי, אהי״ה דאמא ויורדת שם להתיות ז״א שהוא מ״ה פרטי. והנה לא נדבר עתה בענין כללות הז׳ שמות אשר עמהם
, אבל נדבר בשם מ״ב עצמו שהוא שם  וכן הוא כאן אבל אין הכוונה ממש שאתר שירדו למטה כפה הם מ״ע ועם הכולל ן
 תזרו לעלות ונעשו תוטם אלא תתלה נעשו תוטם ואמר כך מ״ב איתיות והם מ״ב שערים והנה נתלקים אל י״ם הכוללים
: מ״ב שערים והנה כתר (עליון) שבהם הוא שער העליון שהוא א]  ירדו בפה) [
 שמר המ״ב הכולל כל המ״ב שערים אמנםס״ס תתתונים אין
P ג כל ספי׳ מהם כוללת כל המ״ב שערים רק כל ספי׳ מהם ' 3 

ן הסתכלות מצתא דעתיקא במצתא דז״א הנזכר באדרא כוללת כל המ״א שערים לכד והענין כי שער המ״ב הוא  W י
 י רקל״ו הוא כי הנה כבר ביארנו איך בדשא דא*א יש בכתר כנ״ל ומ״א שערים הם בטיס וכל ספירה מהם כוללת

 ג״כ
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 חיך מצח דא״א ולכן נקרא מצח הרצין והיסוד נקרא שלום ט
 הוא כולל כל שע״ו נהורין הנ״ל ואלו מחפשטין כמצח ומשם
 נמשכין עד המינים וגי כ עד הפנים גס ידעח מ״ש באדר״ז דרצ״כ
 בענין ז״א מכח הדעח דברישא אחפשעו אנפוי ונהרין אנפיי
 ואסהידו אנפוי באו״א כגודע שעדיז יהיה ג״כ כא״א ט דעת

 שלו הגנת במצחא שלו אשר בתיך הדעת הזה הגנוז יסוד־
 דע״י ואיכ גם דעת הזה מתפשט מד אגפוי דא״א ואגהירו

ה הפנים הם- . והנה נתבאר כי מ  אנפיי מסיר הדעת שבו
 תיקון ז׳ מייג ת״ר דעתיקא והנה באדרא קל״ב אמרו דיקנא•
 דכהנא רבא בתמניא תיקונין אתתקן(א) והמנין ט י״ג ת״ר הם ־
 וה׳ תיקונים קדמאין הם בסוד מוחין של הריקנא שהם עד התסד ־
, ורכ חסר כנודע ומשם עד תשלום י״ג הם ת׳  לכן תיקון ו
 הקונים וכולם נקרא ע״ש התסד וז״ש דדיקנא דכהגא רבא
 בח׳ תיקינים אתתקן כי החסד נקרא כהן כנודע. נם כיאור
 מנין זה הוא ע״ד הנ״ל ט הנה ח׳ תוורתא דדשא דא״א הסי
 מתפשטין בתרין תפוחין דיליה כנ״ל ומהם נמשכין ח׳ ת״ר
 דכהנא רבא שהוא סוד החסד בתי׳ זה התוורתא שהוא שם
 ע״ב דיודין גימטריא חסד והנה את״כ מתפכטין אלו החי
7  חוורהא בגרון דא״א ושם נעשין ב״פ ע״ב שהם שורש הת

 תיורתא הג״ל ואלו הם בתי׳ אחה״ע בגרון שהוא גימטריא-
 מ״ב מ״ב ולפיכך יש שם בתי׳ זווג א׳ הנעשה עיי התיך והגרקי
 כמבואר אצלינו (ו) והגה סוד אחע״ה הוא זווג שם ס״ג עם-
 שם אהייה שהם גימעריא אחע״ה כי אלו הם ג״כזווגיחויב
 ואם הסחכל בכל הנ״ל חכין כי כל בחי׳ האלו הס זווג חו״ב

 ולכן כל אלו המשטח והחפשטיח הנ״ל הם בחי׳ חו״ב ובזה׳
 תבין ענין או״א וזו״ן איך נמשך מכאן אליהם כח הזווג .
 והענין כי מאלו הפנים נמשך הארה לזו״ן ואו״א וכן מןהמצח׳
 דעתיקא לפי ששם היסוד דע״י מלובש בדעת דא״א עצמו וכל

 זה הוא בחי׳ זווג ומשם נמסך אל הגרון אל הזווג אשר שם־י
 ומשם יצא הזווג אל או'א אשר שם בגרון דאיא כי שם ב׳

 כחרים שלהם כמ״ש. ונבאר חחלה איך נמשכים מכאן הזווגים׳
 שלהם דע כי כאשר או״א או זו״ן מסחכלין כמצח של איאי
 (ז) אז הזווגים שלהם הם שלמים לפי שאז הם שיין כקומחן
 למעלה אבל כאשר מםחכלים בפנים דמחיקא ולא במצח אז

 אין זווגם שלם ולא שלמים כקומתן זהזווג הוא כסוד הרכנת.
 הראש ר״ל אע״פ שהזווג הוא פב״פ עכ״ז הוא כהיות במי׳

 ג״כ כ״א כל מ״א שערים א״כ הם בט״ם של הפן א׳ ט״פ מ״א
 והם גימטריא שס״ט ועם כללותם הם ש״ע שערים (א) אבל
 הכתר שלהם הוא כולל כולן כי הוא (שער) מ״ב הכולל כל
 המ״א שערים התחתונים והנה הם נחלקים בכל ט׳׳ס יכל
 ספירה כ ללת כל מ״א שהם ש״ע בין כולם (ב) והרי נהבאר
 כי בפן א׳ דעתיקא יש בו הוי״ה דיודי״ן ובה מ״ב אותיות
 ובתי׳ שער העליון מן המ״ב הוא הכתר אשר שם והמ״א
 אותיות הם ט״ס אשר כ״א מהם כולל כל המ״א שהם ש״ע
 ושער העליון של השלום המ״ב כולל כילם והוא ג״כ גי׳ ש״ע
 וכמו שיש היי״ה בפן א׳ כעד״ז בפן(ג) ב׳ והוי״ה הב׳ אשר שם
 והנה נירע כי שם בעתיק לית שמאלא כי כולא ימינא כנזכר
 באדרא רקכ״ט וב׳ הפנים נתשבין כא׳ וז״ש שם דקכ״ת דעהיקא
 נתפשעו אנפוי לש״ע רבוא עלמין עם היות שיש ש״ע בפן
 א׳ וש״ע בפן ב׳ והכל הוא התפשטות ההוא חוורתא כג״ל
 ועוד יש טעם בזה כי הנה ב׳ הויות אלו הם (ב׳) מוחין חו״ב
א כמ״ש בע׳׳ה. ודע ט או״א כחדא  אכר משם (נמשכו) אי
 שריין ועכ״ז אבא טמיר וגניז יתיר כנזכר באדר״י דרצ״א ט
 להיותו טמיר ונניז יתיר הוא נכלל באמא לכן כל ב׳ הפגים
 נחשבי! כא׳ ואינן נזכר אלא ש״ע רביא עלמין לבד אבל כפי
 האמת הס ב׳ ש״ע כמבואר אצליני ע״פ ישעשע יונק על חור
 פתן והנה ב״פ ש״ע ני׳ תש״ם והוא נרמז בפסוק מפני שיבה
 תקום ר״ת משיית כי מפני שיבה הם ב׳ תפוחין דמ״ק וזהו
 כעש״ע גי׳ תשים ודם והאדמה לא תשים [א] כמ״ש בע״ה
 ועוד(לב) ט״א כי הגה אכא עמיר וגגיז יתיר לכן סוד הכתר
 של אמא כלול באבא כי שער המיב העליון שהוא כתר שבה
 כנ״ל כליל באבא נמצא כי גשארין מ״א לבד באמא וגס
 באבא וז״ס גם צפור מצאה בית כי צפ״ר חסר ו׳ גי׳ ש״ע
 נהורין היוצאין מן מ׳ ב שערים הנ״ל ואבא לוקח הגיס הכוללין
 (נ״א הכ׳יע הכולל) כל צפ״ר ש״ע נהירין וז״ס כי א״ס לבינה
 תקרא כי הכינה נקרא א״ס מפני שתסר ממנה הכתר והיא
 נכללת באכא ולכן לעולם הבינה נקרא אם והבן זה גם צפור
 מלא ו׳ גי׳ שע״ו וש׳יע הס ש״ע נהורין של החוורתא הנמשכין
, מי״ג  אל הפנים ואות ו׳ רמז אל הפנ ם עצמן שהם תיקון ז
 ת׳ד וזה תיקון ז׳ כולל כל ו׳ תיקונים הקידמין אליו שהס ו׳
 של צפויר. ודע כי כמו שאותן התוורתא מתפשעות בפגים של
 עתיקא כן ג״כ מבתי׳ המצת הרצין של עתיקא נמשך הארה
 ז״א ככתי׳ חצי ת ׳ת ונה״י שלו לכד עם נוקכא קצרות הקומה אל הפנים שלו והעגין כמ״ש במ״א כי היסוד רעתיק גגוז

 (שלה)
ס החתונות נל אחת מהם לנד אמס רק מ״א שטריס וכל הסיס ביחד כס שיט שטריס: (כ) אש׳־ר והכחר ר  הגהות וביאורים (א) גמ5א עתה כי כל מ
 שהוא שער טליון שהוא הכולל כולם יש נו לבדו כללוח כל כש׳׳ע כולם לפי שכוא כולל הט־ס אשר כל אחד כולל מיא שעדה והוא שמר
: (ה) עיין הרח דס״כ ע״א: ר י  כמינ טיס מ׳׳א כערים : ;ג) עיין הזיח מ״ע עיא כימה ט־ז : (ד) א״ה טיין נשער המיות הנ״מ דס״ה עיא . דנ״ש דין ע
ח וזיל הטהור נדף ע״נ עיא דיה יננוא וזיל ההסתכלות דאו׳א וזיין במצחא ר  (ו) נדרוש הכופר : ;1) הרב כמן בבון כתב דאין הדברים כפשטן ומביא בשם ת

 לאיא הוא שנמככין להם מיתין עיי זיווג דהיך וגרון שהם השיע נהורין ונס בהי׳ ככ מינ אל ארא ומאזיא אל זוין ולא מסתכלים אז״א וזוין נמצחא דאיא ממש י
זיא. וזה כוונת הרנ ס מעילא ל תא שעולה המצחא דאיא ומקבל מהעליון ממנו וחיצוניות כיורד לתחתון ממנו עד שיורד המוחין לירא ו  וההסתכלות מצחא דו.יא ט

 נכי״ג פייג שכתב שי,ר־ מן המצח דאיא לפנים שלו ומשס למין וגרון ומשם לארא זוו׳ן. ועיין עוד שס דף ס״נ עיא וקסיס ע״א ובחסדי לוד א1ס מ״ח:

 יפה עעה
 שכתב רזיל שירשו הוא כזה יו׳ד היי ואיו היה אלא שהיא אחרונה
 נתמלאה ביו׳ד ונעשה שם סיג כי הוא סוד אוח ה׳ מאירוח האזן שירדה
 ונתלבשה בתוך אור החוסם כמיש רזיל בשער אח״פ סיג זיל יזיס ה׳
 נ׳ שיש בנוק׳ דכרדשקא שירדה ה׳ מן האזן לזיא שהוא החוסם יע״ש
 באוסן שע׳י ה׳ זו נעשה שם ס״ג ובלתי שורשו הוא שם הנזכר העולה
. וכיכ עוד חיל בשלהי ס׳ אחרון שבשער ההיא ז״ל גם החוסם גי׳ ן  חי

ן חש״ם טרם י נ מ ע נ ע שי ם שי ה י כשאיא מאיר סניו למסה ש  [א] ניב נ
י  זווג לזוין ואז והאדמה לא תשם ותוציא צמחה לנרנה (לרוחה) נ
 נשמאירין אלו תש״ם נהורין למסה אז והאדמה לא משים . ועיין שער
נ שלא תשס היינו מצל תשס דקליפה וננון ע׳  הקדמות דמ׳ד ע״א ו

ן: ׳ ו י זה מרס אל זווג ז . והנן זה מאל כ ( ן  יעויש . אנ״ן חי
ב י  נ

׳ נעשית ס״ג כמנין תוסס יעיש. אמנם  כ״ג כנגל ה׳ תתאה לאתלנשת כאן ונעשית סיג מיל והוא ניכ ענין לאזן שהוא כת• הנמשך עם ה
 מיש כי היי ראשונה בנוק׳ לפרלגקא בצל ימין והיא היא על יויל כסלר כל מין מעולם כל עליית מין לעלמא שמענו שהנוק׳ מעלת מין ללכורא
 אבל שנעשית גדולה ממנו ועולית על גס ושתהיה היא למעלה לא שמענו ולא היה כלי לפרש לברי רזיל אם לא בראותי בססר הכוונות בלרושי
י על יויל נוקבא על לכורא כוי בינה על חכמה י  ניא לריש ה׳ וזיל וטעם הלבד הוא כי להיות חיבורי לילהון בשם ל׳ במילוי יולין והוא ה
י ס  ועלתה להיות עסרת בעלה העליון וביאור הענין כי החכמה נעלמה מעיני כל תי ואין כת לקנל שסעה ומינ עיי מזלא בי אס בבינה יע״ש ל
ה נ י ה  עליית מין כאן בתוסס הוא כי עיי שמריה האלם מעלה את הגבורות למעלה למתקם ועיין בלרושי שבת בלריש הרית: (א) והענין כ
. אעיג לבעלמא ׳ ו  ״ג תיקונים הס והנה ה׳ היקינין קלמאין הם כול המותין של הליקנא שהם על תסל ולכך תיקון הו׳ הוא ורב תסל כנולע כ

 אינם אלא ל׳ מוחין הו״ב וחייג כאן בליקנא הם ה׳ שכבר הלבר האמור של מילות איא כך הם כתר ותכמה לכתר וכתר ותכמה לתכמה והבינה ־
 שהיא למטה מהם כאמור שירלה מרון הרי הם ה׳ ולעת לא נזכר בסרטות יען כי כל הדיקנא קלישא כולה בכלכותה היא בחינת למת ־
 כאמור שמזלא קדישא הכולל כל הליקנא הוא נחי׳ לעת עליון. אלא זו היא שקשה מיש שה׳ הקונין קדמאין הם כול המוהין כי הלא תיקונים י
 הללו יצאו שלא כסדרן מלכות עליון מכולם ונינה היא תחתונה מכולם איכ נמצא מלכות כול נויה ותית שנתקזנין הס המותין ורזיל כתב-,
 לעיל פ׳א זיל גם לע כי הלא גלר המקומות אינו כמו כנראה בעיניך לסדרם זעיז ממש כי׳ על וזה תלוי בהערכה שהעריך המאציל יחברך׳



 היכל ג׳ היכל הכתרים שער ב׳ שער י״ג שער א״א פרק י״ג T פט ?13
ה בחי׳ פנים העליונים  ש״ע נם יש ש״ע כאופן אחר כי מ
 היא תיקון ז׳ של י״ג ת״ר ובמקומו. ביארנו כי הם מחחיל־ן
, הוא א״ל והוא המלכות כו׳תיקין  ממעה למעלה תיקון א
 ז׳ שהוא ואמת הוא כתסר הנקרא א״ל ואיכ בב׳ פנים הללו
, שמות איל וכשיהיו כמילוי אל״ו! למ״ד אל״ה למ״ר הם  יש כ
L . .י. י ,*.An ץי־ו « ״ r 6 י  ר

, בתינות וכמ״ש לקמן  (שלה) כשיעור הנ״ל וכעדיז באו״א ב
 כע״ה. ודע כי ב׳ מיני הסתכלות הם א׳ הוא הסתכלות הז״א
, הוא הסתכלות רעתיקא כסם וכ״א  אי או*א כעתיקא הכ
, או כאשר הסתכלות הוא  מאלו הב׳ נתלק לב׳ אתרים והם ד
 במלת או״א (נ״א א״א) או כאשר הסתכלות הוא בעין לבד

 שע״ת וס״ג א׳ כתיטם עלמי כי כן תועם גימע־יא סיג וז־פ
 ס״ג גימעריא אמת. אמנם הששה ס״ג לכד אשר הם בב׳
 הפנים הם גימטריא שע״ת וה״ס ת׳ תוורתא דרישא המתפשטין

 רבים ואנו לא ביארנו למעלה רק ב׳ בתי׳ לבר כנ״ל שהם
 אלו הסתכלות או״א או ז״א במלת רעתיק או הסתכלות

 בפנים לבד:
p סור הש״ע נהורין דאנפץ יש בכל צר של הפנים בפנים לש״ע נהורין כנ״ל והרי הם ש״ע ועם ת׳~ תיורתא השי ״ D 
 י רבוע עיב דהיינו קפ״ר מימין וקפ״ד בשמאל והם גי׳ שע״ת כנ׳׳ל. והנה דע כי אלו הש״ע כהוריו דאנפ־ן עלא־ן
(כ)רהוד הנקרא היכל עצם (ג) השמים ׳  עם הכוללים ש״ע נהוריןואלי קפ״ר דאתוריים של ע״ב דיוק נמשכין ער היכל הו
 הם שירש לש״ע נהורין אחרים שיש כפנים ג״כ והם כ׳ איל ישם האי רותא רכיה הנקרא אור פני׳אל ואותו הרות של
 במלואם בב׳ לדרי הפנים ימין ושמאל וא״ל במילואו נימטריא ההיכל נקרא כך כנזכר פ׳ פקודי רמ״ו לפי שאלוהשע״תנהורין
 קפ״ה ושניהם גימעריא ש״ע ויש א״ל ג׳ נם כן בתוטס נמשכין שם והם גימטריא אור פניא״ל וגם ההבנה(ד) (נ״א
 שהוא בין ב׳ עיגים ואיל זה יוצא מן ייא״י דסי׳ג שהוא ההכנות) (ה) שלו הם אוחיוח כחלקות אור פניא־ל ר״ל אור
 גימעריא א״ל: הפנים העליונים הגמשכין מא״ל שהוא ב׳ א״ל במילוי וב׳ ס״ג

ד ק י ר  פ

ל הש״ע נהורין הנזכר באררא קכ״ת ומהאי אתפשט י נ ע ב  ו
 1 אורכא דאנפוי לש״ע רבוא עלמין שמעתי ממורי

 זלה״ה כמה כתי׳ (הם) וכילם הם ג־כ ש״ע נהורין א׳ הוא
 ע״ד הנ״ל כי הנה יש ש״ע נהורין מצר התכמה וש״עגהורין

 מצד הבינה ואותן שיע ראבא הם ממירין אמנם ש מ של הכינה הנ״ל אשר צרופה הוא ת׳ישמ״ל כנזכר פ׳ ויקהל" שהוא"בתי׳
 הס מהנלים בפנים העליונים מצר הבינה שהיא אהי״ה אשר הקליפה שרוצה ליקת האור הזה ואינו יטל ליקת רק במי,
 יש בפשוט ומילוי ומילוי דמלוי א״ס אותיות והט״ם שהם בפנים הש״ע לבדו ומהם נעשה ע״ש הנ״ל אבל ת׳ היהירים שהוא
 העליונים המתנלים מצר הבינה כל ספי׳ שבה שם אהי״ה בסוד בתיי ת׳ תוורתא כנ״ל שהם עליונים המאירין בש״ע נהורין
 א״ס אוחיוח וכילם גימעריא ש״ע נהורין רק ט ש, אבא הם שבפנים אין הקליפה לוקח אותן וגם זים עושה עיש כסיל
 טמירין ולכן ש״ע אחרים אינן נזכרים. גם יש ש״ע באופן אחר וכימה (א) גם יש פי׳ אחר כמ״ש כאדרא קכ־ח ומהאי
. ובזהחכיןמ״ש , ו  והוא מן י״פ מילוי ס״ג שהוא גימטריא ל״ז וי״פל״ז גימטריא אתפשט אורכא ראנפוילש״ע רכואנהורין כ

 עם י׳ אותיות ככל אמדי (ו) הם גימטריא פגי״ו והם לשון
 רבים כ׳ ס״נ כ׳ א״ל כניל גם נקרא משמ״ל כנזכר שם שגם
 הוא גימעריא שע״ת. ורע כי יש בקליפה בתי׳ ש״ע ואלו ש״ע
 הם נגד ש״ע לקדושה דא״א והס נקרא ע״ש בסוד כבגד
 יאכלם ע״ש כי הוא האוכל ומכלה בגרים העליונים שהם בתי׳
ק תשמ״ל והענין הוא כי יש בתי׳ בקליפה והתשמ״ל מ  מלכיש כ

 הגהות וביאורים (א) עיין שער אחיפ סוף פיה: (כ) של ו׳ היכלות דנריאה מהלא היכל עצם השמים הנזכר כפ׳ פקודי שהוא מזי׳ לוד כמדמ והוא ניכצ
 הב׳ ממעה למעלה כנודע ויש שס חד רוחא ושמו אור הניא״ל כנזכר כס ונקרא כן מיש שאוהם שיע נהורין דא״א מגיעין אליו ולכן
pp) אותיותיו הס אור פניא״ל. והענין יונן עם הנ״ל כי הש״ע נהורין הם מצד שם א״ל שנתרץ אנפץ ולכו נקרא אור פניאל. כן הוא נשער הקל־מוס נדרוש השימ 
 דמיו עיד • (ג) עיין בשער רוהיק ליד עיב נתיקון שנומת שקר דכמנ דהמשך עד המל׳ וניל דהנל אחד וכמיש נש׳ הליקוטים הגימ דקסיו עינ נס׳ כי תצא נדרוש
׳ דכחנ לרומא דוה ההינל נקרא אור פניאיל שהוא אזר שיוצא מפני המל׳ ומאיר למסה וכופה נל הקלי׳ יעויש. הרא״ש. ועיין שמר רוהיק  ההיכלות כהיכל נ
 דו מיא יהוד כ׳ בפסוק זכור הזכור. ולעניד נראם דלפעמיס נשיש מון שנועות שקר אז מתפשט יזהר ונמשן עד המלכות אגל עיקר כהפשטוהו הוא עד היכל עצס
 הכמיס• (ד) הרב שמן ששון גרס ההבטה סי׳ מוצאה של דיבור שלו הנחלק לשנים אור פניאל: (ה) נסכ״י התיבות: (ו) ניא א״ל במלואו וכס ב׳ א״ל יוצא•! מגי
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 המצח הרצון של מתיקא נמשך הארה אל הפנים שלו. והסמן כמיש
 נמיא כי היתול לעתיק גנוז חוך המצח לאיא ולכן נקרא מצח הרצון
 יע״ש על ואתנהירו אנפוי מסול הלעח שט כו׳ אשר מחנאר שכל השיט
 נהורין הנהרין באנפין איט אלא מכללות סחויג שנלעח אשר מקומו
 הוא בפנים מן המצת. והנה במצח לאדך אנפץ שט גנח הדעת שט
 שהוא החו״ג אשר בהוכם גנוז יסול לעתיק נמיש לעיל בז׳ תיקוני
 לגולגלתא וביסול לעתיק איתגליא ההוא סומא נאה ובסימא שהוא סול
 איתנליא תסד בפומא דאמה ועל ידי כל אלו האורות המתקבצים שם
 יוצא הארת הדעת שהוא הוא כללות התויג ומאיר בפנים לשיע נהורין
נ דעינ והפן  כמיש חיל שהוייה דתוורתא שבכל פן מאיר ונעשה מי
 עצמו עשר ספירות כל אתל כלול ממיא לע׳ב ועולים למספר ש׳ ע ככל
. הרי כי כללות התויג שהוא עצמות הלעת הנתון נמצח האיר ל י  מיש ח
 בפנים והוציא שים נהורין בפנים כן הס׳ הסלים המתששסים בכצ ג פא
 צריכים להוציא שיע המתסשס בכל גופא. והנה נולע שהתסליס תתיליתם
 יורליס ניסיל ואח״כ חוזרים ועולים על הכתר ומגלליס כל הגוף כולו
 על הכתר והם סול המים המגללים האילן כמיש חיל באורך כל שער
 לרושי הצלם וכן הויג לאיא מגלליס גופא לאיא כמיש חיל בסיב
 משער אבא ואימא יעיש. וזהו שכתב חיל גם יש פירוש אחר גמיש
ם  אתפשסמ אורנא לאנפוי לשיע רטא ללאו לוקא נרישא לאנפוי ני ג
 בכל ישנו בזה ובתהילה מביא ראיה מלברי הזוהר לבאר שאעיג שבגופא
 הוא מספר אחלים ברישא עולה למספר מאות ואלפים שהרי אמר שסה'
 הם היח המחסשס בגומא ואלף הוא היסוד יען שלה על סחויב עולם
ם אט גאמר שהחסליס המתפשסים בכל טמא לא׳א  למססר אלף א״כ ג

 יע״ש ואס שמ׳ש ח״ל שה׳ תיקונין קלמאין הס הול המוחין לאו קלמאין
 נתיקונין קאמר אלא קלמאין כמעלה כפי רצון הטרא יתברך אם כן
 לא יבא תיקון הו׳ רב חסל עיניך הראנה כמה גללה מעלתו יתנרך שמו
 שהרי תיקון הששי אם בבחינת המקיפץ הוא בתי׳ גבורה ואם בפנימים
ת ויען שאין הלין נמתק ו ר ט  הוא בתי׳ הול ובתי׳ שניהם הוא תוקף מ
 אלא בשורשו כמיש חיל לעיל פייא לכן בתי׳ היותר תקיפה נהפכה והיתה
 לרנ חסל מיהוק כולם שממנה ולמטה והיינו סעמא שח׳ חוורתא לרישא
 מתנלים נת׳ תיקונים תהאין דדיקנא קדישא ונמצא ראשון ותחילה
 להתנלותם הוא תיקון הששי והוא מתמתק ראשון לכולם ולוקת מיתוק
 כולם נמיש חיל נסרקין. ועיין מיש חיל לעיל שלהי פיז וזיס הפסוק
 ומעז יצא מתוק וראשיתו מטאר ליולעי מלע: (א) גם יש פירוש
 אחר במיש כו׳ ומהאי אתסשסת אורכא לאנסוי לשיע רטא כו׳וזה יובן
ויהי שירו ה׳ ואלף כי הם סור ה׳ חרעין מחסר וער .  נהיל מיש ט׳
ל ואלה הם ה' ואלף הם נתינת היסול שהוא אילנא לחיי ההולך על י  ה

 חיינ דרך חוס השדרה כנודע והנה נולע ני נל הי״ס כלולות נעתיקא
 והגיל הס ש׳ לפי שהם עליונים ולכן הם נתינות מאות אך הזיא אין
 יל אחד מהם כלולה אלא מי׳ והרי הם ע׳ והרי כולם הם שיע אבל ז״א
 אין ט אלא קין רביא נהורין לבל לפי שכנגל הת״ת עצמו הוא מאיר
 יננגל הה׳ תרעין שיש מחסל על הול כל אחל כלולה מי׳ הם הרי ן׳
 נין הכל הס ק״ן. הנה כל לנריו צריכים פירוש ועמ״י עשיו לפרשו
 וצריך שמלע כי כללא הוא שכל אלו השיע נמרץ אינו אלא הארת החויג
 צכל מקום שהם והס מתפשטים נאנפין והוא כמיש חיל לעיל סייג זיל
 «לע כי כמו שאותם החוורתא מתפשטות בפנים של פתיקא כן גיי־ נמשך
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 ו היכל ג׳ היכל הבתרים שער ב׳ שער י״ג שער א״א פרס י״ד
 כאמא (נ״א רכאמא) הוא כי כאשר או״א הם שוין ניןוממן
 אז יש ע״ס כאמא וכל א׳ כלילה ממ״א שערים כנ״ל שיש
 כאגפין דא״א אותן הש״ע נהורין הנכללין גם כאמא עלאה
 ומקכלת אותן כאשר היא שלימה בע״ס ואז מסתכלת כמצח
 א״א אכל כאשר איגה מסתכלת במצת א״א רק כאנפיי דא״א
 אשר אז כאשר אין לאמא שיעור קימה רק מהתזה לתגה״י
 דאכא לכר ואעיפ שהיא שם פכ״פ עם אכא ע״י הרכגת הראש.
 והנה כג״ס נה״י הס ג״פ א״ס א״ם א״ס גי׳ קכ״ג ובב׳
 שליש הת״ת שהוא מתזה ולמעה כנודע הוא ב׳ שליש של א״ס
 שהוא כ״ז ועם קכ״ג הרי קין רכיא לכד כן הענין בז״א כי
 הלא שיעורו מתצי ת״ת וגה״י דא״א ולמעה והוא ד גמת אמא
 כשהיא מן התזה דאבא ולמעה לכן גם בדא אין בו רק ק״ן
 רבוא דוגמת ק״ן דאמא אכל עכ״ז יש הפרש כין ק״ן דאמא
 לקין דדא כי אמא נמשך אליה זה הק״ן מא״א מצמו להיותה
 דמקה ממו שס מדיין אכל הז״א הוא רתוק מאוד מהפגים
 דא״א לכן אין נמשכין אלו הק״ן רכוא מא״א עצמו אלא ע״י
 אמא הנקרא אוירא דכיא כמבואר אצלינו ואלו הב׳ הק״ן אלה
 הם נרמזין במשנה אל תסתכל בק״ן ק״ן אלא במה שיש כו
 ועיין כשער הכוונות כתפלת ר״ה(כ) ככרכית אבית ענין ש״ע

: ( ג  גהורין שיש כאנפין דגוקכא ודז״א (
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 פ׳ תרומה דקמיה ויהי שירו תמשה ואלף כי הם סור ה׳ תרעין
 מתסד עד הוד ואלו הם ממשה ואלן! (א) הם בתי׳ היסוד
 שהוא אילנא דתיי ההולך עד תז״ב דרך תוע השדרה כנודע
 והנה נודע כי כל הי״ס כלילין בעתיקא והג״ר הם ש׳ לפי
 שהם מליינים הם בתי׳ מאות אך זית אין כ״א מהם כלולה
 אלא מי׳ הרי הס ע׳ והרי בין כולם ש״ע רבזא אבל ז״א אין
 בו רק ק״ן רביא נהורין לכד לפי שכנגד ת״ת מצמו הם ק׳
 וכנגד הה׳ תרעין שיש מהסד מד הוד כ״א כלול מי׳ הרי נ׳
 הרי בין הכל ק״ן רבוא והנה מן הש׳׳ע הנ״ל תסיר ממנו ק״ן
 הנ״ל נשאר אר״ך ואלו הם בתי׳הנשארין בא״א אשר על שמם
 נקרא אר״ך אנפין דאתפשע אנפוי דיליה לאר״ך רבוא וז״א
 לק״ן רבוא כנזכר כאדרא קל״ה ע״כ וכין כולם ש״ע רבוא.
 ונבאר מנין הז״א למה אינו לוקח רק ק״ן רבוא נהורין כנזכר
 כאדרא נשא קלייה ומהאי אוירא דכיא נתפשעו אנפוי לקין
 רכיא כו׳ וצריך שתדע כי גם אמא עלאה כאשר היא בבתי׳
 הזווג הב׳ של רביצה על האפרותיס הג״ל שאז גם אבא מרכין
 ראשו ואינם שלימין כקומתן כנזכר במ״א בסיד כי יקרא קן
 צפור לפניך והוא כאשר אין או״א יכילין להסתכל כמצח דא״א
 אלא כאגפין דדיה שאז הוא הזווג תחתון של או״א ואו אין
 כה רק ק״ן רבוא לבד כמו שיש אל הז״א ומנין הק״ן הזה
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 השער הראשון
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 לא לקת אבא אלא מספי׳ התסד שבה ולמטה ואמא לא לקתה
 מבתי׳ ביגה דב״ן אלא מםפי׳ הגבורה שבה ולמטה ובזה תבין
 מ״ש בזוהר דאבא אתיר ותלייא בתסד ואמא אתיר ותלייא
 בגבורה(ה) והבן זה היטב.והנה גת״ל כי גם א״א כלול מזכר
 ונקבה בתר פרצוף הזכר בקו ימין והנקבה בקי שמאל ולסבה
 זו כאשר באו אז״א להלביש את איא אבא הלביש את קו ימץ
 דא״א ואמא את קו שמאלו כמ״ש. והמנק הוא באופן זה ט
 ב׳ כתרים דאו״א הלכישו את הגרון דא״א זה מימין וזה משמאל
 ושאר הפרצוף של אבא ושל אמא הלבישו את א״א מהגרון
 ולמעה עד הטבור של א״א אבא מימיגא ואמא משמאלא זה
 בזרוע התסד וזה בזרוע גבורה וגס זה פי׳ שגי במ״ש למיל
 שנזכר בזוהר דאבא אתיר ותלייא בתסד ואימא אחיד ותלייא
 בגבורה וצריך שנפרע בתי׳ אלו ט הלא גת״ל שאו״א נתלקים
 לד״פ והם או״א וישסי״ת וצריך שנדע איך ארבעתן מלבישין
 לא״א מן הגרון עד העביר כנ״ל ולכן צריך תחלה לתת סיבה

 וגבאר מנין תיקין או״א הגתקן אתר תיקין א״א וגם הם
 ינקו תתלה מדרי בהמה ככריאה ואתיכ מלו באצי׳
 וינקז מדדי ארם כמ״ש בע״ה לקמן בענין זו״ג ונבאר עתה
 איך או״א מלכישין את א״א כלל שכל בחי׳ האצילות מלבישין
 זה את זה הנה נת״ל שאו״א לקמו כינה דמ״ה שהוא כתי׳
 התנין דמ״ה ומור לקת אכאז״תדהכמה דכ״ן ואמאז״ת דבינה
 דבין כי ג״ר דתכמה דכין וד״ר רכינה דכין ככר אמרנו
 ובארנו שלקתם עיי אלא שנסתפק לנו כמה בתי׳ לקת מהם
 אם אורות דפנים או דאתור וכנ״ל בענין עתיק ועד״ז נשאר
 לנו ספק נם כאו״א כנ״ל וא״כ נמצא כי מכתי׳ מכמה דכ״ן

 מי
, היסוד  הגהות וביאורים (א) הגהיה והדעת נקרא אלף כי היא פנימ וה משם כיו או כי חו״נ שניהם נקראים א׳ נסור אאלפך חכמה אלף נינה ואי הוא נחי
 (סיי יסוד דהוא כולל אלף כי כל גיר כילל אלף ויסוד כל שהולך עד חו ב הוא כמו ג״ר): (ב) פ״ו דף קעיט ע״נ ועיין נפעיח כתפילה
 ריה יעיש שער הפסוקים ס' נכא : (ג) נסכ״י הונא עוד אחיז נ' פרקים פטיו ופס f ונספרי דפוס הנס כהוניס לקמן נשער אגיך פיח וסי ולא שלחנו נהם יד
: (ד) כל סרק זה נשער הקדמות דרוש אז׳א דף כיו עיי״ש באריכות: (ה) זה פשוט ועיין נש, אור זרוע וזיל פירוש כי אנא שנתיקון אחיד ותליא  להדפיסם כאן
 בספירת כחכמה העיקרית הכרכיס דהיינו חכמה יבין נחסד שלה שהרי הגיר נכלם מתיק וכן אימא שבתיקון אחיד ותליא כספירת נינה העיקרית השרשיח דהיינו

 בינה לנ״ן ממכה שלה שהלי ליי נשלם עסיק עכיל ועיין לקמן ספיג. שמן ששון:

 יפה עעה
 שאעיס שהחשליס עולים ומגדלים גס המוחין מימ כיון שהם מוחין
. ם ה  גמורין והארתם גדולה לי להם בהארחם ואינו נחשב הארח היח נ
 ועיין מיש ח״ל בשער לחשי הצלם זיל בלריש ג׳ והסעס לסי ששם אין
 בהם מוח אך סה הם מוחין גמורין אמחייס יעיש אבל הכחר אעיס
 שהוא גלול מאל מאל יוחר מן המוחין מימ כיין שהכלים והאירית
 שבחוכו הכל מבחי׳ אימא ואין לז׳א בכחר כלום כמיש חיל בשער מוחין
 לצלם ס״א וסיב ואינו יורל ומחיישב בראש ז׳א אלא עיי שמולה ב'
 חצאי שלישי החסל שנתית לז״א וממשיכו והוא השער עליון מכל ן'
 שערים כמיש חיל שם ובלרושי החויג באוח ואיו יעיש ראוי לחשנו כי
 הוא עיקר כולם וכללית כולם . ולע כי גם היסול נקרא שלום מן האמור
 כי הרי כל אלו הש״ע נהורין איני אלא אירוח החויג וכל החויג טלם
 יורליס ביטל והיסול כולל כולם כנילע לכן נקרא שלום ואז הוא
ד שלום.שלום :  עצמותו ואו זעירא כנולע ישיע הכלולים ט ה

 גג0

 חלקי החסלים שבנחי׳נ עולים ומחפשסיס לחלח מאה וזיח כל אחל כלול
 מעשר הרי שיע והקלים לומר לנו והנה נודע כי כל הי״ס כלולות נעתיקא
 כלומר מה שאנו מכנסין כל הייס לעתיקא נכלל תשכון השיע מה שאין
ן נזיא כמו שינא לפנינו יען כי כל הי׳ס לכל כללות עולם האצילות  נ
 כלולות נעיר. כמדע שי״ס לאיא הם הייס מקוריות ושורשיות לכל
 האצילות כולו נמיש חיל נריש שער זה ועיין מיש חיל נספר מני׳ש
 בשעיג תיא פיא ופינ . נא ופן היות כל הייס נלולות נעתיקא כי
 העתיקא שורש ומקור להם לכן כל הייס לעתיקא נכנסין בחשבון השיע
 לטפא כי כללותם ניסול וכללית כללותם נמל׳ שלו נתשכ משאיכ נז׳א
 שההית שנגופא ליליה לא נתסשסו אלא לקין רנוא כי אין אנו מחשינין
, וכללותם שניסול וכללית  אלא הה' קצוות שט כל אתל כלול מיי הרי נ
 כללותם שבמל׳ שט אינו נתשב וכן נרישא ליליה אין אנו מתשנין כי
ט איע ;כנס נתשטן ומעם הלנר ט 1ע'5 ע  06 מאה כנגד הכתר 0
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 מי גרם לאו״א שילבישו לא״א (באופן זה) והטעם הוא בחי׳ בימין היסיד לפי ששם הוא בחי׳ מ״ה שביסיד אשר החסדים
 היסוד של עתיק המתלבש בתוך פנימית איא כנ״ל. וכמ״ש הם ממנו כנודע אז הם רוחץ את הגבורות העומדות בימין
 במק־מו בענין ז״א שלםבת היותו בתוכו ב׳ יסודות דאו״א גרם ואז הולכין הנבורות אל השמאל והנה אין מקים להכיל מהתזה
 שיצאו ממנו לחון בתי׳ יעקב ורתל ולאה המלבישין את ז״א כן ולמעלה כל ה״ת וה״ג ואז אלו הב׳ גבורות וחצי שהיו בימין
 העגין בא״א כי האורות התו״ג היוצא־ן מן היסוד דעת־ק הם יותר מעולים ומומדין בקו שמאלי למעלה מהתזה וב׳
 המתלבש תיך א־א הם הממשיכין ומלקעין ומאחיזין האורות גבורות וחצי האתרים שהיו בשמאל ירדו למעה מהתזה בצד
 יאו״א וכן הכלים שלהם ומתקנים אותם שם ומלבישים המקום שמאל עצמו ונמצאת עתה כל הה״ג כולם מתפשטות בקו שמאלי
 ההוא ונעשו שם פרצופים גמירים (א) והענין הוא כי מלמעלה למטה כ׳ ותצי למעלה כנגד יסוד הסתומה ובי וחצי
 היסיד של ע״י הוא יסוד דכורא והוא צר וארוך ואינו רחב כמו למטה כנגד גילוי היסוד ועדז התםדים מתפשעין בקו ימינו
 היסוד דניקבא שהוא עמוק ורחב (ב) ולכן אין בי מקום לסבול ב׳ וחצי למעלה במקום הסתום וב׳ וחצי במקום הגלוי ונמלא
 בתוכו התו״ג שלו אמנם בתחלה גכגסין ומתפשגיין ויורדין עתה היות כאן ד׳ בחי׳ ולכן גרמו להוציא מכננדן ד׳ פרציפים
 מלמעלה הגבורות בתוכו לפי שעערא דגבורה הוא במיח הד׳ והס החסדים העליוגים (ו)(הוציאו פרצוף אבא בימין למעלה)
 התתתין מכל הר׳ מוחין כנודע לכן מוח החחתין יורד תחלה והנבורות העליונים (ז)(הוציאו פרצוף אימא בשמאל למעלה)
 ומתפשט ונכנס ביסוד דעתיק וכאשר באים אח״כ החסדים הם וכן למעה המסדים שבימין(ת) (הוציאו פרצוף יש״ס) והגבורות
 דותין את הגבירות ומוציאין אותם לחון מן היסיד דרך פיו התחתונים (ט) (הוציאו משמאל את פרצוף התבונה) ונמצא
 לחון תוך גופא רא״א והגבירות מחמת חשקן ותאוותן להדבק כי היות ב׳ בתיגות גלוי וסתום בתסדים גרם התתלקות
 בחסדים הזכרים כדרך הניקבא הנאמר בה וחל אישך תשוקחך החכמה לב׳ פרצופים בימין והיות ב׳ בחי׳ גלוי וסתום בגבורות
) בנ״ה נרם התחלקות הבינה לב׳ פרציפים בשמאל וזה מה שנלע״ר  ולכן לא ירדו למטה כניפא דאדך להתפשט (בנוק,
 ע״ד הז״א אמנם כאשר הם יולאין מפי היסוד הם תיזרין ששמעתי ממירי זלה״ה בהתלם ואתיכ אמר לי מורי זלה״ה כי
 ופולין סביב ת היסוד רעיי מביוץ ומקיפין ומםבבין אותו בסיר במה שכתבתי למעלה שהתסדים יוצאין לתון מיםיד דעתיק שאין
 אור תוזר נוקבא מתתא לעילא ועי״כ נמצאו מתתברים התי״ג הענין כן אלא כך הוא הענין כי ב׳ תםדים ותצי נשארו סתומים
 יתר אלו מבפנים ואלו מבתון. וככר גת״ל(ג) כי מקום סיום בתוך היסוד דעתיק וב׳ תסרים ותצי האתרים ירדו בגלוי
 היסוד דעתיק היה במקום התזה דא״א נמצא שהתו״ג הלל למעה מזה היסוד משא״כ כגכורות שכולם הם מומרים מגולות
 הם עומרין כולם תוך א״א ממקום החזה שלו ולמעלה. וא״ת לתוץ מצד השמאלי(נ״א וב׳ גכורות ותצי כנגד הסתום וב׳

 למה בז״א כשיוצאין חחלה הגבורוח מחוך יסוד בינה ועריץ גבורוח וחצי) ירדו בגלוי למעה מזה היסוד:
א י  כרגמ מד היסוד רז״א וככאן הם מולין כג״ל וי״ל ט ה

ת >י< ק ב מ ר  נפרד מן הגוקבא בפרצופים חלוקים והז״א נתקן ע״י החסדים פ
ת לייי 1עתה [א] צריך לייע שא״כ במה יתחלקו הד׳ פרצופים ו י י כ  והנוקבא ע״י מכירות ולכן הם מוכרתים הנ

 ליםיר רז׳׳א שהוא מכוון כנגד הרעתשלהנוקכא(ר) כרי שדרך אתר שהכל בגלוי אבל הענין הוא ט אינם כן ר
 שם יתפשטו אל הניקבא להנדילה ולתקנה אבל א״א הזכר בתו״ג ראשונים שבאו כעת שנתקנו או״א (א) וגם להגר

 ־1

 והניקבא שבו הגה הם מתוברים בפרצוף א׳ זה בקי ימין וזה את א״א ועד״ז היתה הגדלתו ותיקונו בפעם ראשונה (יא)
ת שבו מתחברים אל החסדים אלו כשנתקן עולם אצילות אמנם משם ואילך שכבר נתקע א״א ו ר ט  בקי שמאל ולכן מ
. גם לסבה אחרת כי החסרים באים ואו״א עילאין אלו התו״ג הראשונים הנה כאשר מזדווג א״א ל ל  מבפנים ואלו מבחון כ

 מן מ״ה דעתיק והגבירות מב״ן דעתיק וגם בם הם מחוברים [ב] בגוקבא ומוריד חו״ג חדשים או לצורך או׳א או לצורך זו
 ונקשרים מ״ה עם ב״ן בקשר אמין כלל והנה גם החסדים אז אוחן הו״ג אינן עומדין כסדר הנ״ל שעולין למעלה כני

 י,צאין אמ״כ מפי יסיר ולתון ומתגלין חיך א״א להגדילו ע״ר אמנם הם יורדין במרוצה למטה ממקומם רק שאלו החו״ג
 הנ״ל בז״א והם מוצאין את הגבורות שהם מקיפין ומםבבין את הראשונים שהם למעלה תמיד הם מקבלים הארה מן החרשים
 היסיד רעת ק חציים בימינו שהם ב׳ גבורות ותצי ותציים הבאים את״כ כי זווג איא ואו״א לא פסיק ובפרט מה שהוא
 משמאלו ב׳ גבורות ותצי אתרים (ה) ואז הגבורות ממשיכות צריך לתיות העולמות (ב) ושמיד גמשכין תו״ג תרשים אן
 אותן וממלין אותן למעלה ואז החסד ם רוצין לעמוד מבחוץ מו״ג ראשונים שהם למעלה הס מקבלין הארה מן המרשים

 ילך
י יסוד דאפא כנכנס ) נ נ ם (א) עיין כ־׳ז עד סיף הפרק נמנויש מזין ע״נ ליה ונדבר. ועיין הו׳ח דציו ע״א. ועיין דניש דין פ״ג: ( י ר ו א י ב ת ו ו ה ג  ה
 ברישא דזיא כהוא יסור דנוקבא שהיא בית הרחם אבר בו גוצר הולד והוא רחב ויכול לסבול נהוכו החויג משאיכ ביסוד ה!כר שהוא צר

 השמש יפה עעה
. ׳ ת ש״י ארא לשון השאלה היא כךואית אחר (א) וגם להגדיל את א״א שעי׳ז היתה הגדלתו ותקוע נפעם הראשונה נו ו מ י ש  ואו ניב נשעי י
 שאמרנו כי העורות כולם הם מגולות הרי אין בהם ב׳ בתינת ואיך עינימ הרואות בז׳א שהיתה הגדלתי ע״י החסדים והכל מפורש בדברי חיל
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 בתחלה בהיותן מגולים אשר ז״ם הפסוק סובה חוכחת מגולה
 מאהבה מסותרת כי יותר טובים ומאירין הגבורות הנקראים
 תוכחת להיותן מנולים יותר מהחסרים הנקראים אהבה לסבת
 היותן נסתרים ומכוסים ולכן נקראת בינה עטרת במלה כנ״ל
 כי משרז״ל לע״ל צדייקים יושבים ועטרותיהן בראשיהם היא
 הבינה הנקרא לע״ל ועלמא דאתי לכן בזמן ממשלתם שהוא
 עה״ב (לעת״ל) אז המסדים הזכרים הנקראו צדיק־ם יושבין
 ועטרותיהם שהם הגבורות בחי, הנקבה בסיד עטרת בעלה
 עטרות בראשיהם גדולים מהם. גס בזה תבין מ״ש בזוהר על
 פסוק מי ימלל גכורות ה׳ כי בינה נקרא גבורות בסוד ואם
 בגבורות שמוגים שגה (ג) וכן אמרו בזוהר כי הכינה דינין
, אחרי מות ופ׳ ויקרא וכן בהרבה  מהערין מינה כנזכר פ
 מקימות והטעם היא לפי שכילה אינה נעשית ונכנית אלא
 מגבירות לבדם משא י כ ברחל ולאה שאע״פ שהם נקראים
. גס ז״ס הפסוק ו  גקבית יש בהם גיכ תסדיס וזכור הקדמה ז
 אגי ביגה לי גבירה כי הוא לוקחת הגבירה דב״ן דא״א ומשם
 נבטת . והגה עתה יש מקום שאלה והוא כ׳ אס הטעם של
 מעלת הבינה על התכמה הוא גילוי הנבירית ואם כן היה
 מהראוי שיהיו יש״ם ותבונה עם היותן תחתונים נדולים במעלה
 על או״א לפי שהתתהוניס הם מלוי והעליונים הם במקום
 הסתום אבל הענין כך הוא כי הנה אם כאשר יצאו הנבורות
 תהילה היו מתפשטין ויוררין תכף למטה במקום הגלוי אז
 ודאי שהיו מאירין למטה במקום הגלוי והיו יותר גדולים
 חחתונים מן העליונים אמנם אפילו הנבדות התתתינים מלו
 למעלה במקום בינה עליונים והאירו שם עיקר הארחן ונצטרף
 עם האור העליון זאז היו העליונים יוחר מעולים וגבוהים
 מהתחחיניס של מעה . גם ע״א כי המחציח של הגבורות
 והחסדים העליונים כל בתי׳ נתינתן לאו״א אבל מתצית התתתיגים
 שמהם נעשו יש״ם ותבינה אין כל הארתן ניתנת להם לבדם
 כי גם הם צריכות להתפשט ולתת הארה לשאר התפשעות

 דרך מסך היסוד בםיתום גמור והגבירות והחסדים אשר הם
 למטה מקבלין הארה מן התרשות בגילוי גמור וסיבה זו הוא
 מה שגורם אל התחלקות ד׳ פרצופי! להיות שינוי הבדל בין
 התתמונים אל עליונים נמצא עתה כי אויא מתחילין להלביש
 את א״א מן הגרון שבו עד סיוס היסוד דעתיק שבתוכו שהוא
 עד סיום שליש עליון דת״ת דאיא והוא עד התוה שלו ואבא
 מלביש הימין ואמא מלביש השמאל ואח׳כ [א] באים יש״ס
 וחבונה גם הם מלבישין את א״א מהחזה הלל עד עבור של
 א״א שהוא יותר למעה מעט (א) מן חצי ת״ת שלו יש״ס בימין
 ותבונה משמאל וחלו הד׳ פרצופין הן מלבישין לא׳א מן הגרון
 עד הטכור כנ״ל מכל צדדיו וסביבותיו ימין ושמאל אתור [ב]
 ופנים (א) וכבר נודע מ״ש בענין לאה ורחל בהיותן עומרין
 באחורי ז״א שאז העקביים של לאה נכנסין חיך ראש רחל
 העומדת תתתיה . וכן כעגין בכאן שעקבייס של רגלי הבינה
 נכנסין תיך ראש תבונה משא״כ באבא ויש״ם העומד תחתיו.
 וטעם הדבר הוא לפי שהגבירות יצאו החלה מהיסוד וגתגלו
 ואח״כ יצאו החסדים ואז הוא הגילוי בשה לכל הגבירות ולכן
 גחקשרו הגבורוח קשר אמיץ העליונים עם התתתונים ולכן
 אע״פ שאח״כ נחלקו לב׳ פרצופים נשאר ביגיהן קשר אמיץ
 וחזק ע״י עקביים הליל . אשר על ידם מחקשרים הכינה עם
׳ לא נצרכה אלא למקום החתך(ב) והוא מ  תבונה וזהו מ״ש מ
 בתי׳ מקום ההפסק וההבדל והתיתיך שיש בין רגלי בינה אל
 ראש תכונה כאשר גתתכו הגמרות לתצאין כנ״ל ואותו איר
 שהיה כמקום החתך הנ״ל נכנם בסוד בתי׳ העקביים כתוך
 ראש תבונה ובתי׳ אור הזה לקתה הבינה לתלקה יותר על חלה
 התבונה . והנה תבין עתה למה הבינה נקראת אשת תיל
 עטרת בעלה והעעם הוא כי היא נעשית מבתי׳ גבורות אשר
 הם מגולות כולם בגלוי יותר מן התסדים כנ״ל אבל אבא
 שהוא מן התסדים שאינם כ׳כ בגלוי אמרו עליו בזוהר וע״ר
 אבא עמיר וגניז יתיר והבן זה. עוד סבה אחרת כי הגבורות
 הגיף מטבורו ילמטה והירכיים והיסיר דא׳א (ב) וגם הם יצאו וגחגלו״חחלה טרם התסדים ואז קבלו הארה גדולה

 צריכים
: דף ס׳א ונמקוס נינה כתנ ו רנ ) עיין אור זרוע שציין נמס׳ נ נ ׳ שלישי הת״ת.כ״ר שניח : ( נ  הגהות וביאורים (א) היינו חצי שליש כי המימרא דגוסא הוא נ
 לעיין בחולין פרק גיה אנל מיש ננרנוח מרנר מוין ו1ס לא כיין כאן ועיין שעה׳ק דרוש ארא שציין נגמ׳ עירונין פ״נ יעי:. ולעכיד
. ואתילו שכתב ווהו מיש כו׳ כוונתו כמו ככתנ ודויק . כמן ששון: נ ״ י רנינו הם מ״ש נגמרא לא נצרכה כו׳ והוא כדי שנדע איה מקום חתך ועיין שע״כ ת ר  מ

 (ג) הרנ שמן ששון הניא נשם ס' אור ומע ויל נתנאר מוהיק ה׳ ויהי יספירה ה׳ מתתt לעילא היא נינה והיא כוללת כל מה שתחתיה הרי שמונים :

ש מ ש ה ה ע ה ש פ  י
 זוין ניכ כו׳ האי לצורך זו״ן דאמר יש לפרשו נשני פנים או לצורך להוליד נספר מבויש שער איא: [א] ניב ציע והלא כבר כחב׳ לעיל פסיו משער
 איא כי ישכויח הס כללוח אמא שהיא בינה דאצילוח המחלבשח לנמרה
 דאיא ועיש מה שתיס: [ב] ניב עיין בסיף פיג ששס נראה שכל בי,יי
 פרצופים אויא פנים ואחור נחוניס בפני האיא זה בימינו וזה נשמאלו
 וציל אופן זווגס ואופן הכנסח המוחין בז׳א מלובשים בנהיי שלהם ובמה

 שנחב כאן יינן הכל וקיל:

 לזו׳ן עצמם כאשר היה בפעם הראשונה בעח תיקון העולמוח או לצורך
 • להוליד מוחין לזוין כי בשניהם שהרי כשהיה הזווג באיא מגיה וביה צדי
 להוליד את זוין על ידי אבא ואימא הוא היה על ידי שעלו נהיי דא׳א
 והלבישו על גבי חגית שלו עצמו ואח׳כ עלו ויק דז׳א נה׳י דזעיר אנפץ
 מלבישים על תג׳ ת דזיא והלבישו על גבי נהיי דאריך אנפין ועיי כן נתרבו
 אורות בא׳א לאין קץ עד שמרוב רבזי האורות נבקע יהוד דעתיק שבגו

 גופא לאריך אנפין כמיש רז׳ל בשער זיין פיב זיל. ונחזור אל הענין כי הנה מכח עליית כל האורות הנזכר כו׳ שאין כת ניקוד דעתיק
 לסובלם כי הוא צר מאד ואז נבקע ונסדק מלמעלה ולמפה כי׳ עד וזכור הקדמה זאת כי בכל פעם שהוציא אבא ואימא להזדווג לצורך
 מוחין לז׳א נעשה הכל פרצוף אחד לבד לאבא ולישיס ופרצוף אחד לאימא ולתבונה יעיש. נמצא שכמו בפעם ראשונה כשהיה הזווג כדי
 להוליד את זוין כן משם ואילך. כשמזדווגים אבא ואימא כדי להוליד מוחין לזיין נבקע ונסדק יסוד דעתיק ונעשים האורות כולם בגלוי והפרצופים
 נעשו שוים והיו לאתרים ואיכ איך כתב רזיל בכאן שכשזיווג לצורך זיין יש הפרש בין החו׳ג בין סתום לנלוי שהחויג הראשונות מקבלוח הארה
 מן התדשות הבאות מקצתם נסתוס היסוד ומקצתם כגלוי מאחר שהיסוד ניקע והרי הכל בגלוי: (א) וכבר נודע מה שביארנו בענין לאה זרתל
 כו׳ שאז העקביים של רגלי לאה נכנסים תוך ראש רחל כן העען בכאן שהעקבייס שלי רגלי הבינה העליונה נכנסים תוך ראש התבונה העומדת
. זאת הפך דבריו זיל שכתב בפ׳נ משער אחיפ זיל דע כי יש חילוק בין בינה ותמנה ללאה ורחל כו׳ ונמצא כי התבונה אינה מתחלת ׳  חתתיה ט
 אחר סיום הבינה רק יצאה מהחזה של הבינה עצמה כמו רחל היוצא מהתזה דזיא כו׳ משאיכ למניה כי לאה מסתיימת בתזה דזיא ומשם
 מתתלת רחל יע׳ש. וממיש חיל משא׳כ באבא עם יש׳ס העומד תחתיו מבואר שאבא וישים מלבד נהם פרצופים נפרדים נוסף על זאת שאין
. (וכן הקשה פ  העקביים דאנא נכנסים תוך ראש ישיס כמו עקביים דבינה תוך ראש התמנה ועיין היפב בעיון שם בפיג משער אתי
ח וזיל ולעניד דברי רבינו בשער הנקודים סיף פיו וממאר יותר בשער ההקדמות דריש י  בס׳ מקום בינה ובספר אור זרוע והרב שמן ששון. ת
 בסדר הירידות 1׳ מלכים ונפילת אחוריים לאויא חיל והנה כמו שזיא הנקרא ישראל שהם לאה ורחל כמיש במקומו כי לאה מגיעים רגליה
 על סיום ש׳ע דתית ז׳א והוא מד התזה שמ וראש רתל מתתיל משם ולמעה עד סיום רנליו של זיא הנה כמו כן הדבר באו״א כי כל אחד
 מהם כחלק ליב בתי׳ ונמצא כי ב׳ חצאי העליונים של אויא הס הנקראים או׳א ונקראים חויב לב׳ תצאי התתתונים של אייא נקראים דתכמה
 ותבונה ונקרא יש׳ס ותמנה וכשנעריך אותם בבת״ פרצוף אחד לבד כולל כל ב׳ נמצא היות ישים ראשו בחזה של הת״ת לכללות אבא וראש
 התבונה בתזה של תית דכללות פרצוף אימא עיכ נמצא למדים דכשהה בפרצוף אחד אז ראש התבונה בחזה דבינה איכ בשער אחיפ מיירי
 כשהם נכללים בפרצוף אתד וכאן בפרקין מיייי שהם מהולקים כיא בפיע להם נפרדים אזי העקביים של הבינה נכנסים תוך ראש תבונה
. לפיז מתבאר שזו׳ן כשהם ׳  וזה פשוט . שמן ששון): (ב) וגס הם צריכים להאיר אל זוין המלבשין את אריך אנפין מן הסיבור ולמעה כו
 מחלנשיי את נםיי לסרך אגפין לוקחים גם הארת החסדים לעתיק המהפשסים תו־ נהיי דאריך אנפין ואע׳ג שכתב רז׳צ בשלהי שער הנהירה שכל

 • ״ • התדנקוס
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 5ליק להאיר אל זו״ן המלבישים את א״א מהטבור ולמעה אתר למעה במקום גלוי . וצריך שתדע עניו אחד והיא כולל
 ונמצא שלא נשאר מהארתו אל יש״ס ותכונה רק הארה מועטת ככל כתי׳ הפרצופים והענין כי בא״א באמצע גופי יש תד

 ובוה נמצא שאו״א גדולים ומעולים מהם :

 פרקגמ״ת
 ונבאר עתה קצת תילוקיס שיש בין א״א אל ז״א עם
 שכבר ביארנו לעיל קלת שגויים אתרים כי הנה הז״א
 התםדיס מתפשטים בכל גופו ונבוכות עתנו כולם לנוקכא

 פרםא ומסך מבדיל בין תצי העליונה לתצי התתתוגה כנראה
 בתוש הראות ומבשרי אתזה אלוה איך יש קרום א׳ מתיצה
 המפסקת בין איברי הנשמה(הנשימה) שהם הריאה והלב ובין
 איברים התתתונים שהם ככד וכני מעיים כנודע והנה זה
 הפרסא אינו כיושר רק כי כאשר מתתלת מצר הפנים היא
 מתתלת מתתת התזה ממש וכשמתרתבת ומתפשעת עד האמור
 משא״כ כאן והטעם הוא לפי ששם הזכר והנקבה הם פרציפים היא מומרת (נמוכה טד) כננד מקום הטבור כנראה בתוש
 נפרדין לכן הזכר לוקת החסדים והנוקיא לוקחת מבירות הראות בתוש הטכט וזהו נקרא יותרת הכבד קרומא דפסיק
 אמנם כא׳׳א שהזכר ונקבה שבו פרצוף א׳ אלא שזה עומד בצר נו מעיי דכ״נ כנזכר בזוהר פ׳ כראשית ע״פ יהי רקיט בתוך
 ימין וזה בשמאל לכן ג״כ מתפשטין עד״ז החסדים בקי ימין המים והנה או״א עומדין 3כ׳ הצדדין דא״א זה כימין וזה
 אשר שם הזכר והגבורות בשמאל אשר שם הנקבה . (א) מור כשמאל ועומדין פניהם איש אל אתיו פב״פ [א] והגה בתוש
 יש תילוק אמר כי בא״א יוצאין ד׳ פרציפ־ן מבתי׳ יסור אתר הראות אנו ריאין שמקום תיביר ב׳ בתי׳ הבען והכרס של

 בלכד שבתוכו שהוא היסוד רעתיק כנ״ל. ושם בז״א מב׳
 יסודות שיש כתוכו שהם יסור דאבא ויסוד דאמא כנודע איו
 יוצאין רק ד׳ פרצופים לבד שהם יעקב ודור המדבר ולאה ורחל
 כמכואר במקומו. והעגין היא כי גם בא׳א (בעתיק) יש ב׳
 בתי׳ שהם זכר ונקכה כנירע אצליגו אלא שהם מתוכרים יתר
ל ולסבת התתברותם גרם שינוי אתר מכאן אל הז״א כי י  מ
 בכאן אפי׳ הנקבות שהם בינה ותבונה יוצאין דרך הפנים
 לא״א אבל לא באחור משא״כ בז״א שלאה ורתל הם כאתור
 ז״א כנ״ל. עוד יש חילוק אחר והוא כי בז״א יצאו ב' נקבות

. ״ הבען . . 
 שניהן בולט ויוצא לחון משאר הגיף ושם במקום סיום הכרם
 שלהם של או״א שם כנגד מקום זה בא״א מהחיל הקרום הנ״ל
 להחפשע עד אחוריו וכאשר הילך ומחפשט ונמשך זה לאחורי
 איא שם הוא הירכיים של או״א שהם יותר ארוכים מן הכרס
 שלהם ויורדין ונמשכין למטה ער מקים העכור של א״א ושם
 מסתיימין אורך התפשטית ירכין דאי״א ונם הקרום עד שם
 מתפשטת באתור והולך ונשפע ויורד עד שנמצא גמר התפשטותו
 כאמור נמוך מכנגד מקום הטבור ודבר זה ניכר בתוש הראות

 ואין להאריך:
ב] אין לו [ג] אלא דעת תםדים [ד] ת מ״ב (א) אבא [ ח א ד מקום המגולה למטה ידסיי ו  שהם לאה ורתל אתת ע
ה] 1 דמ״ה לכד וגתלקים לתו״ג וכןיש״ס [ ־  ׳ י
 וכן(כ) בינה ותכונה [ו] כל אתר מהם יש לו דעת וגבורה
 דב״ן לבד ונתלקים לתסרים וגבורות ואתר הזווג מתמרבין
 ונכנסין הגבורות דמ״ה ובין ביסוד דאמא והתסדים דמ״ה
 וב״ן כיסוד אכא נמצא כי או״א לקת כל א׳ או תסרים דמ״ה

 כנגד מקום המכוסה כמו שהם כאן בינה ותבונה אכל ביעהב
 ודור המדבר אינם יוצאין שניהם אלא למטה כמקום הגלוי
 והטעם הוא לפי ששם כז״א יש למעלה כמקום המכוסה ב׳
 מסטם שהם מתיצות יסוד דאכא ויסוד דאמא המלכיש ליסוד
 אבא כנודמ והגה יעקכ ודור המדכר שתיהן יוצאין מן יסוד

 דאכא שמתעלם תוך יסוד דאמא ואין להם כת לצאת לתון שם ודב״ן או גבורות דמיה ורב״ן קודם הזווג(נ) אבל זו־׳נ כל
ק ט גתמרבו  א׳ מהם נועל חסדים דמ״ה וגבורות דב״ן [ז] י
 ביסוד דאו״א כנ״ל ובזה יובן איך זעיר אנפין לקח בירורים
 לבין ג״כ עמו עם שהוא דכורא ועיין(ד) איך ז״א לוקח ג״כ

 בירורים דב״ן:
 מ׳׳ב (ה) אכא ואמא זה מחסד (ו) ולמטה וזה
 מגבורה ולמטה (ז) גמצא כי תג״ת רכינה (ח)

 וגצת

 למעלה אבל למטה במקום המגולה שאין שם מסך דיםוד דאמא
 רק מסך דאבא לכד יכולין לצאת שם משאיכ בלאה שהוא
 מיסוד אמא ואפילו למעלה אין לה אלא מסך אתר לכן יצאתה
 אפילו במקום מליון המכוסה אבל כאן בא״א אין בו רק יסוד
 אחד לבד דמתיק ואפילו למעלה לא יש רק מסך א׳ כלכד ולכן
 יכול לצאת פרצוף אמד שם למעלה במקום הסתום ופרצוף

ם (א) זה מ״נ שיין לפ״ד אחר מ״ק . ודע דכדי להכין המ׳נ צדך להקדים לך הקדמה אחה והוא בדקלים לך מ״ש רנינו בשער המוחין י ר ו א י ב  ו
. אכא לקח כתר וחכמה דנינה דמיה וויק דחכמה דני! ה  פרק י׳ כי כנה אויא מס יפהו׳ת חילקו ניניכס חרג דנין ונינה דמיה כאופן ז
. ותנונה לקהה ן י נ  ט גיי לקחם מפיק. ואימא לקחה נינה דנינה דמיה וחמש קצוות דנינה דבץ כי דיר לקחם עתיק. וישים לקח רק לנינה דמיה ומלנות דחכמה ד
. ועוד כתכ בשער ייט פיח כי מה כלקח אנא ממ׳ה ומנץ מכס נעשו ארא עילאין כי כל מ״ה דכורא וכל נ״ן נוקנא ושניהם ן י ס ומלכות דנינה דנ ר  מלכוס מינה מ
׳ הפרצופים אלו שהס ד׳ מלנישיס מהגרון  >0רא אנא לנד ירד שנשם זמם שלקחה אימא ממ־־ה ונ״ן מהס נעשו ישסו ת ושניהם נקרא אימא לנד ה׳ שנשם. וכללות נ
 יאיא עד החזה וכן עליז נישסוית הבאים תחתיכם המלבישיס את איא מהחזה עד העינור יערש. ונזה הבין מיש כי אנא נחלק לחויג וכן ישים ונן י'.יסא והבונה
. שמן שבון(איה עיין לקמן שער אנ״ך פ׳יו בהגהות השמש): (ב) נסכיי שבדפוס קארען איתא אך: (ג) הרנ כמן ששון כתנ ץ נ  וסוא עיד כנ״ל דכל אחד לקח מיה ו
 ילא גיסי* קודם הזווג: (ד) פיג משער זיא : (כ) עיין מבויש דפיב עיא ועיב: (ו) ריל מבהי׳ הכמה דבץ לא לקח אבא אלא מבחי' חסד ולמטה: (ז) כן כסנ
ו גינ נשער מיי ש״א וז״ל והנה מה כלוקח מהכמה כל מיי גיר נמצא כי נשאר לחכמה עצמה זית ומכס נעכה אנא וזה מיש בזוהר אבא אחיד ותליא בחסד כי נ  מי
 מחסד ולמטה של חכמה משם מהחיל אבא ואימא מגבורה ולמטה יערש לקמן שער ייד פ׳׳א . כמן בכין: (ח) הקשה הרב שמן כשוו דכפי הנזיל דעהיק לקח ד״ר
 לאימא איכ לא נשאר לאימא אלא מגבורה ולמטה ואיכ איך קאמר כי חגית דאימא הוא מהחיל מגבורה. ותירן דמה כמונה מחסד יען דאבא כלול באימא ותדא מינייהו
מ. אמנס מ״ש נמצא כתג הרב שמן ששון לא ידעתי אין נמצא מזה להיות באימא והנוגה חג״מ ונה״י וכיפ״א: ׳  נ?מ ימיין שמר נ' ספיינ ןאויא כם חגית ונס׳׳י כם יפסו

 השמש יפה שעה
 ההלבקות זיא בעתיק אינו אלא על ילי שמלביש חצי תחתון לחית לאריך
 אנפץ שבתוכו חצי תחתון דיהול לעתיק ושם יעיב. זה הוא התלבקות
 בגוכא לעתיק עצמו לא כן בהארת החסליס לעתיק המתפשטים בגו
י מגיע לו הארה מהם מ׳מ  גופא דאיא שגם לזיא המלביש את מהי
 איני אלא הארה לבד והיא מועלות: (א) עוד יש חילוק אחר כי בא״א
 יוצאין ל׳ פרצופים מנתי׳ יכוד אחד בלבד שבתוכו כי׳ ושם בזיא משני
 יסודות שיש בתוכו שהם יכוד לאבא ויכוד לאימא כנולע ואינם יוצאים
. לא ילעהי למה לא הזכיר גיכ שבא׳א עיי ׳ , פרצופים בלבל כו  רק ל

 יסוד

 [א] ניצ (עיין תו׳ת דקנינ עיב) נמצא כס״ז שפני או״א נוטים זה לצפון
 חה לדרום אבל פני האיא נודע שהם נוטים לצד מערב יציע דבשער ליז
 סיב כתב זיל הנה נודע שפני אבא ופני אימא ופני ז׳א בהיותם מלבישים
 את איא הנה כולם פניהם פומדין בסדר ממידת פני האיא כדי לקבל
 הארת פני דאיא הכופף קומתו ומאיר ומסתכל בפניהם פכיל . הרי
 מוכח בהליא שפני הארא נושים לצד נשיית פני הא׳א ואיך כתב כאן
 שהם מומדין זה בימינו חה בשמאלו ופניהם איש אל אתיו. וגמיש לעיל
 נס׳ב שמלבישיס את האיא מכל צדדיו פנים ואחור ומה יובן הכל וקיל.
 ושמא ייל כי מיש שם היינו אחר שמתלבשיס ומתפשטים אויא בז׳א

 נקוד מותין שאז מטים פניהם כלפי צד נטיית פני זיא כמבואר בכמה מקומות ובפרט בשער מוחין דצלס פיד עיש יה׳ יכפר בעדי כי דברים
 אלו אינם כפשוטן ולזה נופל כמה קושיות ואם היה אפשר להבין אמיתות כל העניינים לא היה מקום להקשות עיכ: [ב] ס׳ז משער או׳א ופ״נ
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 14 היכל ד היכל ארא שערא׳ שער יד שער או״א פרק ג ד
 ותבונה או אם נאמר כי מ״ה וב;ן [ה] דמ״ה(יי) הם או״א
 ומ״ה וב״ן דב״ן(טו) הם יש״ס ותבונה שהם סיד הבן בחכמה
 וחכם בתבונה (טז) ובזה ניתן/ כי לעילם הזכרים ממ״ה לבר
 והנקבות מב״ן לבד כי לא מצינו זווג דמ״ה מם מ״ה ט הזווג
 הוא לתקן המלטם ימתי שהם ב״ן ע״י מ״ה [ו](יז) ול״ע:
 \7ו. ה מק־גטרס דא״ק [ז] משמע בהדיא כי או״א לקחו בין
ה אמנם מבין לקח אבא ז׳׳ת ר  שניהם בינה מ
 לחכמה דב״ן ואמא לקחה ו״ח בינה רב״ן וכן ז״א לקח ו״ם
 דמ״ה וו״ס דב״ן חוץ מהכחריס דב״ן יגוקבא לקחה מלכית
 דמ״ה ומלכוח דכין חון מהכחר (יח) דב״ן זע״כ היו דכר
 ונוקכא נפרדים זה מזה כי כ״א מהם יש כי מ״ה וכ״ן כין
 באבא בין באימא בין בז״א כנוקכא אמנם כמתיק ןא״א הזכר
 והנוקבא שבלא משטהם אינם נפררין רק זכר ונקבה בפרצוף
 א׳ והטעם ט זכר דעתיק לקח כתר דמ״ה לבד זניקבא לקתה
 ה״ר דכתר דב״ן יג״ר דחכמה דב״ן יד״ר דבינה דב״ן זז׳
 כתריס דז״ת דב״ן וכיין שהזכר דעתיק אין כו רק מ״ה לבר
 וגוקבא רק ב״ן לבר ע״כ איט יטל להפרד שאין קיום ותיק ן
 לב״ן אלא ע״י מ״ה החדש אך אמא יגוקבא דז״א יש בהם
 מ״היב״ן ויכולין להפרד מהזכרים וכן לסבה זו עצמהגקלאים
 אמא ונוקבא דז״א גיקבין ממש בפרצופים גמורים כי אינו
 נקרא פרצוף אלא בשתיף מ״ה וב״ן ואמנם במחיק יא״א אינו
 ניכר פרצוף ניקכא כי אין בהם רק כ״ן והיא ני א״א הזכר
 לוקח חכמה דמ״ה לבד וצד הנוקבא שבו לקחה ה״ת דכתר
 דב״ן בלכד. ודמ כי ג׳ ראשוניה דחכמה רב״ן וד׳ ראשונות
ן שלקחם מחיק כניל יש בהם מפיקוח א׳ אם  רכינה דל
 לקת הפנים והאחור ב׳ אם לקח האחור לכר והפנים נשארו

 לאכא ואמא :
ק כבר בארנו(יט) (א) כי מן יסיר דמחיק(נ״א א״א)  מ
 י יוצא הבל ונחלק לכ׳ ראשים לאו״א (כ) והנה ראשם

 ונצח הוד יסוד דחבונה כנזכר בסוד ליל פסח אך נ״ר הם
 א״א (א) ואבא בירר משם ב״ן ז״ת דחכמה דב״ן ואמא
 ביררה ו״ת דבינה דב״ן ושניהן או״א לקחו בינה רמ״ה ואו״א
 נתלקו לד׳ פרצופים כי אבא נתלק לאבא ויש״ס ואמא לבינה
 והבונה והנה המזתין שלהם געשו ע״י תג״ת דא״א אשר בתוכם
 נה״י דעתיק שהם מותין דאו״א ואז אבא ויש״ס עומדין זה
 תחת זה בקו ימין רא״א כי שם החסדים דמ״ה תוך זכר דא״א
 ובינה ותבונה זה תתת זה בקי שמאלי דא״א ט שם ניקבא
 דא״א שבתוכה נבורות דכ״ן והמומין נעשין ע״י זווג מזל הת'
 דדיקגא דא״א עם מזל הי״ג זה זכר וזה נקבה ונעשין מותין לאו״א
. ומזל(ג) הה׳ ם  (ב) כלל וכן בקונטרס המכרים ששמעו ה
 נותן לבדו ה״ת לאבא ומזל הי״ג טתן לבדו ה״ג לאמא והגה
 (.־) מ״ה דאבא (ה) הוא לאבא וב״ן דאבא (ו) לנוקבא
 דאבא הנקרא בינה בסוד הבן כמכמה והוא י׳ שבשם (ז)
א ו״ד שביו״ד) ומ״ה דאמא (ת) ליש״ם ובין דאמא (ט) ל ) 
 להכינה כסוד וחכם בבינה והיא ה שבשם כזה נמצא כי
 אבא וישים כולו מ״ה (י) וכינה ותכונה כולו ב״ן(יא) ימן כי
 ב׳ אלו בימין דא״א ט שם החסדים דמ״ה וב׳ אלו בשמאל
 דא״א ששם הגבורה דב״ן ועיין במ״א (יב) [א] איך בינה
 דאכא מזדווג מם אמא (יג) וכפי הנראה כי בינה דאבא הוא

 יש״ס [ב] או אפשר שהוא ב״ן דאבא עצמו [ג] ן

ק ד טיק ר  פ
ק לי מנין אויא שכל אחר [ד] מהם לוקח מ״ה סתפ  נ
 י וכין ואחיכ נחחלקו לד׳ פרציפיס ספק אם אבא
 ויש״ס הם זה מ״ה וזה ב״ן דאבא ובינה והבונה הם מ״ה
 וב״ן דאמא ובזה גיחא שמזדווג אבא עם בינה שהם מ״ה
 ומ״ה ייש״ס ותבונה שהם ל׳ן ובין גם בזה ניחא כי אבא
ל בינה  עצמו נחלק לב׳ אבא ויש״ס ואמא עצמה נחחלקח ל

 דאז״א
 הגהות וביאורים (א) נקרא ע״י כנזכר לקמן שער המוחין ש״ך נפי׳־נ. ור״ל גיר דאויא כמכיון שלקחם ע" כמ״ש נסמוך וכמיש ג0עי כ' כם נכדוא
) ולעיל מזה כסב דהמוהין נעשו עיי חג־ח דא״א אשר נתוכס נהיי דעתיק נוי פירושו כ!א נ  איכ נקרא על שמו ונקרא ע״י. כמן ששון : (
י שנכון חגיה דא־א נקראים כס נשס מוחין דאויא. שמן ששן : ר  דאהר שנזדווג הנ׳ מזלין ונעכו עצמות המוהין נאו״א אז אויא ניתלנשוהם אח הגהיי מ
p 'פי ( : (ד) עיי; נההילת שער כ׳ פ׳י ומכס הנין כל זה ועיין החילה פיד לקמן: (ה) סי' חצי נינה דמ״ה: (ו ׳  (ג) עיין נשע״ה םופ׳ג וכשער זה פיה לוה ג
) פי׳ חמשה mtfp דחגין דנ״ן ונקרא ס  דהכמס דנ״ן: (ז) ונמצא שנס נקראים מיה דמיה ומיה דנ״ן ארא עילאה ירד שנכס: (ח) פי׳ חצי נינה דמ״ה ונקי נ״ן דמיה: (
: (יא) פי׳ מ״ה דנין ונין דנ״ן. וכל זה הוא כפירוש השני הנזכר לקמן פיר ולא כפירוש הראשון המכר 05 ימצ : י מ  נין דנ׳ן והוא ה׳ כבשם: (י) פי׳ מיה דמיה ונין ד
: (יג) פי׳ ויק דנהרוח דנ״ן מזדווג כמיש לקמן פיד נספק הח׳ וזיל ספק אם אנא וישים הס זה מים ז י : (ינ) עיין דנ׳ש דיח ע״ד שאלה י  זה מקשה ועיין נמ״א כ1׳
 וזה נין דאנא (פי׳ חצי נינה דמיה הוא אכא ורק דחכמה דנ״ן הוא יש״ס וזה נקרא מיה דמיה ומיה דנ״ן) ונינה וחנינה הוא מיה ונ״ן דאימא (סי׳ חצי החתון דנינם
 דמיה הוא נינה והיק דהגין דנין הוא הנונה חה נקרא בין דמיה ונין רכ״ן) עיכ יפרש. וזה כוונת הקושיא ועיין נמיא איך נינה דאנא מזדווג עס אימא . ריל
 מאהר כבינה דאנא כיא נזקנא איכ איו מזדווג עס אימא מאתר שהיא ג״כ נוקנא ואי אפשר למדווג נוקנא מס נוקנא וכמיש לקמן פיד נסי' כראכון ומיש וכסי
נץ דאנא (כוא מיה דנין) הוא ישיס  הנראה כי נינה דאנא הוא ישים ליל כפי פירש כראשון שכתב לקמן פ״ד וא״כ הסדר הוא כן דהיינו מ״ה דמיה הוא נאנא ו
. והשתא נהירון זה מחלק רנינו את אויא  ומיה דאימא (הוא נין דנין) אימא עילאה ונין דנ״ן היא נתנונה. וכהנ עוד רנינו או אפשר שהוא נין דאנא פצעה ע״כ
׳ ועיין פירוש דנריו להרנ הויח נדף קמיח וזיל איכ הזיווג הוא כץ למ״ם ׳ הס ה׳ פרצופים ועיין השמש סוף אות נ  לנד נדי פרצופים וכן לישסוית נד׳ פרצופים וכללוה נ
רו המיה הנקרא גיר נערכם איכ זה הנחי׳ דנין דאזיא פילאיו נקרא ישסויש דאויא ג  דאנא עילאס עם בין דנ״ן דאימא עילאה וכבר נודע כי הנין הוא נחי' רק נ
. כל ן  עילאין וכו׳ יעיפ. והשסא נמצא במחלק מכללות לפרסות ועיין כימנ נכל הניל והכין כל פרק זה וסיד על נכון ועיין ננהיש בהקדמה דף קח מ״ח ומשם גיכ סכי
 זה הוא מהרנ שמן ששוו: (יד) גיא דאנא : (מו) ניא דאימא: (סו) הרנ כמן ששון כתנ נשם רנן דהכי פירושו של פני הספיקות כי בספק הא׳ אס אנא וישים

 השמש
נ נספיא משער ס״ו שער הזווגיס: [ב] ניב ׳  שם ומשם חבין: [0] נ
 כפי הספק הראשון הנזיל ריש פ׳ד שישסויח נעשה מנץ לאבא ולעילם
 הזווג עהה מלוח הוא מישסוית כניל כו׳. או אפשר שטונת הרב נאומה
 שהוא בין לאבא עצמו ריל לבין למיה אנא עילאס מזלוונ עם אמא
 עילאה: [ג] עיין בסופשץ בשער איא ועיין לניש שם : 1ל] עיין תו״ח
 לקליב עיא) ניב איני יולע מה מקום לספקות אלו שכבר כחב עניןזה
ל וכפי הטסחא  בכמה מקומוח סהס בפשוט בלי כוס ספק כמו הספק ה
נ נ״א כי מיה ונץ לאבא ׳  אחרח ועיין בשער איא פרק מיו: [ה] נ
 הס אויא ומיה ובין לאמא הס ישסו׳ח (היג נספרים שלנו כאשר הגהתי.

 יפה שעה
 יכול למתיק יונאים שני זכרים שסם אנא ויש׳ס ושחי נקטת שהן בינה
 ותבונה ומשני יסולות שבתוך גופא לז׳א יוצאין ג׳ נקטת שהן רתלולאה
 ודור המדבר חכר אמד שהוא יעקב ובאמת לא ידעתי ולמה היה כן
 שגם נזיא סיס צריך להיות יוצאים מיהול לאבא שבתוכו כני זכרים :
 (א) מיק כי מיסוד איא יוצא הבל ונחלק לג׳ ראשים לאבא ואימא כו׳
 ולכן אין האורות שלהם צריכים לחזור בהוד אויח כו׳ עד והאור שהיה
 ראוי להעלות ולצאת לרך השערות יורדים למסה להיות מותין לזוין ולכן
 אבא ואימא הם חלקים בלא כערות ולא כמו איא ח׳א כי השערות

 תכליתם

 ונלע׳ד הגרסא אמיתות דלשיטהו אזיל כדלקמן כלאמר למיה לאבא היא לאבא. ובין לאבא לנוק׳ וכן לעיל שער א״א (פס״ו) ובכ״מ ודוק היםכ
 כי לא באנו עתה להלק בבין דמיה ובין לבין כי הבין שאט מסוקים ט הוא הבין אמיתי הצריך בירור כנראה מתיך הלשין יליל נלעיל מדלי׳)•
ת הספקות ת כ: ןז] ניב אה הרב בא לזה ל / ובכמה מקומות ע׳  ןו] ניב עיין בשער אריך פםיו ששם כתבי לזה הדרך בלי ספק וכן בשער ז׳א פ
 עדיין אינם ממורצים בלל 9• הססקיס «ל1 לו נ&גע א1״& o'W'i איך 0לג«ו גי( ארבעתם אם מתי בחיי דמיה ילן 7אנא וצח שתי בחי׳ למים
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י. ואח״כ אחוריים דמלטת הג״ל :הם  יאי׳א מגיעין עד ריקנא (א)־ דא״א דכמזלא אתכלילק ולכן שהוא נימטריא תר׳
 חין האורות שלהם לריכין לחזור בסוד אור חוזר ממעה למעלה מספר אוחיוח רביע דאחידים דמילוי המילוי שהוא נימעריא
ר דא״א ואמנם. (ב) כוונתם לחח מוחין של קלו (ע״ד) אותיות וחשבינס כ׳ אלפים קע״כ נמצא כי  דרך השערות כמו ל
הם זי״ן מתמת תשקם ואהבתם אל בניהם בסוד ושמים כל מה שהוי״ה(י) הילכת ומתמלאת הוא יותר דין ועצמוהם  תל מי
ר אלו דאכא הפנים  נח זכו בעיניו כי ז״א נקרא שמיס לא זכו בעיניהם של אי״א כפשיעותם הוא תכלית הרחמים. והנה ל
 ותמיר נראה להם שעדיין צריך תיקון יותר ולכן מתקנים אותם שלהם הם מ״ב אותיות של הע׳ ראשונית שבכל א׳ וא, מן הל
 תמיד ומנחילין להם עטרות שזיס בורא שמים ינוטיהם׳ והאור שהם זכרים וז״ס שם מ״ב דאיהי ברישא כנזכר בתיקינים
 שהיה [א] ראוי לעלות ולילא דרך השערות יורדין למטה קל״ב ינם בל מלכיית שבהם יש מ״ב אתיין עצמן אלא שהם
 להייח מוחץ לזין לכן או״א הם תלקים בלא שטרות לא כנד בסיד מספר (יא) .ז״ס עיניך בריבית בחשבין כנזכר בזוהר
 א״א וז״א כי השערות הם תכליתן לאור המקיף כ:ודע וכיון פנתס רכל חשבון וגימטריא אינוז במלכוח ר״ל במלכיוח של
 דאתכלילין במזלא המקיף אותן אין להם צורך לשערות שלהם כל ספי׳ וספי׳ כי היא כתי, מספר של הזכר שלה. והנה הז״ת
 לכן יוררין האירית ההם להיות מיתין לזי״ן ונשארים הם (יב) של אבא כל הז׳ אין להם אלא הוי״ה א׳ דע״ב דיורין
 חלקים בלי שערות יסוד השטרית שהם לבתי׳ או״מ היא סיד והטעם כי כילם הם פרליף א׳ לבר ש:יא ז״א דאבא משא״כ
 ואחר עורי נקפו זאת פי׳ כי השערית היולאץ מ:חורי המיר בנ״ר שכל א׳ היא פרליף א׳ ילל שכיון שגם שם הם דז״נ
 מבתון הם בתי׳ המקיפים וזהו נקפו ; א״כ ו״ת לבר יה־ה שם עיב דיורין בבת" איתיוח ונוקבא
 השביעית יהיה בתינת מספר ע״ב ע״ד הנ״ל והענין כי ז״א
־ וחכמה הכל א׳ וכמו שהחכמה י׳ אותי ת דע״ב כן הז״א . או u 1 ׳ p י « s 
 הנה תבין היטב כי אבא היא כללות או״א והם הוי״ה ע״ב אפשר [ב] שנם הניקבא (ינ) תהיה בתי׳ כ״ת אותיות המילוי
 ואהי״ה ריודין בפנים וכן באתוריים ואמא כיללת דמיין הבינה(יד) . אמנם'המלכות של זו״ן הם יהיה מספר
 יש״ם ותמכה והם היי׳יה דס״ג ואהי׳ה דיורין בפנים שלהם וכן ע״ר הלל בחו״ב וצ״ע . והנה כל (שם) זה באבא דאבא .
 באתוריים ותראה במ״א שאין כל זה רק בז ת של כ״א כהן אמנם באמא (עו) דאבא היא שם אהייה ריודין ע״ד הלל
 אךבג״רשל כ״א מהם הוא מ״כ אחיין שהסל י׳ כ״ת ומספרם ואת״כ ביש״ס שם ס״נ ובתבונה שם אהי״ה דיודין על דרך
א מהם וכן במ״ה וכן הלל . ואת״כ בז״א שם מ״ה דאלפץ על דרך הנ״ל ובנוקבא  ותשכונםהם (ג) מ״ב במלכות של ל
 בב״ן(ד) וכן בזו׳ן ר׳(ה) פרצופים (ו) וענינס(היא) כך בשש שם ב״ן דההין על דרך הנ ל או אפשר כי הז״א הוא שם מיה
 ע״ב יממנו תכין לכל השאר. כתר(ז) ראבא הפנים שלו הם ד׳ דאלפין ובנוקבא לאה אהי״ה ראלפי! ע״ר הלל וביעקב שם
 אותיות הוי״ה פשוטה בטי ראשונית שלו שהם קיצי של י׳ ב״ן דההי״ן על דרך הנ״ל וברתל שם אהי״ה רההי״ן ע״ר
א הם הוי״ה דע״ב ואהייה  בכתר י׳ במכמה ה׳ בבינה ו׳ ו׳יק ה׳ עטרת יסיר יכל ט׳ בתי׳ הלל וצ״ע. ינתזיר לעיל כי אי
 אלו הם כתי׳ הפנים הזכר . ואחוריים שלו היא י׳ י״ה יה״ו דיודי״ן ויש״ס ותכונה הם שם ס״ג ואהייה דיוריין כלל עכימ:

 יהו״ה שהוא נקרא רבוע פשוט כנודע. ומלטת הכתר דאכא
ת  פניה הם חשבון הפגים הראשונים שהוא הוי׳׳ה שמספרה כיו פרק ך טי

 ואתוריים הוא רבוע הנ״ל בבתי׳ מספר שהוא ע״ב היי יי׳ הנה נתבאר כדריש רפ״ח ניליצין כי יש באו״א פנים ואחוריים
. פנים ואלו הפנים ואח ר הם נחלקים לב׳ בתי׳. הא׳ הוא ן  מדריגות נזכרים שהם בנתר לבדו דאבא וזהו סדר
 דמ׳ ראשוטת ככתר ראבא ואתריהן אתוריים רעי הלל ואתריהן פנים אתוריים של ע״ס העליונים שבהם שיש בהם פנים
 פגים רמלכות דכתר אכא ואתריהן אתורייס דמלכות הרי ד׳ ואחידים . הב׳ היא מלטה שבהם שיש כה פנים ואתור ונבאר
, ענין אמא ומשם תקיש אל אכא הנה אמא יש לה י״ס ט״ס  מדרגות ככתר הנ״ל דאבא. ואת״כ תכמה ראבא פנים דע
 ראשונות שבה הוא י׳ אותיות דמילוי דע״ב ריורין בבתי׳ ראשונות יש בהם פנים ואחור והם תיפסים כל שיעור קימת
 אוחיוח לבד ואחר כך אתוריים לבד שהוא רביע שלהן כ״ו אמא מלאה אמ״כ המלכות שבה מהחלת מתחלת התזה ולמעה
 אותיות ואחיכ פנים דמלטח חכמה דאבא שהוא מספר הוי״ה שכה ומלכשחן נמצא כי אינם מניליס מאמא רק ו׳ ראשינות
 דע״ב ריורין בבתי׳ מספר דעיב ואת״כ אתורייס דמלכית שהוא שלה ולהיות כי אמא זו היא ו״ד של מילוי ירד של הוי״ה כסיד
 מספר רבוע דמ״ב דיודין שהוא גימטריא קפ״ר. אח״כ ר׳ והבן במכמה כנודע. ולכן כ״א מן ו׳ ראשונים כלולה מי׳ של
 מדרגות אתרות בבינה ראבא פנים דט׳ ראשונות שבה והם אבא והם ס׳ וזו נקרא אמא סתימאה ושאר ד׳ הם מתלבשי.ם
ת אותיות'למילוי המילוי רהוי״ה דיודין ואתריהן רבוע דכ״ת תוך המלכות שלה ששיעור קימתה הוא ד׳ תתתיגים דאמא  ל
י לבד. ולכן נעשים מיתין אליה (פי׳ לתבונה) ואינה נקרא בתי׳ ״ ג  אותיו׳ רמילוי המילרשהם ק

, היא ם סתומה הר׳ י  אותיות(ח) ואת״כ פנים דמל׳ נל״ח (ט) שלל ע״ר וכן אמא רק ו׳ עלאין שהוא ס׳ ושאר ה
לא דר׳ תתתונות שלה נקראים) ע״ש  דבינה דאבא שהוא מספר איתא לקמן בפ״ז: תחתונות לכן נקרא (
ו מלכיה שכה שהם מוחין שלה וגעשין תלק אבר שלה ומל שמה י ל ו מ ף ה ^ ח מ ן ד מ ח א ״  ס
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 אך במלכות הה בסיד חשבונות (ז) כלל העולה ט באוש ו*
 של מילוי היו ד יש פנימיות דאהי״ה והוא פטם ואחור מש בה

 נקרא והרי ט ו״ד
 אמא ולכן ו׳ זו יש לה ראש לרמז

 חיצוניות דשמזח אלקים פנים ואחור וכ׳ כחי׳ אלו לחיצוניות ,1
 ופנימיות הם בסוד מספר איתיות עצמן ובאות ד׳ של מילוי ירד
 יש בה פנימיות אהייה פנים ואתור ותיצוניות דאלקים פנים
 ואחור והוא כסיד תשכון יסכים האותיות בתשכונם כמה מולה
 כל אות ואות כגימעריא ואח״כ בא ה׳ ראשינה דהוי״ה וצורתה
 ה כנודע בסיר תכם בבינה ונרכר כה׳ שהיא נקרא תכונה
 לעולם ואמנם צורת ה׳ היא ד׳ על ו׳ והענין כמו שידעת בענין
׳ כתי׳ ראשונית ל כג׳ ת ללם ם ע ו י ת י ׳ א ם ג ה  הצלם לי״א ש
 אמצעיות צ בג׳ תתתינות דתבונה הנכנסים ממש בפנימיות
 ז״א וכן הוא כאן כי מחלה מוחין אלו הם מלובשים בד׳
 ראשונית באחוריים(ח) דמל׳ דאמא והם ד׳ של מילוי ירד כג״ל
 והם • רצלם ואח׳כ ד׳ על ו׳ שצורתה ה הם מוחין דתטגה
 עצמה מלובשים כג׳ אמצעיות דאמיריים דמלכות דאמא והם ל
 דצלם ואחי׳כ ו׳ שיצירת ה׳ ראשונה הם מותין דתבינה עצמה
 מליבשים כנ׳׳ת דאתוריים דמלטת דאמא והם צ דצלם מוחין
 פטמים [ד] אמנם צריך שתדע ט כל זה הוא בהיות בינה
 והבינה נכללין בפרציף א׳ כי אז זו ה׳ ראשונה שבשם הנקרא
 הבינה עילה למעלה בו״ר של מילוי יו״ר שהוא צורת ה׳ אתרת
 ווי נעשים אתיריים אליה אך בררתן למטה ונעשים ה׳ ראשינה
 שאז נקרא האם רובצת על האפרותים הגה ירדה ממקומה ואז
 המוחין הם בסיד מקיפים שהם ד׳ על ו׳ גפרדין זה מזה ואין
, קצרה מו״ק כלי מוחין כטדמ אך במליחה  לו׳ זו ראש רק ו
 יש לה מיחין פטמים . ונחזור לענין כי הנה כשמחחלקין נמשה
 בינת ותבונה ואז האחור דמלכות רטנה יורדין בחוכה של
 התבינה ואז אותן האתירייס עצמן דמלטת דבינה נעשה פנים
 לתבונה ממש כאופן כי הי״ס עצמן דאתור דמלכות דבינה בתי׳
 הפנים עצמן של תבינה כי ד' ראשינה דאתוריים למלכות דנינה
 הם עצמן ד׳ ראשינות רפט הבינה ורק דאתוריים דמלטת
 לבינה הם עצמן רק דפני תמנה ונמלא ט כשעלה תבונה
 להכלל עם ביגה בפרציף א׳ גמצא פגים של תבונה נעשה
 אחוריים אל המלטת לבינה , והגה גס למעלה בביגה היו

 אתוריים
) שהיא נזר,׳״״א יהל שנאימא עיין נסוף פ״ז: (נ) שהם אהי״ה ניינוע פעולהתקמיד וכני אלפים נ נים פ״ד: ( ו  הגהות וביאורים (א) א״ה עיין שער כו
: (ו) ניא א׳ איה אה־י אהי־ה: (ו) כנו.־ע כן הוא ( י  קניו הוא ההוריים כל מילוי וכוי: (ל) כמלכות ימלנזח: (ה) הנקרא ז' (סכי
VI (ח) :  הקיצוניות שכנא שמות אלהיס שהם אוהיו.: ס:ונ1וח נפנים ומרובעות נאחורים נזה א' אל מלה אלה• אלכיס אן נמל׳ הס נסו.־ הנכונות . סכ״י

 יצמןו״ים. שמן עשי!:

 למילוי יז״ד של הוי״ה היא אמא עלאה ו׳
 (א) כי יש בה י׳יס ד׳
 המנכית בבה ובת כס מתלכשים ד' תחתוטת דאמא . לכן
 אינן ב׳ [א] דלתי״ן רק דל״ת א׳ והם יו״ד כשלימות. והנה זה
 ד׳ של מיל! י יו״ר שהיא מלכות דאמא היא י" ס גמורות אלא
 שכיון שכל שיעורם אינם רק ד׳ תתאים דאמא המתלבשין בה
 בסיד מיתן כניל לכן כל י״ם שכה נקרא ד׳ ע״ש ד׳ מוחין
דע כי לעילם  שלה שהם ר״ת דאמא גם ענין ד׳ זו היא מי
 אין העליון מתלבש בתחת ן רק האחוריים שבו לבד וגעשים
 פנמים לתחתין והנה נודע ט אין העליון מתלבש בחחתון
 אלא המלכות שבו לבד נמצא א׳כ כי הזחוריים של מלטת
 דאמא עלאה[ב] הם מתלבשים בתבונ׳(ב) ונעשין שס פנים והבן
 זה מאד (א) והנה אחוריים של תיב דמלטת דאמא עלאה
 (דאהי״ה) הם תקמ׳׳ד וב׳ אלפים קנ״ו (ג) מילוי המילוי
 ברביע ואחוריים של כתר מלטת דאמא הם מיד הרי מ״ר
] דאתוריים דמלטת דאמא ג  ומקמי־ ל וב׳ אלפים קלו כח״ב(
 ואלו הם בח ׳ פנים בעצמן כת״ב דתבונה עצמה ולא במלכות
 (ד) שבה וכמי שכתבתי וכ״ז בחי׳ אהי״ה שהוא פנימית
 וכננדן בחי אלקים דחיליניית וא״כ נמצא ט ד׳ זו דמיליי ירד
 הם כחי׳ אחוריים דמלכות דאמא בבתי׳ כח״ב שבה שהם
 מיחין דתבינה המתלבשין בזי הד׳ שהיא אחוריים דמלטת ראמא
 בהיותה למטה בנה״י שלה א״כ זו הדי היא כחי ב רמלכות
 דאמא בבתי׳ האחור ים שבה אשר בה מתלבשין המוחין דתבינה.
 ונחזור לענין היי שהיא אמא אשר יש בה פנים ואתור ככל
 יי ס שלה והם ייס פנים וייס אחוריים וכן ד׳ שהיא מלכות
 דאמא יש בה י״ס פנים וייס אחוריים והנה יש ככ״א מהם
 ב׳ מיני שמות אחד לאהי״ה ואחד דאלקים בסוד חיצוניות
דע . וגם באלו אלהים יש ד׳ בתי׳ שהם יים  ופנימיות מי
א ד׳) בתי׳ הפנים וי״ם ל ) ׳  דאלקים באמא הנקרא (ה) י
 דאלקים דאתדיים וכנגדן במלכות דאמא שהיא ד׳ רמ לוי יו״ר
 כלל יש בה ׳״ס ראלקים יפנים וי״ס דאלקים דאחורייס אך
 החילוק הוא דוגמת אהייה כי כמי שאהי״ה שהוא הפנימיות
 יש בו בחי׳ אותיות פשוטים בפנים ומרובעים באחוריים (ו)

 בסו

ע מ ש  ה
א האי כי ר נ ה  ויל נביאור זו הסברא הבי כי היא צריכה ראיוח משאיכ נ
א לאוגזיוח י  קי ובה לודאי וא׳צ חיזוק כי היא כלולה בדברי הרב זיל כי א
 בלי מספר: [א] ניב ריל סמל׳ דלית אהת והנהייה דלית שגית אלא
 אינם רק דלית אתת: [ב] ניב ריל ניקבא שבז׳א שבנוסו שהיא מסרת
ן תי׳ת דקליא י ף ם׳ז דאו׳א: [נ] >יב(עי ס  יהוד דזיא לאמא. עיין ב
 עיב) ציע ני לא נמצא מספר זה רק באחוריים למלכות לכתיב לכללות
 אמא לא הכתיב למל׳ לאמא מזיל בפיה ולקמן בפיז עיש . אבל המל'
 דאמא אין בה רק מספר קסיא בפניה ובאתוריה מספר תקמיל שהוא
 מכפר פנים ואחור לקסיא שבזית לאמא כנזכר בפיה כפי הנלעיד
י מלעיל השני הנזכר שס הנה למיון מלכות פ נ  הראשון הנזכר שם. ו
. ואין לומר שמיס נפל בספריה וכתב כתיב למלכות ׳ ו  לבינה לאמא כ
 במקום מלכיות לכתיב כי הרי היסול של לרוש זה הוא זה שהמספר
 הזה נל מיל והקמ״ל וב׳ אלפים קניו. הם נעשים מוחין לתטנה ולא
 מצינו שעלתה התבונה להלביש המלכיות לכתיב לאמא אפילו כשעולה

ה ע ה ש פ  י
 האור הפנימי שלו אנא גם ממנו חוזר ויוצא בהי׳ אור הננקיף חוזר
 ממפה למעלה בסוד השערות כמו בא׳א וכן הענין ג׳כ באימא ואין צורך
 להאריך בזה יע׳ש. ועיין מיש רז׳ל בספר מגי׳ש שע׳ב ת׳ג פיה ואנו
 ליה וליה עינינו כי הוא יאיר עינינו באוי תורתו: (א) והנה האחוריים
 למל׳ לאימא לאהייה הס תקע״ל כו׳ והאחוריים של כתר למל׳ לאימא
 הם מיל והרי הם מיל תקמ׳ל וב׳ אלפים קניו כח׳ב לאחוריים דמל׳
. ואית מאחר שאינו מתלבש נתמנה אלא אתורייס למלכות ׳  לאימא כו
 לאימא לנל ומל׳ לאימא אין נה אלא הנתינות שיש במל׳ לבינה לבל
 לפי מאי למסיק רז׳ל בפרקין ללעיל וזיל או אפשר שנם הנוק תהיה
ל זיא ושל נוק׳  בחי׳ כ׳ת אותיות למילוי למיון בינה אמנם המלכיות :
 הם יהיו מספר עיד הנזכר בחייב יציע ועם שהניח בצ׳ע לקמן םיז מסיק
 הכי יע׳ש . זא׳כ מבואי שהנחינוח W במל׳ לאימא הם הם הבחינות
 עיש בבינה לאימא שהם כית אותיות למילוי המילוי בפנים לפיס שלה
 ירבוע כיח אותיות באחוריים לטיס שלה ומכפר הכית אותיות העולה גי׳

 יתיר בפנים למל׳ למל׳ לאימא ומספר רבוע הכית אותיות העולה גי׳ להלביש לאמא אמא (תיבת אמא ליחיא בכיי). אינה עולה כיא להלביש
 שני אלפים קניו אחוריים למל׳ למל׳ לאימא ואם כן לא היה להיות
 בתטנה אלא אלו מכפר שני אלפים קניו אבל מספר למיל ותקמיל שהם
 אחוריים למלכות לכתר וחכמה מה עניינם כאן במל׳ לאימא ונתמנה
 אינו מתלבש אלא ההוריים למלכית לאימא. וייל שלעולם המוחין
 נמשכים מלמעלה מגיר לבינה גופא וכמיש חיל לקמן בפיל משער
 הזיונים זיל רק בחי׳ ל׳ מוחין הנמשכים מן הבינה עצמה ומתלבשים
 חדלה באתוריים של הצי התית ונה׳י שלה ואחר כך מתלב:יה בראש
 התבונה יע׳ש. וכן כהב בפיו זיל דע שמן אחוריים של ל׳ עליונות של

 בנייה נישה כעכים ל׳ עליינות לתכונה בבחינת הפנים בלה ומן אחוריים של זיק של הנינה העליונה משם נעשים זיק לבתי׳ פנים לתטנהיעיש.
ו «J»££ ססג0י1 >«יא כמו המוחין לו׳א הנמשכים לו מאבא ואימא נמשכים לו מגיר לאבא ואימא שהוא ממוחין  כ־־י' כי "הזא ממש כדי

 למלכות לאמא כנזכר לקמן וצ״ע אמנם נלעיד להבין(עיין לביש ליז עיא
ו כי כ:מזלווגיס תויבלאמא ) זה עם מה שנתבאר לקמן מסי ,  כאלה ל
 לתת מוחין לזו״ן לאמא הנה התויב עצמן שהם האותיות מתלנ-יס בזיא
 והמלכיות שלהם במלטה לזיא עצמו וכנולע לעבלי ה׳ המכוונים בתפלה
 והבן היסב מאל: [ל] ניב ועל צ׳ לצלם מוחין פנימיס שנכנסים בתבונה
 היינו בהיות בינה ותבונה כו׳ נכללים בפרצוף אחל כי אזעולההתטנה
. ׳  למעלה בויד ואז מתבשלת צורת הה׳ אך ברלתה למסה נמניח צורת ה׳ כו

 ניב
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ם אחיריס חכמה דאמא . והפנים דמלכיח דחנמה , פנים ה״י ה  אחוריים מן כתי אלהים (א) והנה כל הפנימיות בבחי
ם חשבון הפנים שלו שהם ע״ב ואחוריים דמלכוח  ותתיר הם משם אהי״ה אך התילונ־ות כולו בבתי, פנים ואחור דאבא ה
ם חשבון אתורייםשהם קפ״ד והפנים דמלכית  הם משם בוכ״ו תמורת אהי״ה ואז זה הבוכ״ו מאיר בחיציניות דחכמה דאבא ה
ם חשבון הפנים שלה שהם קם״א ואחוריים , אלקים כי הנה היא כולל כל אלקים שהוא ק״ך צרופים דחכמה ראמא ה  הנק
כ״ו המתפשט ככולם הם חשבון האחוריים שלה שהם תקמ־ד וכינה דאכא הפנים כו כן ם ק׳׳ך ו  (ת) והם נתלקים ר״פ ל, ה
ס הם כ״ת אותיות דמילו׳ המילוי יו״ד וי״ו דל״ת ה״י  והיא קו המרה להם והוא גימטריא ד״ל ר״ל ד״פ ל׳ והטנין שלה דט׳
 כי כמלכות של כיגה הנקרא ד׳ של הכינה להיותה טומדת כד׳׳ת ירד וי ו יו״ר וי״ו ה״י יו״ד והאחיריים הם יו״ר וייודל״ת יו״ד
״ן ךל׳׳ח י ין׳׳ך ןי״ן ין״ד ןי״ן ין ך ף ״ ם שמות קיך צריפים אלקים כנ״ל ואז וי״ו דל״ת ה״י יו״ד יו״ד וי״ו דל״ת ה  דבינה שם בתיצוניית ה
כ והם ה״י יו״ד וי״ו יו״ד וי״וה״י יו״ר ע״ר אותיות ומלכות דבינה ראבא ל ונחלקים לד׳ כתי׳ ל ל  מתפשטת בהם הארת בוכ״ו כ
ם תשכון כ״ת איתיות של הפנים שלהם הם ית״ר  ל׳ צרופים בת״ת ל׳ בנצח ל׳ בהיר ל׳ ביסיר והם מהחזה הפנים ה
ם תשבון עיר אותיות דאתוריים שלו שהם ל ל ואח׳׳כ כמו שהאחוריים דאהי״ה והאתוריים ה ל  דבינה ולמטה שהם תנה״י כ
 דבינה דמלכות מתפשטים רורדין ונעשין לתבונה בבתי׳ פנים אלפים קע״ב וכינה דאמא הפנים דט״ס שלה הם כ״ז אותיות
) כן האתירייס של אלקים דמלכית דבינה יוררין ונעשים מילוי המילוי אל״ף למ״ד פ״א ה״י יו״ד יו״ר וי״ו דלית ה׳־י  (נ
א ה״י ״ א אל״ין למ׳׳ך פ ״  מהם אחוריים(פנים לחיצוניות) דתבונה(צ״ל פנים) והנה תבונה יו״ר ואחוריים שלה אל״ף למ״ד פ
ס ועור מלכיה שבה דוגמת הבינה יו״ד אל״ף למ״ד פ״א ה׳־י יו״ר יו״ר וי״ו דל״ח אליה למ״ר ״  זו גם היא יש בה ט
 הלל והנה אלו אלהים הנקרא אחורי תבונה גם הם אינם פ״א ה״י יו״דיו״ד וי״ו דל״ת ה״י יו״ד שהם מ׳ אותיות ומלכות
ת בז״ת) של התבונה ששם הוא מלכות דבינה דאמא הפנים הוא חשבון כ״ז אותיות הפנים שלה שהם  מתגלים פה רק בד
׳ אותיות ראתור שהם ב׳ אלפים ׳ הגבירה שבה כי להיותה תבונה חחחוגה חחי״ב והאחוריים הם חשבון ע  שבה ועוד בבתי
 ננלית הדיגין אפי׳ מן הגבורה שבה ואז אלו הק״ך צרופי קלו וז״ת דאבא (ד) אינם רק הוי״ה א׳ במילוי יורי״ן
ר ידעת כי כל הז״ת אינם רק ב נד ה׳ אותיות אלקים ונתלקין באותיותיו דוגמת החכמה כי כ  דאלקים נתלקים בה לה׳ תלקיס נ
) החכמה שהיא פרצוף א׳ ו מ כ ) ( ה ל פרצוף א׳ ז״א דאבא אך ( לד המתחילין ב א ו  כ״ר ככל ספי׳ מהם כ״ר המתחלת ב
כ אבא דאבא וכבר ידעת כי אבא וכרא שוין כסוד מה  כי׳ וכל הכ־׳ד מהם הוא שם אלקים א׳ הרי ה׳ אלקים והס ת״ל ל
 ועם בולו המאיר בהם הרי גימעריא תבונה (ב) עם הכולל : שמו ומה שס בנו וזה מה שקבלתי ע״כ]. (ונלע״ד [א] כי אינו
 ב זה בפרעות (בדוקא) ז״ת רק בי״ת . 'והעגין כי כל מדרגות

r י t הלל שהם כתכמה דאבא יש כו״ק וכל המדרגות שנזכר לעיל ' a 

 בבינה דאבא יש בשביעית שהיא הטקכא של ו״ק כנודע ובזה
) כי כל כ״ת אותיות מילר ג )  גתכאר הנזכר במ״א [ב]
 והנה כתר דאבא הוי״ה פשיע וכן כתר דאמא אהי״ה פשוט המילוי גקרא ארם רוככ על הכסא שהוא כד׳ רגלים (ו)
 זו פנים שלהם ואמנם האחוריים שלהם הם י׳ אוחיוח י׳ י׳ה פי׳ הפנים דאו״א גימעריא רג״ל ואחורי דאויא גימטריא תשכ״מ
, א״ה אה״י אהי״ה התורי שהם מלכיות דאו״א ר״ל המלכוח שיש כז״א עצמו דאו״א  יהיו יהו״ה אחורי כתר דאבא . א
 כתר ראמא. וכל זה בט״ס הכתר דארא ואמנם המלכות של ואין אנו מדכרים בנוקבא דז״א ממש דאו״א רק במלכות דז״א
 הכתר ראבא הוא בתי׳ תשבין ר״ל תשבון ד׳ אותיות הוי״ה עצמו דארא והנה הוא דונמת המלכות שיש כתכמה דאו״א
ק קס״א תקמ״ר פגים ואתור (ז) פ ו ומלכיהדכחראמא חשבוןאהי׳׳הפשוט שהוא שהוא חשבון ע״ב ד  פשוטה שהוא ל
 כ״א ואלו הם הפנים של הב׳ בתי׳ מלכיות הלל והאתוריים וכשמתלכשים תו״כ ראכא לתת מוחין לז״א דאכא כנודע ודאי
. אמוריים מלכות כתר דאבא הוא תשבין י' שהמכמה מתלכש ורוכב מל הז״א מצמו מעשה כסא לו והבינה  שלהם הם אלו
 אותיות פשועים דאתוריים שלו והם מ״כ ואתורי מלטת דכתר (ת) דאבא רוכבת ומתלכשת על המלכות דז״א שהוא תשבק
. ע״ב קפ״ד והנה הבינה דאבא הוא כ״ת אותיות דע״ב מילוי ד י  דאמא הם חשבון י׳ אותיות דאתוריים דאהי״ה שהוא מ
 והגה המכמה דאבא ע״ס שלו הראשונים הפנים הם י׳ אותיות המילוי וכעד״ז בינה דאמא יש בה כ״ז אותיות מילוי המילוי
 המילוי כזה יו״ר ה״י וי״ו ה״י וט׳ ראשונות דמכמה ראמא דאהי״ה דיודי״ן ורוככת מל הכסא שהוא מלכות דז״א דאמא
 הפנים שלהם הם י׳ אותיוח מילוי אהי״ה כזה אל״ף ה״י יו״ר שהוא בחשבון קס״א ותקמ״ר אך המכמה דאמא רוכבת מל
 ה״י ואתודים הם אלו כיו אותיות המילוי והם יו״ר יו״ר ה״י הז״א עצמו דאמא נמצינו למדין כשנכנסין מותין דארא בז״א
 יו״ד ה״י וי״ו ירד ה״י וי״ו ה״י הם אתוריים תכמה דאבא (ט) הנה אבא יש לו תו״ב ותו״ג וכעדן באמא וכשנכנסין
 וכ״ו אותיות אל״ף אל״ף ה״י אליף ה״י יו״ר אל״ף ה״י ירד בז״א אז אבא חכמה וחסר שבו מצמרפין מם חכמה ותסר

 דאמא
 הגהות וביאורים (א) א״ה עיין שער הקדמות דף ג״נ ע״ד דיה וננ*ר ולפנינו נעיח שער הזיווגים פ״ו: (נ) עיין שער מוזגים פיו (כיי): (ג) מ־נ פ״ש 9*
 להכין ב' פרקים אלו על נכון עיין מנויש פע״ד ת״כ פיב דף פ״ה. ועיין שער הקדמות דרוש כיאור הזי״ה של ד׳ אוחיומ נכמה דנדם נ•
: (ו) מיק י  כאלו המממוין מאור רנינו ג״כ יעו״ש דמימ : (ד) כולם יהד אינם כו׳ ועיין לעיל כעיא פ״ה ולקמן שייה פ״ב: (ה) תיגה אך ליתא גםכיי: (ו) עיין «־? י

: ו י / ש«ר •״כו פ  הויח דקכינ מיא:(ח) תינתדאנח ליסא בכיי: (מ) שער סו׳נ פ

 השמע יפה שעה
ר כך מחלנשיס ח א ה או אפשר כו׳ וכאן שלהם ממש ויורדים המוחין ומחלנשים בנס״י שלהם ו י ה ד י נ זו היא הסנרא הנ׳ הגיל בסוף פ ׳  1א] נ
ר מינה אימא י ג ע בהוף פרק י׳ דיה בזיא כן הענין כאן שאלו המוחין יורדים ונמשכים מ א לאמח אוחה עם כללים ידועים אמחייס: [ב] נ  ב

ב קסיא כו׳ עיש פי׳ הענין הכסא כי כאן שייך: עילאה והם אחוריים דכחיב דנינה שהם שלשה מספרות דג׳ מלכיוש י  והנה הפנים ואחור דהייט ע
ו ומתלבשים באחוריים לחצי י נ ד חקמיד שני אלפים ק י ם מ ה  דכח״ב ש
ם : י נ י לבינה שהם אחוריים דמלכות דאימא ונכנסים ומתלבשים נסוד מוחין גמורים תוך גופא לתטנה ונעשים אליה בחינת פ ׳ ה נ  תית ו
ל שכל י . למיל כתב ח ו י כ ) והנה כל הפנימיות בתינת פנים ואחור:לה הה משה אהי״ה אך החיצוניות כולו בבחי׳ פנים ואחור הם משם ט א ) 
. וציל שהבחינות הם שתים שהם ל׳ שתים פנים ותיצו׳נהם ל׳ פנימיות וחיצוניות ן  החיצוניוח הוא משמוחאלהים פנים ואחור והכי רהיט כל פרקי
 דפנימיות ופנימיות ותיצו׳ לתיצו׳ ואיכ מיש רזיל שהפנימיות שם אהיה הוא פנימיות לפנימיות ומיש שהתיצו׳ הוא שם בוניו הוא חיצו׳ לפנימיות ומיש
. מ 8יקיז ׳  שהחיצו׳ הס שמות אלהיס הוא תיצוניות הגמור: (ב) כן אחורייה של אלהיס למל׳ לבינה יורלים ונמשים מסם אתוריים לתטנה כו

 מתבאר שאחורייה המל׳ לבינה נעשים פנים לתבונם ומכיש שנעשים לה אחורייה . אלא שחיל כאן לא לייק יען לא נתית השתא אצא לאשמומינן •
* כ 1 ) כ ג ) : ה ל ה ש ר י ב ג ז ה  החילוק שיש בהתתלקות שה אלהים בין נינה לתטנה שבבינה מתתיל מן התית שלה ובתטנה מתחילי! מ

ר פ ס ם מ ו ׳ לז״א לאבא ה ל מ ע כי פנים ל . ל ׳ ו  מיצוי המילוי נקרא אלם הרוכב על הכסא שהוא בתי׳ רגל ותשכית שהם המלטות לאבא ואימא כ
׳ בחימממססמה ל מ ו י מ ל נ יאחורייס שלה הוא מספר לפיק ומל׳ לן׳א לאימא הפנים שלה הוא מספר קסיא ואחוריים שלה הוא מספר ק י  ע

״ ^ נ מ נ ש ו י ם המכנ ו ל א » ו צ ע ם היםיריס הוא הכסא נ י נ א ו ס נ ׳ רגלים ד ם ל ה ׳ פעמים רגיל ש ט עולים רגיל ותשכ״ח שהוא עולה ל ל  ז

« D m > 1 u 



 146 היכל ד היכל ארא שער א׳ שער י״ד שער ארא פרק דחי
ד  ואחד לתת תיות לעולמות התחתונים ואמנם הזיונ שהוא כ
ד שלא יתבעלו  לתה תיות זה אינו נפסק לעולם מאו״א כ
 העולמות תיו אכל בזו״נ אפי׳ הזווג זה נפסק לפעמים וז״ם
 לא ירון רוחי באדם ר״ל לא ימשיך רוח חיות העליון באדם
 שהוא ז״א לעילם כי אם ימשוך זה למולם יאריכו ימים ויהיו
 רשעים אך כראותן שהם מתים בקצרוח שנים אז עי״ז יחזרו

 בתשובה לכן אין רות תיות זה נמשך תמיד כז״א :

ב י מ ן ך ק ר  פ

 הנה נת״ל כי יש בינה והבינה ראשונים התבונה היא מחזה
 (נ״א ותבונה ראשונה ותבינה זה מתזה) דבינה למעה
 דוגמת רחל עם לאה וכנגדה ב׳ חלקים שבחכמה(ע) ונמצא כי
 זאת הבינה הראשונה מזדווגת עם תלק העליון של התכמה
 ועל אלי נאמד כתדא נפקין ילא מתפרשין לעלמין כנזכר באדרא
 ועל התבונה ועל חלק התתתין של החכמה איני כן דלזמנין
 מתפרשין וזה החבונה מחציה ולמעה שהוא מהחזה שלה ולמעה
 היא מתלבשת בז״א בסוד מוחין דיליה ואלו הב׳ תצאין של
 תבונית זו עליהם נאמר ואיש חכינוח ירלנה כנזכר בדרוש
 אתר ולעילם נקרא ב׳ תבונות במרך ב׳ תצאין אלי ואמנם
 שניהם אינם רק פדציף א׳ לכד . ודע כי גם הבינה עם
 התכונה לפעמים נכללת יתד ויש כזה פנים א׳ שתעלה התכונה
 ונכללת בבינה ב׳ שיורדת הבינה ונכללת בתכונה אמנם הזויג
 שהוא להוציא המוחין דז״א הנקרא עיבור ב׳ הוא שירדה כינה
 ונכללה בהבינה ושם הוא הזווג למעה (י) אך עיבור הראשון
(לכ (יא) דהיינו ן  היה כי נחלבשו חויב עלאין בתויב התאי
 שעלו ישסי״ת והלכישי החויכ עלאין) ונכללו בהם וכתוכם
ת נה״י דא״א אלו באלו(יכ) ותלת כנס״י דז״א ל  ונכללו ת
 אלו באלו נמצא כי זיא כתכונה ולא ככינה (יג). וכינה נקרא
 אם לפי שאהי״ה הוא בבינה ובמילוי יודין ואלפין כיא יש בפשועו
 ובמלואו ומילוי מלואו א״ם אותיות לכן נקרא אם אמא מלאה
 ואלו הם ב׳ אהי״ה אשר אהי״ה אמנם אהי״ה הל אשר עלץ
 נאמר כה תאמר לכני ישראל אהיה שלתני אליכם הוא מילוי
 דמילוי ההי״ן שאין כה רק כ״ה אותיות וז״ש כה תאמר אהיה
 כו׳ והנה כשנסיר מהם ד׳ אותיות הפשועות של אהי״ם ישאר

 במילר
י  הגהות וביאורים(א) עיין כער מ׳ CP : (ב) אין ליל תחילת יציאתה שהרי תחילתה היתה נעמרת היסוד כמ״ש נשער התיקון אלא ריל שמכם מתחיל ?ומחה ע
) ומלעיל פינ משמע יהיא נעצמה דין אן» קילס ה  למעה ההר גדלותה וקודם המיעומ. כמן ששון : (ג) ניא נהיותם: (ד) נ״א הוא : (
: (ז) עיין נשמר איא פ״ה כשהמשכון הוא נא״א הוא נסור אלפים זנאו׳א הוא מאות ונזזץ הוא משירות ואחדות : ה י  כיצאו זו״ן וצ״ע: (ו) א״ה עיין שי״ג פ
־ מ נ  (ח) חיל נבער הקימות לף מ׳ כי זיווג ארא הוא לצורך העליונים שהם הספירות עצמם דאצילות וזיווג חין הזא לצורך התחתונים ענ״ל:(p) «י׳ אנא כנקרא ח
: (יג) הלנ שמן שכון כתב למילתא ג י ) עיין לקמן שער הזל־ת י.ו״א פ נ י ) : ג  הנחלק לנ׳ הבא ויב־׳ס. :מ; ששון: (י) נ״א מס חכמה כלהס: (יא) שייט פיד ושס״ז פי

: ש » ל  נר,הי נפשה היא וכן נראה משער הקדמות דף כיב עיר והם דנרי מהרש׳ו מכס מהלסיו זיל יע*ש כסוף ה

ה ע ה ש פ  י

 דאמא מתלבשין בגה״י שלו ובינה וגבורה שלו מצערפין עם
 בינה וגבורה דאמא בנה״י שלה ואז או״א כלולין ממ״ה וב״ן
 כי קידם לכן היה אבא כולו מ״ה ואמא כולה ב ׳ן ועתה
 שנתחלפו ונמזגו כלל לכן בהכנסם תוך זיא נמצא כי חלק
 חכמה ותסד דאבא נימנין אל הזכר מ״ה שבז״א וכן תלק חכמה
 וחסד דאמא שגם הס בחי׳ מ״ה כנזכר אך בינה וגבורה
 דאבא וביכה וגבורה דאמ*. ניחנין לצד (א) הנוקבא שבז״א
 עצמו הנק׳ מל׳ שבגופו עצמו ואחר שאלו ינקו והגדילו אז יצאו
ל  הארת המלכות שבהם שימוחין עצמם מצד הב׳ בינוח ו
 הגבורות אל אתור ז״א להגדיל הנוקבא דז״א שהיא נפרדת
 ממנו ונגדלת גם היא מעט מעט ואמנם אחר שכבר גגדל
 ז״א צר הזכרות והנקבות שבו אז מסתלקים המותין ובאים
 המוחין דבינה וגבורה דאו״א לבדם תיך נוקכא ונגדלת לנמרי
 והרי נשלמו כל אלו המוחין הנקרא כתי׳ אכ״א ואת״כ באים

 המוחין חדשים דפב פ ימגדלין שניהם כבראשונה:

הר ו ם בז ארי הם מבו א לזו״נ ו ר  ה׳ הלוקים יש בין א

 א או״א כחדא גפקין פי׳ שהם שוין בקומתן משא״כ בזו״ן כי
 הטקכא לא יצאת רק אחר שהוא יצא עד חצי ח״ח שבו
 ואת״כ יצאה היא משם ולמטה(ב) ובערך זו אמרו כתדא גפקין.
 ב כי ארא אתר התקין כנזכר באדרא היו תמיד פב׳׳ב
 משא״כ בזו״ן וכערך זה אמרו וכתדא שריין ג כי ארא זווגם
 תדיר משא׳׳ כ כזו״ן וכערך זה אמרו ולא מתפרשין ד שאי״א
 לעולם רתמים כי אפילי בינה שדיגין מתעדן מינה אינה אלא
 אתר צאת זו״נ ממנה אבל בהיותה (נ) למעלה הכל היא (ד)
 רתמים (ה) אבל זוינ לפעמים הוא רתמים ולפעמים הוא
 דין. וז״ם הנזכר פ׳ תיי שרה דקכ״ג ע״א ק׳ שנה כ׳ שנה וז׳
ם י״ך שנה והיינו ק׳  שנים (א) כי (ו) בכתר ואי״א ה
 ככתר וך׳ כאו״א (ז) הנה הם כולם בסוד שגה אך הזו״נ
 שהם ז״ת ז׳ שנים הנה הם שנים ולא שנה משוס דאית בהו
. ורחמים ה כי באויא למולם יש חיביק כנזכר בזוהר ן  די
. עוד יש חילוק אחר  כתרין רחימין דאיגין מתחכקי ן
 והוא כי או״א תר גופא ממש מתדכקין דא כדא (ב) והגה
 כבר הודעתיך שיש ב׳ מיגי זווגים (ת) א׳ להוריד נשמות חלשות

 לא פסיק לעלמין ובפרמ מה שהיא צריך לח״ות העוצמות י«ויץ שם ;
 ואיח ומאי נפקא מינה נזווג הב׳ דז׳א שהוא למיזת העולשת שנפסק
 כמיש חיל אחר היות נמשך חיוח העולמות מא׳א ומאייא שהם גדולים
פ איכ מה איכםת אס הוווג  לאין תכלית מזיא ומהם לא נפסק אפילו ת
פסק. דע כי נפקא מינה סובא לדידן  של ז׳א שהוא להתיות הנ״למות ו
 אנן בני זיין כי כל תיותינו נמשך אלינו ממנו ובעונותינו כאשר אפילו
 זווג בחיות העולמות נפסק מזוין אין אנו מאריכים ימים ישנים וכמיש
 מקרא מלא שכתב חיל לא ידון רותי באדם כו׳. ומיש חיל בשער סדר
 אבייע פיק זיל והענין כי הלא כל ב׳ זווגיס דזו׳ן אינם חן להמשיך
 תיות ושפע אל היצירה ועשיה לבד לצורך עצמן ולא לצורך הולדה וזווג
ק ומזווג הנ'  ומזווג אתל דאצילות דזוין נמשך תיות אל היצירה בבתי׳ ר
 נמשך תיות אל העשיה בבחי׳ תניב יעיש. הרי שעל ילי זיא נמשך החיות
 לעולמות התתתוניס ודאי שכן הוא העיקר שהרי הני תרי עלמי שהם
 יצירה ועשיה אינם אלא נתינת זיין יעל ידי זיין צריכים להחיות וההפרש
נ נעת רצון על ידי מצות ומעשים מונים  הוא שזוין משפיעים שפע ר
 שנישראל והם יצירה ועשיה עומלים מושפיעים נרפה ונלנה מלאים ברכת
 ה׳ וכשיש רוגז בעולם ליי וליי ונפסק מזוין לאצילות אפי׳ זווג לחיות ואפ*
 זווג הב׳ לא הוה אפשר לעולמות יצירה ועשיה להתקיים שהר• חיותם
 נפסק נעון הדור ההיא להכי אצסריך תיות הנמשך להם מאבא ואימא
 ומא׳א אעיפ שאינם נתייתם כלי שיוכלו הם להתקיים לנד וצא יתנסצו
 חיו ואינו אלא מעט מעשר כדי קיום לבד וגס זה על ידי זיין אצא שאינו
 בסול y!u לזרן אלא שמאי: ים להם לנד כל״ להעמידם על עומדם :

 בחי* כ׳ת אותיות למילוי המילוי שהיא הבינה כמיש חיל אלא שקשם
 מובא שאיכ היה צריך להיוח שני פעמים בחי׳ רגיל ותשכית ויהיו שני
 ככאוח שהרי בינה לאבא רוכבח על מל׳ לז׳א דאבא ובינה דאימא
 רוכבת על מל׳ לז׳א לאימא כמו שכחב חיל בפרקין ולכל חלא וחלא
 היה צריך להיות לה לעצמה כסא שלם ובדברי חיל לא פורש :
 (א) כי כתר ואנא ואימא הס קיך שנה מאה בכתר וכ׳ באבא ואימא
 הנה הם כולם בסוד:נה אך זוין שהם זית הם ז׳ שנים. ואע׳ג שלעיל
 בשער איא פיה כתב חיל שסוד המספר הוא אלפים בכתר מאות באויא
 עשרות בזיא אחדים במל׳ כבר כתב שם חיל גבי ל׳ מאות עלמין לירתי
 ;דיקיא שאע׳פ שלמעלה באיא הס בכול אלפים ורבבות כאשר יורליס
 לתתא אצל צליקים הם בסוד מאות כן לשרה נמשך לה מאה מכתר כי
 היא למטה וכיון שכתר נחמינט ככול מאות גס אבא ואימא ירלו
 בעשרות לנחות לרגא והכל אחד: (כ) והנה כבר הולעתיך שיש ב׳ מיני
 זיוגיס אחד להוליל נשמות תלשות ואחל כלי ליתן תיית לעולמות התתתונים
 אמנם הזוונ כלי ליתן תיות זה אינו נפסק מאויא לעולם כלי שלא
 יתבשלו העולמות תיו אבל בזוין אפילו הזווג הזה מפסיק לפעמים חיס
ל זיל גםלע כצל גלול כי זה . וגם נשער מותין לצלם פץ כתב חי ׳ ו  כ
 הזווג החיצוניות שהוא לצורך העולמות נמשך ממוחין עצמן לאנא ואימא
 בלי שיקבלו הס מלמעלה כנודע שכל מה שלמסה מהם כולם כלולים בהם
 ויש בהס כח כנגד כל מה שלמסה מהס יעיש . אשר מתבאר מכל זה
 כגם היות לעולמות התתתונים נמשך מאבא ואימא מזווג השני שלהם
ל Jfi כ12גע ני עוג לאריך אנפץ ולאבא ואימא י נ ד  יגס לעיל סיג «
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י יייליי כ״א אותיות כמנין אהי׳הכו׳ (נ״א והנה) ג׳ ענין התמנה ומתוכה תבין חת הבינה בהיקש. ונבאר עתה י ל ^ 
 « התבונה הם נ׳ צלמים דז״א וכנגדן ג׳ כלי בינה לצלמים בלבד ענין המלכות רבעה הנקרא הבינה ונקרא ה׳ ראשונה
 , אחרים דז״א ואח״כ תכף עילה לא״א : של הוי״ה הכוללת הנקרא שם ס״ג הנה בתי׳ זו כולה היא שם

n במוחין דאו״איש מקיפין ושםמאירין ס״ג א׳ שלם כולל כל טיס שבה בפנימית ותיצונית והנהג״ר( א ( א 2 /D™ 
 י״ג ת״ר רא״א . בי״ג תוורתא ררישא יש שבה הם דוגמת ג׳ פרצופים והם כחייב ונרמזין ביו ד ה״י
, ווי״ן ומשם נמשכת הארה לריקנא רסיג הכולל והנה ה״י ראשינה דס״נ היא בינה דתבינה שהוא ן ובהם ט ד ו  ג הויו״ת ד
 דז ת הנקרא ו׳ ואין בו רק ט׳ תקיני דיקנא לבדו(א) ובתיטם הפרצוף הג׳ רס״ג הכילל ויש בה ג׳ ההי״ן(נ״א ג׳ שמות ם־׳ג)
 יח״ח יש בה ה׳ אתת בנקב ימין ומשם מאיר בחי הטעמים א׳ ננד נ״ר שבה וא׳ כנד ו״ק שבה וא׳ נגד מלכיה שבה
 (ב) ומנקב ימין נמשך רות דתיי אל ז״א (ג) ב המיחין ראבא ואמנם ה׳ זו גי׳ ג׳ ההי״ן כי יו'ד של המילוי נעשין ב׳ ההי״ן
 כיין שמתלבשין במומא דאמא נקראו אהי״ה כמותן ג מנין והרי הם ג׳ ההי״ן לפי שנ׳ קין יש בצירה ה לכן ה׳ ראשינה
, של ׳ בל קיין כח״ב שלה ולכן ה׳ זו פשיטה ועיקרית אך י  תי״א שעליהן נאמר כארר״ז כחרא נפקין וכחדא שריין ט
 דע שעכ״ז יש בהם ב׳ מיני זייניס א׳ נקרא ז.־ נ שלים ודבי זווגא מילוי ה׳ נחלקת לכ׳ ההי״ן כלל והם בו״ק שלה הא׳ כג׳
 ילאו שלים והוא כמ״ש במ׳יא שב׳ מזלות הם בדיקנא דא־א קוין חלת שלה וה׳ אחרונה בג׳ קיין בנה״י שלה וכננדן יש
 מזל ת׳ ומזל הי״ג הח משם יוגק אכא והי״ג משם יונק אמא ג׳ ההי״ן אתרים דתיציניות. את״כ הוא ו׳ רס״ג הכולל והוא ו״ק
 והנה כשמזל הי״ג הוא לבדו משפיע באו״א ומז־יוגין על ידו ז״א שלה רתבונה ואז ב׳ נקודים תחתונים מן י' שיש כיו״ר
כ  אז נקרא זווגא דלא שלים וכאשר ב׳ מזלות משפיעים זה דמילוי ה׳ דבינה כלל בבתי׳ פנימית עם מילונית שלהם ל
 באבא וזה באמא ומזדווגין על ירם אז נקרא זוונא שלים . יורדין להעשות בתי׳ מותין אל הו״ק אלו שהם וי רס?ג הכולל
 ד אמא (ד) נקרא אהי״ה וככ״א מי״ם שבה יש שם אהי׳׳ה כדמיון התבונה שמתלבשת בסוד המיתיןאלז״א ואמנם תיצינית
 א׳ וכל שם אהי״ה שהוא בקו ימין שלה הוא דיורי׳׳ן ושל שמאל ב׳ תלקי היו״ר דמילו׳ ה׳ ראשונה כנ״ל אלו ירדו בתוך פנימית
 באלפי״ן (לל בהיפוך) ושל קו אמצעי בההי״ן וכ״ז בלכישים י, תלקי תחתונים של זו הוא״ו ופנימיות ב׳ תלקי יו״ר הלל
 וככלים שלה (ה) ןן(ו) ד׳ בחי׳ נשים באמא עלאה בחי׳ יוררין תוך פנימיות ג׳ תלקים עליונים של זו הוא״ו שטלה
 מב״ד שלה גקרא אמא מלאה ותג״ת שלה נקרא תכונה ראשיגה גימטריא י״ג וגורע שיש י״ג פנימיות וי״ג בתיצוניות ואמנם י״ג
 ונה״י שלה תבונה שניה ומלטת שלה נקרא תבונה שלישית הפנימיח נעשו בחי׳ חיצונית אל בחי׳ ב׳ חלקים מילר י׳ של
 והיא רביעית בערך ביגה ובי״ם של תביגה זו הג׳ מתלבשת ה׳ ראשונה האחרונים לתיציניתן ולפנימיותן ע״ד הליל אך דע
 כל צלם ח״א : כי כמו שיש כז״א מותין פנימים ומקיפין כן יש לפנימית וא״ו
 זו דס״ג כולל פנימי ומקיף כי תיצוניות כ׳ תלקים הנ״ל נעשו
 { L הם פגימים תוך י׳ חלקים התתתוגים דוא״ו זו דכתי׳ פנימית אך
ם 0) ״ פנימית כ׳ חלקים הלל שנעשו גם הם פטמים תוך ל ת נ ו כ ת ה על מ נ ו ב ת ה ו נ י  סידור ב
 דע כי אמא עלאה יש לה הוי״ה דס׳ג והוא ניקבא אל אבא תלקים העליונים דו׳ זו ונמצא שהם ב׳ תוך ג׳ וכללותן נעשה
. ואמנם ו  שהוא הוי״ה רע״ב והנה הוי״ה זו דס״ג נקודתה ה׳ אחת וזה הה׳ נעשה במי׳ מקיפין מוחין על ו׳ ז
 מקורת אלהים כנודע כי הבינה הוי״ה בניקור אלהים כנודע תיצונית ו׳ זו שהם י״ג חלקים יתבאר אח׳־כ מה נעשה בהם ט
 והנה הוי״ה זו נתלקת לר׳ בתי׳ בד׳ אותיותיה והם ב׳ אהי״ה הנה יש כואי׳ו זו פנימית וחילוניות הלל שהוא פנימית מכינה
 דוד״ן וא׳ ראלפי״ן וא׳ דההי״ן והיא רמוזה בה׳ ראשונה ופנימית עצמה נעשה תיצוניות אל פנימית הבינה . אתיי׳כ ה'
 להוי״ה הכוללת כל האצילות ואבא הוא י׳ של שם הוי יה כלל אתרונה דס״ג הכולל היא מלכות דפרצוף דס״ג הכולל וגם
 ואמא זו היא י״ם גמורות ואמנם בהתחלקותה לב׳ כתינת היא דוגמת ה׳ ראשונה שהם ג׳ ההי״ן ה׳ כל קרן ראשונים
 כמ״ש אז בתי׳ ראשונה נרמזת במילוי ו״ר דיו״ר להוי״ה כת״ב ה׳ בג׳ קיין אמצעים תלת ה׳ בג׳ קרן תתתינים גהי׳י
 הטללת הנזכר לעיל ובמי׳ ב׳ נרמזה בה׳ ראשונה דהוי״ה וכל ג׳ ההי״ן אלו הם כסוד פנימיות. גם יש אתרת בסוד
 הכוללת כל האצילות כנודמ ואז במינה (ת) הראשונה הנרמזת חילוניות והם ג׳ ההי״ן אתרות המתתלקיס ע״ר הלל ואמנם
 במילר יו״ד נקרא אהי״ה דיודיין ובתי׳ כ׳ נקרא שם ס״ג גם כמו שרתל לוקתת האתיריים דז״א כסוד פנימיותה ונעשה בה
 הראשונה נקרא אמא עלאה או בינה והב׳ נקרא הבונה. ורע מוחין כך הוא פה כי החיצוניות של ו׳ דס״ג הכולל שלא הוצרך
 ט הבינה היא בתי׳ טיס הראשונים והתבונה היא בחי׳ המלכות במקומו כנ״ל הנה הוא יורד ונעשה פנימיח אל ה׳ אחרונה
. והמכין כי הנה ביארני כ•  של הבינה הלל ורע כי כמו שרחל גוקכא ח״א מם שהיא זו שהיא המלטת דם״ג הכילל כלל
 בתי׳ מלטת שלו עכ״ז מלכשתו מהתזה ולמטה כן תבונה זו מלכות זו רם״ג הכולל יש בה ג׳ ההי״ן בה׳ דפגימיות ול
 שהיא המלטת רבינה מלבשת את הבינה מהחזה ולמעה בלבד ההי״ן בה־ דתיציניות והגה ה׳ הג׳ תתתונה שבתיציניית שהיא
 ודע כי הבינה יש בה פנימיות ותיצוניות וכן במלכות שלה כתי׳ התיצוגיות של נה״י דמלכות זו דס״ג ירדה תוך ז״א דאצי׳
 הנקרא תבונה יש בה פנימית ותיצינית שאין לך דבר בעולם לעשות לו מימין פנימי כטדע נמצא כי המלכות דס״ג(יצא)
 שאין בו פנימית ותלונית ואמנם כדי שלא נאריך הענין נבאר תסרה ואז נעשית לה נה׳׳י תרשים דתיצוניות ככיכר במ׳׳א איך

 ציצית
 ששון

 ולפירוש
 יה׳ ממספר
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 והס נאצלות מי״ם דמלכית (לאצילות) שככל שיעורו הוא ר׳
ד אורות הכוללים י״ס הם הכסא  תתתונית לז׳יא לכד ואלו ה
, אורות הם ל״ת שבה ואמנם כאלו  עצמו אך 7ע כי כל הר
 הד׳ אורות הנאצלים ממנה ירדה בסוד מיעוע הירח ונתלכשה
 בהם כסוד אדם הרוככ מל הכסא בסוד אמא מקננא ככרסייא
 אך מיצירה לעשיה ומבריאה ליצירה אינו יורד רק ממלכות
 למלכות (ו) לבד בסוד אדם מל הכסא ולא כל י״ס שבה :

 פרקי
 ףע כי כל שם מאלו הנזכר כפרק ז׳ כולל כל י״ס שבאותה
 ספירה המשל בזה כתר דאבא הוא הוי״ה (ז) פשוט
/ הוא הכתר י׳ תכמה ה״ בינה  ונתלק לי״ם דכתר ההוא קון י
 ו׳ ויק ה׳ מלכות הרי י״ס שככתר 1״fo דפנים וכן ב אתוריים
ה תכמהוכינה יה״ו  שהם י׳ ייה יה׳׳ו יהו״ה והוא י׳ כתר י
 תנ״ת יהו״ה נהיים וכן בתכמה דאכא יש יו״ד ה״י וי״ו ה״י
ק ה״י  ונחלקים כך קוץ הי׳ כתר יו״ד מכמה ה״י בינה וי״ו ר
 מלכות ואלו הם הפטם. וכן אתוריים יו״ר כתר יו״ד ה״י חו״ב יו״ד
 ה״י וי״ו תנ״ת יו״ר ה״י וי״ו ה״י נהי״ם ועד״ז תקיש לכולם. הנה
 בארנו היית ע׳ב דיודין בתכמה וס״נ בבינה ומ״ה בז״א וב״ן
 בנוקכא אך דע כי הג״ר שיש ככ״א מאלו יש בה סוד מ״ב
 אתוון דפשיע ומילוי ומילוי דמילוי אשר אין בתי׳ אלו בתינת
 מסיר וחשבון וגי׳ רק תשמן אותיות לבד ואין נקרא חשבין
ה. והגה ד׳ אותיות  אלא סטם כמה עולה כל אות והבן ז
 הפשועים הס ככתר דאבא ויו״ד אותיות דמ״ב ריורי״ן בתכמה
 שבו כי לעולם האותיות במלואן הם כתכמה והכן זה וכ״ח
 מילוי דמילוי דע״ב דיודיין הם בכינה שבו כטדע כי הכיגה
ת שבי גם הוא הוי״ה א׳ לכל ד  גק׳ ג״כ כ״ח מ״ה(ח) ואת׳׳כ כ
 כמילוי יודי״ן כולל כל ז״ת כי׳ אותיות והנה כתכגו כעגין סדר
 המעלות השמות כי יש כתי׳ כפי סדר מספר כמה אותיות הם
 ואין זה נקרא חשבון אמנם החשבון הוא כמה סכום כל אות
 ואות בגימעריא. והנה הבחי׳ ההוא הנקרא חשבון לעולם הוא
 ככתיגת המלכות ככ״מ שתהיה ע״ד משל במלכות דאבא הלל
דן כבתי' היותה תשכון ע״כ וכן  יהיה כתי תשכון הוי״ה דו
 כמלכות דאימא הוא תשכון הוי״ה דס״ג ועד״ז ככל שמות
 שבעילם הנה תשכונה הוא כמלכות שבאותו כתיגה וזכור הקדמה
א] ע״כ קס״א העולין רג״ל ודפ׳׳ק  זו. והנה הפנים ואתור דהיינו [
 ותקמ״ד המילין תשכ״ת הם בתי׳ המלכות דאו״א כי שם הוא
 כחי׳ החשכין כלל והנה החשבון כ״ת היתירה העודפים על
 ג״פ רגיל מחשבון חשכיח הלל [כ] הנה הם ירד ה׳ וג׳ בחיי
 מן י׳ דמילוי ה״י והם ראשונים מן ירד ה״י ואיו ה״י של כחי׳
 הפנים ואלו הם מעולים יוחר משאר הבתי׳ שהחחיהם שהם
 גימעריא דיפ (ג״פ) רג״ל כלל אמנם אלו הכ״ח מחלבשיס
 בד׳ רגלים אלי שהם סור ד׳ רגלי הכסא הוה שהוא בארא
ב והכ״ח אלו הם  כלל הנרמז פ׳ קדושים בר״מ דף פ
 הכסא עצמו (ט) וכל זה בבחי׳ המלכוח האלו דאו״א והנה

 הרוכב
' : (ג) עיין דנ״ש דייא ע״ג ל״ה ונקדים: (ד) עיין לקמן שער כ״ג פ״ה מ״נ אזס נ ה נ י מ : (כ) נ״א מ ד ׳  הגהות וביאורים (א) איה עיין פער אח״פ פ
: (ו) נ״א לקיק ור״ל ממל׳ דמצ' לנד ועיין נהפר אוצרות חיים: (ז) עיין דנ״ש נ י  ועיין נהייה דקיה ע״נ נ־ ורן: (ה) עיין הו ח ד׳׳ד ע
 ד״מ ע״א (דהקשה דמה נשתנה הרנוע מלפשוע יכפכומ נהו כ כית יש לו אות אחת דהיינו יו־ד נהכמה ה׳ נבינה ובריבוע החוינ נין שניהם הוא נתח אחד דהיינו
רה דנפנוט אין לו כיא אות א׳ . וכן קשה נ ר ה נ . ועוד קבה דנס:וע קון הירד נכהר ונרינוע אוח ירד נ ה נ י ג  י״ה חו״נ והיה ראוי להיות י״ה נחנמה יהיו נ
: (ח) הרכ כמן שכון כהנ דציל כיח ה׳ וכן הוא הגירסא נשער הקדמות דף נ׳ נדרוש (  כהוא וי יו ונרנוע יש לו נהה ג׳ וג׳ אותיות דני.ה ד׳ יעו״ש מהכהירן
 נכיאור הוייב בל ד' רוהיות ויממיש דף פיה ועיי; בטקוניס י־.יי,ון ס״ה : (ס) הרנ שמן שכון כי.נ ודע והנץ דיש נהי׳ כסא מכל גהי' הבמות כל מינ וס״ג ומיה
ה השמש כאן נסרקין. אמנם כ ״ נ וקס״א וכנויל נפ׳ו שדם במלכוח דאו'א ביש נהם ד' מדרגות . ועיין ב  ונין אלא שכעת לא השמיענו רנינו אלא נבהי׳ כס ע׳

 נו, דאי עד־ז הוא נכס סיג ימיה ובין אלא בלא פירש כיצד אופן הכסא אשר שס :

 היו עודפים ותליין על העורף מאחורי רישא דז״א עד החזה
 מבחוץ כנזכר שם . והנה עשיית נה״י אלו החדשים הוא זה כי
 הנה פנימית ה׳ הג׳ שהם נה״י דמלכות דס״ג הפנימית הגדילו
 ונכפלו ונעשו ב׳ ההי״ן דפנימית ואז ירדו ב׳ ההי״ן עליונות
 דתיציניית שנשארו במקימן ונכנסו תיך אלו כ׳ ההי׳׳ן פנימית
 ונעשין פנימיותן ואלו ב׳ ההי״ן התתתינים הפנימית נעשין
 תיציניות להם נשארו עתה למעלה ב׳ ההי״ן פנימיס ואז ירדה
 וא״ו דחילוניית הנשארת הלל ונתלבשה בתוך 3׳ ההי״ן אלו
 והוא נעשה פנימית להם והם געשו חיצוגיות ואז גדלו כמוהו ונעשי
 גם הם י״ג שהוא גימטריא וא״ו הרי הם י״ג תיך י״ג שהם
 פנימית ותיצינית (א). וגלע״ד אך לא שמעתי והוא כי אפשר
, ב׳ בסיד  כי גם וא״ו תתחלק לכ׳ כחי׳ כי ו׳ ב׳ תכנס בתוך ה
 מותין פנימית ואות א׳ הוא כתר שכה אך ו׳ ראשונה שגתלכשה
 תוך ה׳ ראשונה יהיה אור מותין כבתי׳ מקיף על ראש מלכות
 ע״ד שנתבאר לעיל שיש ה׳ א׳ כסוד מקיף על ראש הו׳ אלא
 ששם שבאי מהתבונה (כ) נקרא ה׳ וכאן שבאים מן ו׳ נקרא
 ו׳ יציע לפע״ר . והרי נתבאר עתה כי תצוניות נה״י דמלכות
 דתבונה געשו מותין פנימית דז״א (ג) כלל העולה כי ה׳ ראשונה
 של השם היא שם ס״ג א׳ כולל י״ס פנימית ותיציניות ונקרא
 תבונה ויש כה ג״ר הנקרא כינה ווי׳ק הנרךא תכינה ומלכות
 שבה נקרא תבונה וחיצוניות נה״י של המלכות זו נקרא ג״כ
 תבינה והרי הם בינה א׳ ונ׳ תבינות וכל ד׳ בתי׳ אלו נקרא
 תבוגה דס״ג דה׳ ראשונה ועוד יש בינה מליונה רמוזה בירר
 של הוי״ה ויש כה דמיון כל בחי׳ אלי אלא שנקרא בינה דאהי״ה
 דיודי״ן והרי יש בינה עליונה והבונה והס סוד ס״ם דאפרסמון
 וכן בחבונה עצמה יש בינה וחבוגה וגם אלו ם״ס דאפרםמון
 והבן ותראה איך כל החילוניוח העליון נעשה פנים אל הפנימיח
 תתתון הימנו וחוזר הפנימית התתתין ההוא בסוד תיצוניית ואז
 החיצוניות הראשין שהיה בתמלה על הפנימית התתתון א״א
 לעמוד שם ויורד להעשות פנימית תוך פנימית יותר תחתון ממנו
סיף כל המדרגות כולם באופן שא״א להיות שם  וכעד״ז ערס
. וגם תבין ׳  רק ב׳ בתי׳ לבד שהם פנימית א׳ ותיציגיות א
 שלעולם אין העליין מתלבש בתתתון אלא תילוני-יתו ושם למטה
 חוזר להיות פגימים גמורים כי אע״פ שבערך העליון נקרא
 תיציגיות הגה ברדתו למטה יהיה שם במדרגת פגימית (ד) גם
 תבין איך גם בפרצוף א׳ לבד יורדין מומין מספירה זו לספירה
 זו אלא שאין זה רק מכתר לתכמה וממכמה לביגה ימביגה
 לת״ת ומת״ת למלכות ןכ״ז בפרצוף עצמו זכעד״ז מפרצוף זה
 לפרצוף אתר גם תבין כי החיצוניות של העליון שיורד איגו
 מכולו רק מלכות שבתיצוגיות דמלכית שבי כי הרי כשאנו
 אומרים שנה״י החיצוניות יורדין ריל המלכות שבתיציניות ההוא
 העומדת בנה״י של הת־ציניות אשר כל התיציניית ההוא אינו
 רק י״ם המלכות של הפרציף ההוא (ה) : ך היכלית דבריאה
 הם ו׳ דרגין והיכל ז׳ העליון ד׳ מוחין כתב״ד הס ד׳ מלים
 ובאלו ד' עליונית יש ד׳ מוחין בבתי׳ אורות ונכמח הבריאה

 השמיש
ל היא אחורי מלכות לאמא שהיא הקמיל והנה כשנמנה  שהיא דפיק ה
 מתחא לעילא שהוא המדרגה הל׳ והנ׳ עולים חשכיח כמספר גיה תיל
 ועוד כיח יחרים נוסף עליהם מספר המדרגה הב׳ שהיא קס׳א על
 הכיח הנז׳ העודפים על ניפ רגיל יעלו קפיס נוסיף על קפימ הנזכר
 ממדרנה הראשונה מספר וי׳ו היי דעיב ועוד מספר ז׳ חלקים ממספר
 י׳ למילוי היי ראשונה דע׳ב יעלו למכפר רגיל הרביעים של הכסא
 ואלו הס ד׳ רגלי הכסא ונשאר ממספר עיב דמדרנה ראשונה מהפר
 יו״ד ומספר היא רא.ו;ה פשוטה ועוד ג׳ הלקים ממספר י׳ דמילוי ס׳י

 ראשונה

 ןאן ניב עיין שער ההקדמוח דקמיז א׳ וזיל אמנם פעם אהרח שמעתי
 ממורי זלהיה ענין א׳ וצריך להסתכל אס חולק על הנז׳ עם לאו וזה ענינו
 מה שנמצא בזוהר כי אויא הס כסא למה שלמעלה מהם והענין הוא
 דע כי הכסא יש בו ד׳ מלים כנודע והס מה שנתבאר אנלינו כי בחי׳
 הפנים של אויא הס עיב וקס׳א כו : [ב] ניב אמר :לוס פי׳ הענין
 הוא כי הנה בשתי המלכיות האלו דאו׳א יש ד׳ מדרגות וסדרם ומעלתם
 כך הוא מלמעלה למטה ראשונה הוא בתי׳ הפנים דמלכות דאבא שהיא
 ׳״'׳ב הב׳ היא הכניס למל׳ לאמא שהיא קסיא הג׳ היא אחורי מלכות דאבא



H A העל ד היכל או״א שער ב, שער ט׳ו שער הזו. נים פרק א־ עה 
-הרוכב על הכסא הזה ומהלכש כו הוא הכ־ח אותיות ומילוי מתלבשת כמלנוה עצמה ניקבא ח״א ומיהן נקרא זויג אחר
) הנ״ל  המילוי דהוי״ה של מיליי יוד״ן ט הס כ־ח אותיות ואינם ה״ת והנה ההפרש שיש בין הזווגים הנ״ל הוא כי סווג (הא,
 אותיות בסוד התשבץ כי אותן לחשבון הם אחרונים בבתינת שהיא בהיותן למעלה שיין בקומתן זהו עיקר הזוג שלהם
 המלכות כניל י האמיתי אבל זווג הב׳ נקרא זווג לפרקים של מקרה והיא
 כאשר נברו עונות של התחתונים ואין בהם כת לקבל השפעה
 שער שני העליונה אז צריכה האם העליונה למעע אורה כדי שניכל
 . . (שיוכלו) לקללו ואז יורדת למטה (ט) להיותה רובצת על בניה
ח הקן כדרך העיף והנשר המתרחפת על בניה שלא יטרפוה עיפית ת #לו מצו א ו ד א  >םער הזווגים בזווג ד
. נכרים ורובצה עליהם לשומרם ואז הוא בזמן שהבנים צר כין ם י ק י  ובו ו׳ פ
ר לאמם שזה מורה חילשה שבהם עד שצריכין שאמא תרביץ על הן .  ^ מ
 I • לשומרן ואיחר הזווג הנעשה אז נקרא זווג לפעמים של מקרה.
 ישני מיני בחינות זיונים יש באו״א ראצילות (א) הא׳ נקרא והרי נתב׳ ב׳ מיני זווגים שיש לאו״א בבחי׳ עצמן מה שיניי יש
׳ הזו-יג עצמו מהו  פנימי הב׳ נקרא חיצין שהם סיד הכלים והעצמות(נ״א בהם ועתה נבאר ב׳ מיני זווגים בבח,
 או העצמות) וזהי בב׳ בתי׳ אי כשהם פב״פ שוה או בהרכנת התכלית וההפרש שלו הנה זווג אחר הוא נקרא זווגא שלים
 הראש כמבואר אצליני יב, בחי׳ אלי בפנימיות שהוא העצמית כנזכר זוהר פרשת אחרי דם״א ע׳׳ב והזווג הב׳ נקרא זווגא
 וב׳ בתינית אלו בסוד החיליניות שהם (י׳) הכלים הרי הם ד׳ רלא שלים . וביאור הדברים הוא כי זווג שלים הוא כאשר
ג י  בחי׳ זווג או״א וער״ז ר׳ בחי׳ טוצא כאלי זווג זו״נ והנה תכלית הזויג הוא כרי להוריד עטרות ומימין אל הבנים ז
 לעילם בחי׳ זויג חיצון למלאכים יזוינ פנימי לנשמות . עוד יש כדי להוציא נשמות חדשית ע״י זווגם של זו״ן עצמן וזווגא דלא
 בתי׳ אתרת בסיר הזיוג אם לבריא גשמית חדשות או לחיות שלים הוא כאשר תכלית הזיוג הוא כדי להוריד תיות ומזין אל
 הגשמות שכבר יצאו לחדש להם מיחין ואח:־ החורבן שאין זווג העולמית מה שהוא מיכרח בעת בריאת העילם וצורך להם
 לזו״נ להוציא גשמית חרשית גם באו״א לא יש זווג לנשמות וגס לתת כח (גיא מימין) לזו״ן שיזדווגו ויולידו נשמות ישנים
 חדשות (ב) וז״ם לא אבא בעיר וגי׳ באיפן שעתה אחר החורבן שכבר נבראו בעש בריאת עולם ולתייר לתדשם ופי׳ הענין יתב׳
 לא יש זווג פנימי לא שוה בשיה ולא בהרכנת הראש (ג) לא לך בהקדמה שנבאר לך בענין נשמות תדשית וישנות במקימו
 באו״א ולא בזו״נ ונם לנשמות(ד) ישנים ליכא אלא לתיות בלבד בדרוש הגלגולים פ״ז. ואמנם ענין שינוי ב׳ זווגים אלו כי כאשר
 ולתת מוחין תרשים להם > מזדווג אבא עם אמא ע״י הכמה שלו שהם סיד הנקודות
 מ׳׳ב דע כי יש (ה) ב׳ מיגי זווג אל או״א הא׳ בהיותן שניהן כנודע כי כל השמות שיש בחכמה הם בנקודות אבל אותיות
 שדן למעלה במקימן שיין בקומתן פב״פ אשר זה נקרא השמית שהם בכינה אין כהם ניקור והנה כשמזרווג אבא עם
 בחי׳ זווג או״א עלאץ והב׳ הוא בחי׳ אמא רביעא על בנין אמא מבתי׳ תכמה שלו אשר השמות הם מטקדים אז הוא
 והוא כאשר אמא הנה״י שלה מחלבשין המוחין דז״א בתיכם זווגא שלים שהוא זווג(י) חכמה עם כינה אכל כאשר הזווג
 ואמ״כ מתלבשים הנה״י ראמא תוך ז״א ואז נקרא ואם רובצת הוא מבתי׳ בינה ראבא שהם שמות בלתי ניקור אז נקרא זרגא
 על האפרוחים לפי שהיא יורדת למטה משיעור קומת (אבא) דלא שלים כי נקרא זווג בינה עם כינה כי הרי אין אכא
 ומשפלת עצמה למטה ואז היא דומה אל הנוקבא דז״א כאשר מזדווג עם אמא אלא בבחי׳ בינה שבו והבן מאד . והנה זו
 היא מזדווגת טס ז״א פב״פ בסוד ג״ת שבו לבד כנודע וכן היא משארז״ל נשבע הקכ״ה שלא יכנס בירושלים של מעלה
 עתה היא אמא עלאה פכ״פ עמו נגד תצי (ו) ת״ת התתתין שהוא זווג או״א ער שיכנס בירושלים של מטה(יא) שהיא זווג
 וגה״י של אבא לבר ואז כהיותן כן צריך שגם אכא ירכין ראשו שלים דזו״ן לגמרי גם מצינו בזוהר באדריז דאו״א לא מתפרשין
 וישפיל עצמו למעה כדמיון ז״א עם ניקבא בנ״ת שבי כג״ל לעלמין והוי זווגייהו תדיר והנה מציגו במקומות רבים דאמא
 ווווג זה הוא זווג דש״ס ותכונה(ז) וזכיר זה ולא גצערך לתזור מתתרכת מעל בנין ואין לה זווג כנזכר כתקינים על שלת תשלח
 ולהזכירו בכל פעם ופעם. והגה זה הזווג הב׳ נחלק לכ׳ איפנ ם אח האם וע״פ וכפשעכם שילחה אמכם(א) אכל הענין מובן
 הא׳ כאשר אמא מתלבשח בז״א לבר(ח) והב׳ כאשר אמא עם הנ״ל כי זווג השלים שהוא זווג דאו־א בכחי׳ חכמה שהם

 הנקודות
) מיץ נשער הכללים סי״ג ד־׳ס מינ ובמאמרי רשנ־י גפי׳ אדר״ז דיה נספרא דיג נ ח (א) עיין שער מיז שער שדר אני״ע פ״ג וכ1״ד • ( י ר י א י ר  הנד\ח י
: (ג) הרנ שיש כתכ וז־ל שמעתי מקפים דנשלמא ( ׳  כמנונא סנא נדיה אנל האי אימא דנן״ן ע״ד(א״ה מיין למיל שער אזיא סיז אות ה
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י לומר עד שיכניס ממש כי מם שהם מזדווגים הוא להמפין נשמות מאו״א ואס או״א עדיין לא המשיכו מ^צלם איך חרד לזו׳ן כי דין ההמשכה »  להגנס פי אי א
ם מאףא זא!״א עא״א \tfb מע״י מד סיף כל כמדרגות כי גנוה מעל גנוה שומר. וזהו סירופ עד שיכנס כלומר שיהיו מוכנים להכנס מ י ש ו מ ״ ו ע ה  «שמוס הנא «

 ימויש ונליקועי הונם &׳ וירא. שמן ששון:

 השמש יפה שעה
 ראשונה מספר כולם כיח ואלו הכיח הם הם הנסא מ5מה העומד מנ (א) אגל הענין מונן עם הנזכר כי זה הזוונ ש*ם שהוא מזווג לאנ>*

כ / ב 1 ° ה V^f * ^ ׳ מ נ א גבח»ח ח מ י א ' : י ן ט מ צ ח ע ץ ת י ם *״״ 6 ה
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מ ו ח נ ו  מיין החרבן כו׳ אמנם זהי דלא שלים שהוא לחלש הנשמות הישנוח ם
l י m m *2*1) ה ת ״ ו י מ י א י ה י ס ל * m ב ' * ח י ״ ר " מ ש ג ץ ״ פ ם ב . מ י ת אין pow or כ ״ ל ו מ  ס



 150 היכל ד היכל או״א שער ב׳ שער ט ו שער הזמנים פרק א׳ ב׳
 הנקידית זה נפסק בעונותינו מימוח החירבן(א) וכמ׳׳ש פ׳
 פקודי דרנ״ג ע״א על היכל אכבה כי מן החורבן ואילך לא נמסו
 שם הנשמות חדשות אמנם זוונא דלא שלים שהוא לחרש נשמות
 ישנות או להתיות העולמות אין זווג זה נפסק לעילם. ודע כי
 העילה מכל זה כי ב׳ מיני זיונים הם כ״א כלול מב זווגים כי
 הגה הז וג העליון שהוא בתי׳ (בהיותה) למעלה כמקומה יש
 ב׳ (מיני) זווגים ללא שלים וזווג שלים. ובזווג הב׳ שהוא
 בהיותה למעה בסוד הרביצה על האפרוח ס ־ש בו ב׳ זווגים
: IS ב מררוש סלוח הקן ם י ל ס m ש  הנ״ל זיוגא ללא שלי
 תבין שיש נ׳ (מיני) יהודים אל זו״ן הנקרא ג״ר והם הוי״ה
 אהי״ה הוי״ה אלהים הוי־ה אדני(ב) והם נגד ג׳ פרצופים
 שיש (בנוקבא דז״א) בזו״ן א׳ י״ם לאחוריים שהם עיבור שלה
 בעמידה דלחש שהיא למעה בנה״י שבו שהיא ג״כ פרצ ף שלם
 דעיבור ואז חיבורם פכיפ נקרא היי״ה אדנ״י יכשהזוונ פבי׳פ
 כסור פרציף שלו ליניקה עם פרציף שלה דיניקה שאז הוא

 נקרא חג״ח דז״א ואז היא עילה ער שם ג״כ כחזרח עמידה
 אז הוא חיבור הוי״ה אלקים וכשהזווג פב״פ בסוד פרצוף נדלית
 שבו עם פרצוף גדלות שבה שאז נקרא חב״ר דזעיר אנפין
 ועלתה עד שם אז הוא תיבור היי״ה אהי״ה שכבר הוא בתי׳
 בינה הנקרא אהי״ה שלימה בי״ס דגדלות ואז הוא בעת נפילת
 אפים שנבקע היסוד(דאמא)בויעביר. או נ״ל שאינו אלא בשחדת
 דשבת ועיין כמקומו ותראה כי כל ממידה דלחש ותזרה דתול
 בשחרית יש זוג ואי? איך [אמר שאין] זווג אלא בנפילת אפים
 (ג) ובזה מתורץ כי בכ״א יש זווג אלא שהזווג עליון הוא
 בנפילת אפיס ואינם דיעקב ורתל הקטגים דלחש והבן מאד [א]:

 י פרק ב

 ועתה צריך שנבאר מה תועלת נמשך מכל אלו הזווגים כי
 הגה כאשר היא לזווג העליון בהיותן לממלה והוא
 זוזגא שלים להוריש עטרות לכגים אז כל מציאת הזויג ההוא

 עיקרו
ם לפסוק כזווגא שלים זנמ״א ונשמר איא פי״ג נראה שהענין חצוי ר ז  הגהות וביאורים (א) הקשה הינ כמן שכון ומשמע מכאן דהורנן גימיק כוא מ
 נכסהכלוח מצחא לעתיקא ולוא כיישר אויא או זו״ן מההכלים נמצחא של א״א אז הזווג כלהם הם שלמים לפי שאז הם כויס בקומתן
 למעלה כו׳יע׳ש. ובהעה זו נעשה לפילי עינה נעת החורבן ולוא בכוונה בפלח כמנחה של ש״ק בכוונה ואני הפלהיוגו׳ כנזכר נשער הכוונות ועיין נשכר איא פיו
 יע־ש . ועיין שטר רוהיק יהוד י*ז ניהוד היוזי׳ן דווי*;. זי\רן דייל לנחול קיימר יחורגן נהמיקגרס לפסוק הזויג כלים ולא בבנה: (ג) כהב הרכ כמן שבון ודל
 אמר לי נזה ר'., מן הנרייא מריו נר׳ו דאין להקנות כמצינו נכ״מ נסיר הכוונת וכן נכוונה שים שלום שהוי׳ה וייסייה נכתר והוי־ס ואלקים נחנ״ד ולוי־ה ואדגיי נו״ק
. וגם אין להקנות שכרי מצינו כל ׳ אופנים וזה אופן אחד)  והוא היסך מכאן. יייל עיין נהר כלום דל״ז עיא ליס וכנר וכו׳(עיין שטר ככוונת דרוש כיס בלום נ
 אלו הזווגיס נין נלחש דעמידה שנוא נהי׳ נה׳׳י ונין בחזרה הנקרא מגיח ו־״כ אין הם א' בלחש והב׳ נחזרה . לי״ל דכל אחד כלול מכולם: (ג) פירוש דנריו שהנס
 גמצינו למדים מכאן ביש זווג ליעקנ ורחל ננה״י וחגית. ונהפר הכוונות כ נ כאין נחי׳ זווג אלא ננפילת ;יפייס ודנריו סותרים. לזה היין כמה בנעשה ננ׳א היינו
 כזווג נגדול לנהי׳ כהנ״ד דזוין ווה לא נמצא כ״א ננ׳א ואינם יעקנ ורחל הקעניס דלחש שיעקנ ורחל הקמניס אין זווגייהו אלא נלחש וחזרה. ועיין הגהות ככמש

 נשער העקודים סש״נ ונס׳ נהר שלום דף צ׳ ע״א ועיין אמת ליעקנ דף כים אות ציע ועיין שס מה שתירץ. שמן שכון:

 . יפה שעד•
 הצקולוח היא חכמה לאבא מם חכמה לאימא והאותיות הוא זווג נינה
 לאבא עם בינה לאימא ני ב׳ זווגים הס א׳ לחיוח השלמוח ואי לנשמוח
 וגם אותו לחייח יועיל לחלש הנשמוח הישנוח שנאצלו בבריאת העולם
. מזה ומכל פרקין מתבאר היות באבא ואימא שני מיני זזוגים וכל כ  עי
 זה באבא ואימא עילאין א< לחכמות שהם נרנתיי לחיה ואחד לבינות
 שהם נרנתיי לנשמה וגם נישכוית מצינו אלו שני מיני זווגיס ממיש גם
 בזמן הזה בכל יום ויום כמ׳ש רז״ל בשער המוחין לז׳א פ׳מ זיל והנה
 בעמילת לחש לחול הם לוקחים אחור ופנים לבינות לישכו׳ת ובתזרה
 הם לוקחים אחור ־1ופנים דבינות לישסו׳ת יע׳ש. וההפרש שיש בין
 אבא ואימא עילאין לישסוית הוא כי זוונין דאבא ואימא שניהם בכללות
 נקראים זווג שלים יען נעשים למעלה באבא ואימא כשהן שרן בקומתם
 לא כן שני הזווגים הנעשים נישסוית כי שניהם בכללות נקראים דלא שלים
 יען נעשים בהרכנת הראש למסה ונמצא שהם שתיה שהם ל' שהרי
 באבא ואימא זווגא שלים מקרי והוא כלול משלים וללא שלים כי זווג
 לתכמות שלהם הוא שלים לשלים חווג הבינות שלהם הוא ללא שלים
 לשלים וכן בישכוית וווגא ללא שליה מקרי בכללות ובפרשות זווג לתכמות

 השמש
 [א] עיין תוית לף ק׳ ע׳א ועיב ליה ונימור וכוי. הנה נולע ני שני
 מיני זווגים יש באויא וכן בכל הפרצופים והם זווג לתיצוניותם וזווג
 לפנימיותם וזווג לחיצוניותם להמשיך שפע ומזון ותיות לכל העולמות
 וממט נמשכין מותין לעיבור ויניקה לזיין (ליא בערך הכולל) וזוונ
 לפנימיותם הוא להוציא נשמות תלשות ולתלש הנשמות הישטת וכללות
 בניהם נקרא זווגא שלים וזווגא ללא שלים כי זווג לפנימיות נקרא שלים
 והוא זוונ לניר שהוא פרצוף הפנימי והוא נקרא זווג לאויא כי אזיא
 גקרא גיר בערך ישםוית וזוונ לתיצוניות נקרא ללא שלים והוא זווג לויק
 שהוא פרצוף התיצון והוא זווג דישכוית ני ישסוית נקרא ויק בערך
 אויא הנקרא גיר וכל זווג כלול משניהם שלים ודלא שלים ני ארא
 עילאין הנקרא בכללות שלים כלולים משניהה כי זווג לניר שלהם נקרא
 שלים וזווג לו׳ק שלהם נקרא ללא שלים ושניהם נקרא שלים לפנימית
 וכן הוא בישסוית הנקרא בכללות ללא שלים כלולים משניהם זווג מ״ר
 שלהם נקרא שלים וזווג לו׳ק שלהם נקרא ללא שלים ושניהם נקראים
 בכללות ללא שליה . והנה מזווג שלים לניר לאו׳א נמשכין מוחין לגדלות
 לניר לזיין המזדווגים (ליא ומזדווגים) זווג שלים להוציא נשמות חלשות
 שלהם מקרי זווג שלים ללא שלים וזווג הבינות שלהם מקרי זזוגא ללא לצליקים ומזווג ללא שלים לו׳ק לאויא נמשכין מותין לגללות לויק לזוין
 שלים דלא שלים. ובהכי מתרצא מה שיש להקשות שהרי בפרקין כתב ומזדווגים לתלש הנ:מות הישנות והנה זווג שלים לאו׳א נפסק מהתרנן
 חיל בי זווג לאבא ואימא עלאין בבחי׳ החכמות נפסק בכוונותינו מיום ומזוונ ללא שלים לאויא נמשכין מוחין לגללוה לזיין ומשני מיני הזיונים
 שנתרב בית קלשינו ועיין מיש רזיל בפס׳ו משער א׳א ללעיל פיח משער לישסוית נמשכין מוחין לעיבור ויניקה לזו׳ן (ל׳א וכל אלו הזווגים הם
 איא ואימא כחב רזיל ויצ ונמצא כי זה הבינה הראשונה מזדווגת עם נאבי׳ע דחיצוניות ובאבייע דפנימיות). גס כל זווג מל׳ זווגיס הנזיל נחלק
 חלק העליון של התכמה ועל אלו נאמר כתלא נפקין ללא מתפרשין לשני זווגיס זווג הגיר וזווג דו׳ק שלים ודלא שלים והרי הס ח׳ זווגים
 לעלמין ועל ההטנה ותלק תתתונה של החכמה אינו כן ללזמנין מתפרשין והגה הזווג העליון לג׳ר לאויא (ל׳א לגיר לגיר לאויא) הוא שנפסק
 יעו״ן שם. נמצא פעם אמר כי זווג לאבא ואימא נפכק ועל ישכוימ מהתרבן ומהזווג לויי! דג׳ר נמשך מיתין מדלות לו״ק לגיר לזרן להוציא
 נאמר בחדא שריין ללא אפסיק רעותא לתרו״הו לעלמין ופעם אמא נשמות חדשות אותס אשר כבר נבראו ועליין לא יצאו לעולם ומזווג(ע׳
 בביש שזית נפסק הזווג ונאנא ואימא עילאין איתמר ללא אכסיק רעותא תוית לפיה סוף עיא) לגיר לו׳ק לאויא נמשך מוחין לגללות לגיר דו״ק
/ לתלש הנשמות הישנות ומזווג דייק דאדא (ליא לויק לו״ק ו  דתרווייהו לעלמין וכבר נודע שבכל יום אחר התפלה מסתלקין המוחין לג׳ר ז
 דנדלות הנמשניה לזוין בשעת התפלה וחוזרין עין לבח׳, היניקה ואין לאו״א) נמשך מוחין לגדלות לו׳ק לויק לגיר לזוין וממונם נמשך הארה
 צ׳ל בלילה ולא נשאר נז׳א פנימיות ליניקה לאימא בלבד כמיש רזיל ושפע וחיות ומזון והם בתי׳ שאר וכסות לאו׳א דיצירה להזדווג לתת
 בשלהי שער הצלם והיא חיות למוכרח צזו״ן ועיין מיש רז׳צ בם׳ו שער מוחין ליניקה לזוינ ליצירה והם מוחין שלמים אלא שנקראים ליניקה
. ומשני זווגים לגיר לישסוית נמשך מוחין ן  מוחין לצלם. והשתא מיש רזיל שבאבא ואימא עלאין נפסק הזווג ובישסו׳ת יען מוחין ליצירה נקראים כ
 לא נפסק מ״רי בזווג דחכמות שלהם שהס שמות מנוקדות שבאבא לעיניר ויניקה לגיר מיק לויק לזוין ומזווג זה לויק לזיין נמשך הארה
 ואימא מיום החרבן נפשק בעוונותינו לא כן בישהוית שאפי׳ זווג החכמות ושפע וחיות ההוא (ל׳א והוא) בחי׳ כסות לאויא דעשיה להזדווג להמשיך
 שלהם לא נפסק כבכל יום ויום נמשכין המותין מהם בחזרת העמידה מוחין לעיבור לזוין לעשיה והם מוחין שלמים אלא שמוחין לעשים
. ומשני זווגיה דייק דישכוית והוא בההלבגם בזזין (נמשך ן  נמ׳ש חיל ובערך שבאנא ואימא נפסק לנמרי זה כמו אורך שנים רבים נקראים כ
 ומרים ומישכו׳ת נמשכים לבר יום ביומו שייך לומר בישסיית לא אפסיק מוחין גיר וויק מיק לזוין) והוא נקרא זווג למקרה ומהם עצמם ולא
 ריעותא לתרווייהו לעלמין ובזווגים הנעשים על ילי הנינות הוא להפך עיי זיין נמשכים מותין והס שאר נסות ועונה לאויא לבריאה להזדווג
 בי זווג דבינות דישסוית שהם המוחין הנמשנים בעמידת ללחש זה נפכק לתת מוחין לזו׳ן לבריאה להזדווג להוליל נשמות מלאנים ליצירה כי על

 כאמור שאתר התפלה מכתלקין המותין דגדלות וחוזרים זו״ן בבתי׳ ויק מקום
 וזוונ לנינוה לאויא מה שהוא לצורך חיות העולמות לא נפסק משלם אפי׳ רגע ושייך לומר באו״א לא אפסיק רעותא דתרוייהו לעלמין. נזווג
 להרכנת הראש שכתב שהוא זווג דישכוית וכן נפ׳א לשער סלר אב״ע היה יכול לומר זווג לישכוית בפשיסות ואמאי קרי ליה זווג להרכנת
ל לעיל שער אנא ואימא סיח ולקמן שער זיין פיב זיל וזכור הקדמה זו ני בכל פעם שרוצים אנא ואימא  ייאש אם לא לאשמיעינן »׳ש חי



ד היכל ארא שער ב׳ שער נוו שער הזווגיים פרק כ׳ עו 151 w היב 
 עיקרי לחח מוחין גמירים מדלוה אל זו״ן שבאליליח לסליל
 נשמוח חרשוח כנ״ל ומשם נמשך ג״כ הארה בעולמות בי״ע
 והענין כמ״ש בדרוש אבי״ע כי בעולם הבריאה א״א ואבא אשר
 שם אין להם רק בחי, ו״ק ואמנם אמא וזו״ן דבריאה יש י״ס
 לכל א׳ פרצוף שלם. נס יש הקדמה אצליגו כי כל מה שהיא
 הארה מיעמח למעלה חהיה למשה כפי ערכה גדולה משל
 מעלה (א) ונמצא כי כהיוח הזווג העליון דאו א למעלה שיין
 כקומחן ויהיה ג״כ זווג שלים אז יש הארה גדולה מאד באצילות
 ואז יש מוחין גמורים דגדלות אל זו״נ דאצילות להוליד נשמות
 כצדיקים שהם מכתי׳ פנימית העולמות ואז ג־כ ע״י הארה זו
 נוספים בחי׳ מוחין דגדלות לאבא דבריאה ג״כ משא״כ קודם

 זה כי לא היה בו רק ו״ק שהיא בחי, היניקה ואז מדלות־
 גם אבא דבריאה יש לו פרצוף שלם (א) אבל בהיות שאינו זווג
 שלים דאו״א ראצילות רק מ״י מקרה לפעמים שהוא כרביצת
 (ב) האם על האפרותים אז אין הזויג הזה לתועלת הבגים
 עצמן זו״ג דאצילות כי אתר שזווגס הוא בהיותן רביצים תיך
 זוג עצמן כהיותן ככתי, מותין בתיכם כנודע א״כ נחשב זה
 כאלו הוא זוונ זו״נ עצמן ולכן אין כת בזווג זה התחתון לתת
 מוחין אל זו״נ דאצילות רק סיד יגיקה לכד דוגמת האם
 רובצח על האפרותים להניק אותם. יכבר נודע כי כחיי היניקה
 הוא כחי, ו״ק לכד ואז ע״י הארח יניקה רו״ק אל זו״נ דאליליח
 אז עדיין אכא רכריאה אין כו רק ו״ק ומזדווג עם אמא
 דכריאה שיש לה פרצוף שלם והם מולירין מוחין גמורים לזו״נ
 דכריאה שהארה קענה למעלה היא גדולה למעה וכאשר זו״ן
, אז יש יניקה לזו״ן דבריאה ככחי, ו״ק  לאצילות בבחי׳ ג׳ על ג
 לכד . והנה נת״ל כי גם בזווג זה החחתין של רבילת האם
, אופנים או בהתלבשו-־ן תיך ז״א טצמו  על האפרוחים יש בו ב
 כנודע שלנהיי שלה געשין מוחין אליו או בהתלבשותן בנוקבא
 והמכין הוא כי זווג אויא הוא לעולם כרי לתת מוחין לז״נ
 כפי מה שהם או דיגיקה או דגדלוח ואמנם עתה אנו מדברים

 ש״ע
 הגהות וביאורים (א) פי׳ כל מה שהיא הארה מועטה למפלה בהוא נינה דאצילות שהוא למטה' מא״א ואנא דאצילית הכיה למסה פי׳ נטולה הבריאה הנינה
ק. לו רפ:ר למילת גדולה מ:ל מטלה הוא טיש י  כפי ערכה גדולה מכל מה בלמעלה ר״ל מאיא ואנא דנריאס שהוא מייס וסם ננחי׳ ו
: (ה) א״א יובן טס מיש נערת ג י א: (ג) עיין לעיל שטר מנתיא םפ׳־ן: (ד) איה מיין לקמן נאמצע פ ) עיין תרח ד״ק מי נ  וציל משל מסה. שמן בשוו: (
׳ רצועוח שסנינ הראש כס הויג ו.קכר כוא אבר שס טומדח לאס נהיה ח התפילין ודל כהפילין הם ממומין מקיפין ובאים באימא דהיינו ד׳ נהים כס ההנ״ד נ י ד  נ
 המקיפים וג׳ רצועוח הם הנדה ונם מגיעים א׳ עד טיבורא דגופא והרצועה השמאלית בה בינה ועיטרא דגבורות וכה נננכיס מהיי דו״א וכן רצועה הימניה ונה׳־י
 ח״א נכנסים הון פנימיוח רישא דנזק׳ ונו׳ ויוצי׳ין אוימ במצח כלה בהוד הפילין כל יד יעיב. ואיכ נמצא שאימא נשארת בכור או׳מ ואז הרצועות ונה־י דויא נכנס
 הון פנימיותה: (ו) ר׳ל שמצידה היא המכלה מין וכן בזיא: (ז) כרב כמן שכון כחב בכם ספר ר״ור זרוע וו׳ל ציע מ: גדפין י לו ולמה לא יהיה כמו כןננוקבא
. והו מה ענין מוחין לגדסין וצ׳מ. ועיין שער המיות פ׳ הצא דמכמע כגם גנוקבא הוא נמו ז״א ן  אס לפירוש מהרחיו דמוחין דיניקה נקרא כן ולא בא גיכ הג־פי

: ן  ••יהסס לפונו נלשון רניס אנל יש להן גדפין כו׳ וכן כשרונצת ננוקנא כתב אנל הס נלי גדפין ומפיס יעו״ש. אמנם לקמן פיג לא כחב כ

 כיניקה כי הנה בעח נתינת המיחין אז נקרא זו״נ היי״ה
 אלקים הוא היייה יהיא אלקים (נ)(והגה) בהיותן בסוד אכ״א
 אז הז״א לבדו נקרא היי״ה אלהים כי חחלה מהנין לו לבדו
 ואחר כך ממנו נמשכין אליה וכשהם פב״פ אז נמשכין אל שניהן
 ביחד (ואז הם סיד) יחיד הוי״ה חלהים הנזכר בכ״מ. גם יש
 בחי, אחרת שנם הוא בחי׳ הוי״ה אלקים והוא כי לפעמים אמא
 המתלבשת בנה״י (הנה״י) שלה בז״א לבדו בפנימיות ואז הוא
 ניתן אח״כ המוחין לגיקיא ואז הז״א לבדו נקרא הוי״ה אלה־ם
 אמנם כאשר יורדת (ד) ומתלבשת בנוקבא אז אין אמא
 מחלבשת בתוכה רק נשארת עליה בסיר אור (ה) מקיף כי
 (כמו) כאשר יורדת הבינה אל המלכות בסיד חפ־לה של יד
 נשארה כסוד אור מקיף יהנה״י של עצמית זטיר אנפין נכנסין
 בפנימיותה ואז נקרא הזו״ן בין שניהן יתיר הוי״ה אלהים והנה
 כאשר יורדת אמא במלכות אז יש כמלכית מציאית מ״נ (י)
 שעל ירם מזדיונ אמא עם אבא כהיותן שם למעה כנ״ל אך
 בהיות אמא תוך ז״א אז היסוד דז״א מתעלה בה בסיד מ״ן
 ועי״כ נעשה זווג לאו״א הנ״ל נמצא כי כאשר הזיינ הוא בהיית
 אמא תוך ז״א אז ז״א דאצילית יש בו בת־נת ו״ק בלתי מותין
 (רגרלות) אבל נדפק יש לו

 גדפין הם
 מוחין מקפים

 דיג קה :

) אבל נלעד״ח כי ז  ונקרא אפרוחים (
 כאשר מתלבשת.במלכות לבדה
 אז הוא ביצים שהוא ו״ק כלתי
 גרפין. והנה כבר בארנו בדרוש
 א׳א ענין או״א מהיכן נמשך כהם כת הזווג ואמרנו בכיאור
דן שהם ח׳ חוורתא דרישא דא״א  אדר״ז איך כ׳ שמית דהוי״ה דו
 הם נמשכין דרך ב׳ פנים דאו״א (דא״א כצ״ל) וכל המיה יש
 בה מ״ב אותיות דפשוע ומלא ומילוי דמיליי ובפן א׳ יש מ״ב
, כנ״ל וכל פן ופן כולל י'ס והכתר לוקח , יש מ״ב ב  ובפן הב
 שער ראשין של מ״ב והוא כילל כל המ״ב אמנם המ״א הנשארים
 מתתלקין לט״ס וכל ספי מן הט׳ כולל כל מ״א והם גימטריא

 יפה שעה
 להזדווג לצורך מוחין לזיא נעשה הכל פרצוף אחד בלבד לאנא ולישסוית
 ופרצוף אחד לנינה ותטנה יע׳ש. וכיכ גס בשער מוחין דצלם פיו והוא
 שיורדים א׳א ומתלבשים בישסויח ולזה קורא אוהו זווג דהרננח הראש:

 השמש
 מ^ץס שמגיע התפששות עצמות אור המוחין דג׳ר לאצילות שהם או״א
 וישהו״ת עד שם יש יכולת להוציא נשמות ולפיכך היה יבולת בזו׳ן
 דבראה להוציא נשמות אלא שהם המלאכים לבד לפי שהמוחין שקבלו

 הם מישסוית עצמה הנקראיה ויק דגיר ולא עיי אויא (לישנא אתרינא (א) אבל בהיות זווג שאינו שליה דאבא ואימא דאצילות רק עיי מקרה
 מישסויח עצמם ולא עיי זוין הנקרא ויק דגיר לאצילות). אבל מזווג לפרקיה שהוא ברביצה האם על האפרוחים אז אין הזוונ הזה לתועלת
 דיצירה ומשיה אינו יוצא נשמות לפי שבל קבלתם הוא מהזו׳ן שהם הבנים עצמם זוין דאצילות כי אתר שזווגם בהיותה רובצת תוך זוין עצמן
 הויק גמורים לאצילות ועד היצירה יש זווג דפביפ אבל בעשיה אין בהיותם בבתינת מותין בתוכם אם כן נתשנ זה באלו הוא זווג של זוין
 זוזגם אלא אניא כי העשיה נשאר כך . וילוע משער היחולים עצמו ולכן אין כת בזווג זה התחתון לתת מותין אל זוין לאצילות רק
. לע שרזיל בשער סלר אבייע פיב ביאר יוחר ׳ ו  ומכמה מקומות מדברי הרב זיל כי הזווג העליון לניר לניר לאויא בסול יניקה בלבל כ
 שנססק מהתרבן מזיל שנשבע הקביה ולא אטא נעיר שהוא זווג מזה וכתב זיל כי הלא טדע כי כאשר אימא רביעא על בנין מתפשסים
 הנהיי שלה בכל הזיא וניגעין רגליה במסך ופרגוד של הבריאה ונמצא
 כי אימא עצמה נוגעת בבריאה ומאירה היא עצמה שה ואז הסיפה
 היוצאת מן אבא ואימא בההלבשוהה בז״א ודאי שאינה תוזרת הסיפה
 להעלות לראש הזיא אך יורדת היא אל הבריאה והנה שיפה זו היא

 מהולות חכמם עם הבמה היינו באצילות דאב״ע דאצילות דפנימיות
 אבל נני״מ שט ובכל אבי״ע לתיצוניות ובבייע התחתונות מותר כי לא
 עציהם היתה השטעה כטלע וכתב בשער כית בער העיטרים כי
 הנשמות יוצאות מזווג החיצוניות ופנימיות לאבייע לפנימיות ולא מתיצוניות

 ופנימיות לאנייע לתיצונית והנה בנקר כו׳ נהיש לליס עיא ולניא עיב: ניתנת לאבא ואימא לבריאה ימיש . מתבאר מלברי חיל שכאשר נהיי
 ניב לאימא מתלבש תוך נופא דז׳א נעשה הזווג תוך גופא חיא ולכן אי אפשר
 למיפה היוצאת מאותו וווג לתזור להשלות לרישא לזיא לכן יזרלת הסיפה ההיא למוחין לאבא ואימא דבריאה. וקשה לעיר שהרי כתב חיל בריש
 שער לילת המותין ז״ל ותתילה נבאר בתי׳ אימא בעצמה שאי אפשר שתשאר תסירה מבלתי נהיי לה לעצמה כו׳ לסי שבהיותה כך לא תוכל
 להזדווג עם אבא. והרי נולפ ני זווג לאויא הוא תדרי לא פסיק לעלמין ולסבה זו מוכרת הוא שיתהוו לה נה׳י אתרים לצורך עצמן נבחי׳
 הכלים כר ואז תהיה אימא שלימה בכל ייס ותהיה למעלה מן הזיא נולה ותובל להזלווג עם אבא יעויין שם . הרי שבהיותה בסול רובצת
 על האפרוחים ונהיי שלה מתלבש בסול מוחין תוך גופא לזיא אי אפשר לה נעולה להזלווג מה אבא ולפי שזוגייהו תליר ולא פסיק הונרת
. ועול שנהיי לאימא  להמסוות לם גםיי חלשים וגם על ילי נהיי החלשים מזווג נעשה למעלה מזיא ועיין מיש חיל בשער מיל ומין סיי
 הממלנש נתון־ טסא מיא אין לאימא בהם כי אם הכלים רקניס ואורות ומותין שבתונם הם אורות ומוחין לזיא בעצמו שאין לאימא חלק בהם
 כמיש ח״ל שם נסיל ולא מול אלא שכתב שם ובכמה מקומות שכלים נהיי לאימא נתחלפו בסבעם וחזרו להיות מצם מעצמו ובשר מבשרו
 זחיא • לכן נלעיל שנשנלהלה הימג נלברי חיל המאה יראה שאיט אומר שהזיוג הזה לאויא נעשה הוווג עצמו תוך גופא לז׳א שאיט אומק

 . אלא ־



 152 היכל ד היכל ארא שער ב, שער טיו שער הזווגים פרק ב׳ נ׳
 הי״ג ואוחו הפרש מועע שלקח אבא הוא זה הא׳ שלקח אבא

 יותר מאמא ונקרא אבא ג״ם זאמא א״ס :

ק ג ר  פ
 ונבאר עתה מצות שלוח הקן כי יקרא קן צפור וגו׳ הגה
 כאשר הזווג דאויא הוא בבתינת רביצת על האפרותים
 כג״ל וזה מורה על חולשת הבגים זו״נ שהם תלשים בבתי,
 ו״ק הנקרא אפרותים והם קענים וצריכין עריין לאמא וצריכה
 אמא לרבוץ עליהם לשומרם מן התיצוגים ואז גם אבא יורי
 ממה ומרכין ראשו למעה כמבואר לעיל שאין זה הזווג העקרי
 של או״א אלא זווג המקרה [א] כאשר הבכים בסיר יניקה
 צריכין לאמא לכי ארז״ל כי יקרא קן צפיר פרע למזומן גם
 אמרו שיהיו צריכין לאמם ואמרו ק״ן צפי״ר העגין הוא כמש״ל
 כאשר הזווג היא למעלה שוין בקומתן אז יש להם ש״ע נהירין
 כמגין צפיר כנ״ל וכשהוא זה הזווג של מקרה שהיא התתתין
 אז אין לאמא רק קי׳ן נהירין מכל הצפי״ר שהם הש״ע נהורין
 הנ״ל וביאור כל זה נתבאר לעיל בענין הש״ע גהורין דא״א
 ע״ש. אך הענין בקיציר כי כבר ביארני לעיל כי הש״ע נהורין
 הם ע־ס כל אחד כלול ממ״א שערים וא״כ כאשר הזווג דאויא
 עלאין בהיותן פב״פ שיין בקומתן ואז מסתכלין במצח דא״א
 אשר שס בחי׳ היסוד לעתיק מלובש חיך הדעת דעתיק והרעת
 תיך המצח דא״א (ו) אשר כל זה הוא בחי׳ זווג ומשם כמשך
 זווג הגרון והתיך שהם אמע״ה ב״פ מ״ב לאו״א ושם מלבישין
 הכתרים שלהם את הגרון דא״א ומשם גמשך הזווג העליון
 לאו״א ואז קימה דאמא שיעורה ע״ס כל א׳ כלולה ממ״א הרי
 ש״ע רביא אבל בהיות אמא מסתכנת בפגים דא״א ואז האמא
 היא קצרת הקומה מהחזה דאבא ולמעה לבד עד סוף נה״י
 שלו הס ג׳ ספי׳ כל א׳ כלילה ממ״א הס קכיג וב׳ שלישי
 ת״ת הס כ״ז ועם קכ״ג הרי ק״ן רביא לבד וז״ס ק״ן צפור
 שבזויג של מקרה הזה אין לה רק ק״ן רבוא גהורין מן הש״ע
 שהם בגימעריא צפו״ר עם בתי׳ אנפין עצמן שהם ו׳ דצפיר
 כנ״ל וכל זה הוא באמא לפי שיורדת למעה משא״כ באבא.
 ומה שקרא לזווג זה קן צפור לשון ק״ן ר״ל כי מתה כזווג זה

 גקרא

 ש״ע ע״ה והכתר לבדו הכולל כולם הוא ש״ע נמצא כי כפן
ם כל א׳ כלולה מן המ״א הם ש״ע נהורין וכן כפן  א׳ יש ע
 הב׳ ש״ע נהזרין ממ״א אותיות הוייה הב׳ כנ״ל. גם נתכאר
 שם כי במצת דא״א (א) מתלבש הדעת דעתיק (צ״ל דא״א)
 (ב) ובתוכו מתלבש היסוד דעתיקא וגם מזה המצת יורד הארה
 עד אז״א כדי שיזדווגו כי הרי הוא גמשך מבתי׳ יסוד ורעת
 שהם בחי׳ זווג (ג) ושם גתבאר איך יורדים אורות אלו עד
 הגרון דא״א ושס געשה הזווג מהחץ והגרון ונעשה בתיגות
 אתע״ה שבגרון שהוא בתינת שם ס״ג ואהי״ה שהוא בגיממריא
 אתע״ה והם בתי׳ ב״פ מ״ב אשר בפגים דאיא אשר געשו
 ש״ע נהורין כנזכר שם . גם נתבאר שם כמה בתי׳ יש בעגין
 הסתכלות הנזכר באדר״ז ושם ביארנו ב׳ בתי׳ מהם בלבד א׳
 כאשר אויא הם מסתכלין למעלה במצחא דא״א שאז הם
 ככחי׳ א״א ויש להם ש״ע גהורין וגם הזווג שלהם הוא פכ״פ
 שיין בקומתן למעלה בב׳ זווגים שלים ולא שלים אכל כאשר
 אינה מסתכלין אלא בתרין תפ מין שהם הפגים דא״א אז אין
 להם רק ק ן נהורין כדמיון ז״א כנזכר באדרא דקל״ה ואז
 הם קצרי הקומה בבתי׳ הזווג הכ׳ הנקרא רזכצת על האפרותים
 ואלו הם הב׳ זיוגים שיש להם כאן למעה שלים ולא שלים .
 ונבאר עתה עניינם דע כי או״א ב׳ הכתרים שלהם הם בגרון
 דא׳א כמבואר כמקומי והם גמשכין מס״ג ואהי״ה אשר שם
 שהם סוד אתע״ה הנ״ל והנה בגרון דא״א גתבאר לעיל שער
 שם מגיעין החוורתי שהם מ״ב ב״פ של ב׳ הויו״ת ונעשו שם
 אמע״ה ואמרגו כי להיות שאבא גניז ועמיר יתיר (ד) לכן
 הכתר דאמא כלול ככתר דאבא נמצא כי ג״ם באבא וא״ם
 באימא וז״ם גס צפור מצאה בית כ׳ אכא יש לו ג״ס שהוא בתי׳
 הש״ע נהורין כמנין צפור והו׳ היתירה הוא בתי׳ הפגים עצמו
 דא״א אבל אמא אין לה רק א״ס וזהו העעם שנקרא בינה
. והענין הוא כי הנה ב׳ מזלות שיש שם בי״ג  אם בכ״מ (ה)
 ת״ר רא״א והם תיקון ת׳ שהוא מזל העליון ותיקון י״ג שהוא
 מזל תחתון והנה אבא גאמז במזל העליון ואמא במזל תחתון
 ותרווייהו נתק; בשקולא עד מבורא בשוה אמנם בראשיהם
 למעלה המזל הח׳ שרשו גבוה למעלה בדיקנא יותר מן המזל

ך סן המצח : מ  הגהות וביאורים (א) עיין פער ייג סי״ג: (ב) נ׳א כמצח דעמיקא מתלבפ הדעת רא״א שהוא ג״כ נקרא עתיקא כנ״ל: (ג) סי׳ כי הארה מ
ן מיתי׳ היסוד ודעת ועל שמס מיהקךו. ועיין  דאיא מכמן פנו הארת היסוד דעיי שנדעת דז״א המלונביס נמצח דא״א נמצא בשורשו נמנ
 בכוונת ואני הפלתי וגו׳ הנזכר נמנחת שיק דנמשן ג׳ נחי׳ הארות שהם מהס• דעתיק שטהור דע״י אבר נדעת דא׳א ונמשך עמו גיכ הארת המצח והדיקנא מול הח׳
וג. שמן שנון: (ד) כי הוא בא מן החס־יס ו  יעו״ש. נעיין בער רוהי׳ק יחוד ייז והוא יחוד היו־י״ן והווי״ן דמוחין יעו״ש ועיין שער איא פיו ומנה תנין אין הוא נסוד ז

: (ה) עיין שער סנתיא סיג יי (ז) ניא כיסוד מלובש הוךהדעת דאיא והדעת תון המצח אדר : ( י י סכ  מכר אין כ׳כ בגילוי כמו הגבורות (

ש מ ש ה ה ע ה ש פ  י
 אלא שהזווג נעשה בהיות אימא בסול רוב5ח על האפרוחים ונהיי שלה ןא] ניב משמע שאין מ5וח שלוח הקן נוהנח אלא בזמן שהזוין הס
 מלובשים בסול מוחין תוך גופא לויא ולעולם הזווג נעשה בחק בסוד בסול יניקה . ולכן צריך להזהר שלא לעשות מ5וה זו בעת שיש לזוין
 מוחין על ילי נהיי החלשיה. והענין הוא כמיש חיל בפיא לפער חויפ מוחין לגדלות כגון בעתות התפלה וכיוצא ולא במים ימי העומר. (והסעם
 שקולם שיעלה זוין למין לאויא לצורך מוחין לגדלות נעשה הזווג היא פשוע יען שכל מות הנמשך J'1 ספירת העומר של אותי יום אינו
 בישכוית ונמשך בז׳א גדלות דקמנות שהם חביל דפרצוף חגית ולזה מסתלק לא כן בשארי ימות השנה דאחר התפילה מסתלקים המוחין
 אין זיין צריכים לעלות למין יע׳ש שהאריך וכתב שהוא אמיתית בלי כמיש בשער הכוונות יעיש שמן ששון) ולא מראש השנה על שמיני
. ובשער הנסירה פיב כתב רז׳ל ז׳ל והנה קודם קיש של עצרת (ולא בכל שנת הז׳ ולא בשנת היובל בזמן הזה אחר החורבן כך ק פ  שום ס
 שחרית היו לדא גם מותין פנימיים לאבא ליניקה והיו חסרים לו מקיף הוא הגירסא בס׳ שמן ששון) יכנודע כי בכל העתים האלי יש מותין
 דאבא ליניקה והם תיצוניות העולמות שהס שמות אלקיס ולהמשיך אלו דגדלות לזוין תמילין ואינם מסתלקים על עבור העת ההוא . (הרב
 צריך זווג דתיצוניות דאויא והם ישסיית המזדווגים הנעשה בבחי׳ חיצונית כמן ששון כתב יזיל שמעתי מקשים מאי שנא מציה זו יותר מכל המצות
־ זמן ראיתי בספר עית כת׳י תשלום הגהות השמש אחר תיבת ההוא ח  לבל מעצמם עיי ההוא התא דשביק בה אשר הוא אז מעלה מין t\z א
 עלילם אלא ממילא. ובשער מוחין דצלם פיו כתברז׳ל זיל והנה הזווג ואפילו בזמן שהיה בהמיק ותשובת רשביי לריא בנו היא על שאר ימות
 התלירי אין צורך שיעלו זיין נסול מין אמנם ההוא רוחא לשביק אבא השנה בערך הימים והעיתים כנזכר ואפילו שאין לך מצוה שאין לה
 באימא בביאה ראשונה כנודע כי׳ מספיק אז למין כו׳ והנה כל המוחין מקום המשכיל י על דבי־ ימצא סוב מעם כי הלבריס עתיקים ועמוקים

 לפנימיות ליניקה למצל אימא תמיד הם בו לעולם ועתה על ידי מין מאל כמבואר אצלי בת:לים הקדמת רתובות הנהר עכיל: י
 בכת ההוא רוחא כנז׳ נעשה זווג אבא ואימא בבחינת ישכוית והוא

 זווג התלירי ואז נשלם בבתינת מוחין לחב׳ל ליניקה שהם חיצוניות והס אלהיס יעיש. המורם מן המקומות הנז׳ וכן נס׳ הכוונות בלרישי הקיש
 מבואר שפנים ליניקה לאימא לעולם אינו חסר מזיא אפי׳ בלילה ואפי׳ אחר התרבן כמ׳ש רויל בפיל לשער הצלם יעיש . וקולה כל לבר צריך
 שימשך מקיפיה ליניקה לאימא ופנימיים ומקיפים לאבא ולהמשך כל זאת צריך שיעשה הזוזג דישכוית ולזווג זה אין זו׳ן צריכים להעלות במין
 אלא ההוא רומא לש ביק אבא באימא מספיק להעלות מין ונמצא שנה׳י לאימא מלובש בסול מוחין גו גופא לז׳א שהרי פנימיות ליניקה לאימא
 לעולם אינו זז ממנו ובהיותה כך נעשה הזווג בישסוית מחי! לזיא על ידי נה״ הי־דביס להבינה ועל ידי הזווג ההוא נמשכים מקיפין לאימא
 ופנימים ומקיפים לאבא. וכל זאת לבחי׳ יניקה שהם גללות דקסנות תוך גיפא דז׳א יכל זה שלא על ידי זיין שלא עלו עדיין למין והס
 עדיין למשה ובחי׳ העיפה היוצאת מזווג ההוא כיון שישסוית בכול רביצה על זיא והזויג נעשה על ידי נה׳י החד:יס בלהס מתק לז׳א
 לממה מוכרח שהרד הסיכה ההיא לבריאה למותין לאויא דבריאה כי בער־ זו״ן לאצילות אינס מיחין כמיש רז׳ל ודוק כי קצרתי יבזה •תיישב

 כל דברי חיל בסמץן לכשחלקלק בהה (א׳ה עיין שמן ששון עיג עיב וספר הרח קכ׳ב העיב תירי! אחר):
 לסוריל



mהיכר ד היכל ארא שער ב שער מי־! שער הזווגים פרק ג׳ ד עז 
 מוחין מדלות אבל אית ליה גדפין וכשיורדי! במלכוח אז הוא
 בסוד ביצים שהם ו״ק לבד בלתי גדפין אמנם בב׳ בחי׳ אלו
 לעולם אין בהם רק ו״ק לבד וכנגד שנים אלו אמר אפרוחים
ד על הארץ.  אי ביצים אפרוחים כגגד בכל עץ או ביצים מנ
 ואמר לא תקת האם על הבנים ר״ל כי זווג זה התחתון דאו״א

 נקרא מקננא על בנין כי הבן שהוא ז׳׳א נקרא צפור והיא
 מקננת עליו ונעשית קן צפיר ולזה לא אמרו בתיקונים דאמא
 יתבא על בנין רק מקננת על בנין כ• לשין קינון מורה על
 הזויג שמזדיינת אז עס אבא בהיותה היא אם על הבנים
, הג״ל הנקרא מקרה לפרקים. ואמרו  שהוא הזווג הזה הב

 לפניך יתב׳ במ״ש (א) כי יש חילוק כשאומר מלפניך או לפניך הוא בהיות זו״ן קענים צריכין לאמם בהארה מיעעת דיניקה
 (ב) כי בינה נקרא מלפני ה׳ כהוא יותר פנימי מן הוייה וצריך שלא תמשיך בחי׳ הזיוג זה התחתון שהוא בהיות האס
 אכל המלטה נקרא לפני ה׳ שהוא לפניו של התית ולזה אמר בבחי׳ רובצת על האפרוחים להניקס בזמן יניקה ימנם המשה
 לפניך כ׳ מתה בזרג זה האמא יורדת למעה ומתלבשת בז״א באיפן שתשלת האם והם אי״א שנרמזין בב׳ תיבות שלה השלת
 ונקרא לפניך ולא מלפניך . ואמרו כדרך רמז אל הנ״ל כי ב׳ ובב׳ תיבות את האם הנזכר בהקדמת תקינים תרין כליחין
, הוא כ־ ענין זווג או״א תעשה באופן שיעלו מעל הבנים ויונדלו ולא יהיו לריכין לאמם  מיני יתירים הם של הר״ה אלקי״ם הא
 לעולם הוא כדי לתת מיחין אל הבנים ובעת נת־נת המוחין להנ־ק אותן ויעלו למעלה ויזדווגו בבחי׳ זווג עליון בהיותן
, הוא  נקרא זו״ן היי״ה אלקים אלא שכאשר זווגם אל א אז ז״א לבדו שניהן שיין בקימתן יעי״ז תגרום שני תיעליוה נדולות א
 נקרא הוי״ה אלהי״ם לפי שמתחלה ניתנין אלי המוחין לי ואחר שט״י זווג עליון ימשכו מוחין דגדלית בזו״ן דאצילית כי כל
 כך נמשכין אליה אך כשהם פב״פ אז נמשכין לשניהם ביתד לשון עוב הוא מימין כמבואר אצלינו בברכת אבות בענין גימל
 וז״ס יתור הוי״ה אלקים בכ׳׳מ. ויתור הב׳ של הוי״ה אלקים תסרים טובים וזהו למען ייעב לך (נ) תועלת ב׳ היא והארכת
 הוא ג״כ כמ״ש לעיל כי בזה הזווג הב׳ התחחון דאו״א יש ב׳ ימים שימשכו ג״כ מוחין דגדלית באבא דבריאה שלא היו בו
 רק ו״ק ו׳ ימים ועי״ז יתארכו ויהיו לו מוחין (ד) משא״כ
 כזווג של כי יקרא שהוא התתתון שאין ט שום תועלת מאלו

 השגים(ה):

ק ד ר  פ

 ודן{ כי למעלה באמא מלאה יש ג׳ בחי׳ א׳ נקרא םמ״ך
א ם סתומה ונקרא תכוגם י ק ' נ ב ה ה ו נ י א ב י 1 י נ  ו

 מציאות או כשיורדת בז״א שאז נכנסת בתוכו כמ״ש ונה״י
 שלה נעשין מיתין אליו אי כשיורדת במלכית שאז אינה נכנסת
 כתוכה אלא נשארת למעלה בסוד אי״מ כמבואר אצלינו כי
 כשיוררת (נ״א כמו שיורדת) בינה כמלכות בסוד תפלה ש״י
 נשארת (נ״א ע״י שנשארת) בסוד מקיף והנה״י דעצמות ז״א
 הם נכנסין בתוכה ובפנימיתה להמשות לה מיתין של פנימותה.
 והנה כאשר נכנסת בז״א אז הז׳׳א לבדו נקרא היי״ה אלהים

 כי הוא ליקח הכל ואח״כ הוא ניחן לה המוחין שלה וכשיוררת והגי נקרא ד׳ ונקרא גיכ תבונה (ו) וזאת התכונה שהיא כתי׳
י שלה תוך ז״א להמשות לו מוחין ה  מל המלכות ולא בתוכם ממש אז שניהן ביתר זו״ן נקרא ה׳ הג׳ היא אשר מתלכשת נ
 אלהיס והרי כ׳ מיני יהודים הס של הוי״ה אלהים הנמצא וכאשר ז״א ותבונה זי שהיא הבתי׳ הג׳ המתלבשת בז״א כהיותן
 בזיוג זה הב׳ של מקרה וכנגדן א.ר בדרך שהוא גימעריא שניהן מולין למעלה אצל ככתי׳ הכי שהיא ם כתומה תכונה
 ב פ הוי׳׳ה אלהים הנ״ל. וביאר ב׳ מיני הירידות האלו של ראשונה אשר היא ב׳ אל הבינה ועליה נאמר אני ישנס
, בתבונה הא׳ ואז שתיהם  הבינה וכננד הא׳ אמר בכל טן כי הז״א נקרא ען וכשיורדת אותיות שנייה ואז נכללת הבונה הב
 נכנסת לתוכו וזהי בכל עץ וכננד ירידתה בניקיא הנקרא נקרא תבונות ואז ז״א נאמר עליו ואיש תבונית (ז) ידלנה ט
 ארן אמר או על הארץ ולא אמר בארץ לטעם הנ״ל כי אז הרי עולה ממהם למעלה ונכלל בשתיהן ועתה דולה ומשקה
 נשארת עליה בסוד או״מ ואינה נכנסת בתוכה ממש כמו בז״א. אפילו מאותה תבונה הא׳ וזהו ידלנה לשון יתיר וכאשר הוא
 יאמרו ככל עץ ולא בעץ היא כי הנה ברדתה על המלטת אז נכלל בשתי התבונות מילין שלשתן למעלה ער הבינה ואז כולן
 המלטת יש לה מ״ג אבל כשייררת ס״א אז כדי שתזדווג עם נקרא בינות על שם הבינה ואז נקרא ז״א עם בינית וכל זמן
 שלא הגימ ומלה שם גאמר עליו כי לא מם ביטת היא ט ביגה
 עליוגה היא רתמים פשיעיס ואין שם אתיזה אל הקליפות אבל
 כשלא עלה שם יש בו אתיזה אל כקליפות וע״כ לא ירתמהו
 מישהו ר״ל שאינו רחמים גמורים. ונבאר ענין כינה ותבונה
 ובז יחבאר מ״ש בם״י הבן בחכמה וחכם בבינה והמנין כי הגה
 ב׳ אותיות ראשונית של הוי״ה הם בחי׳ חויב אבל באוחיו״ר
 לבד שהוא חכמה שס יש בחי׳ בינה וזהו מנין הבן במכמה
 ופי׳ הוא כי יו׳ד במליאו י׳ הוא חכמה וב׳ אותיות ו״ד נעשית

 אבא זה הזווג הכ׳ צריך שהיםיר דז״א מקרא כל חעלה בה
 בסוד מ״ן כדי שהיכל להזדווג עם אבא בעלה ומה שהיה
 נקרא כל יהיה עחה 3בחי׳ בכל שהוא גימטריא ב״ן דההי״ן
 שהוא מ״ן כנודמ. ואמרו אפרוחים או ביצים הוא לרמוז אל
 הנ״ל כי מנין הזווג דאי״א זווג מליון בהיוחן שיין בקימחן
 לממלה אז הוא לחח מוחין דגרלית אל זו״ן דאצילזת וע״י
 הארה זו ניחנין גם מוחין דגדלוח אל אכא דכריאה שאין לו
 רק ו״ק כגודמ במקומו ומתה יהיה לו ג״כ מיחין אבל כשהזווג

ח ה שהוא צורת ו״ד שבאות יו״ד והיא נקרא בינה עלאס ר י  הוא החחחון בבחי׳ רביצה שאין שרן בקימתן אז הוא לחח מוחין צ
ן דאצילוח ואז יש בו ב׳ בחיי או בררחה הג״ל. ואמנם ה׳ ראשונה עצמה שבשם הוייה זו היא חבונס י  דניקה לבד אל ז
 בז״א או כררחה כגיקכא ומגד הירידה בז״א אמר אפרוחים ראשונה הנ״ל וכבר הודעחיך כדרוש חפילין כענין כחיבח שם
*  כי אז הז״א בסוד אפרותיס שהוא בבתיגת ששה קצוות בלתי הוי״ה שצריך לכתוב תתלה י׳ כקרן זויס של ה׳ הזאת כזה ן

 ואות
׳ ) הרנ שמן ששון כחנ כשם ס׳ אור זרומ שהקשה לנס׳ פע״ח ננרכת אפר יצר פ״ר ונכפר הכוונות דף נ נ  הגהות וביאורים (א) נזכר ח־נ דיה פ״כ: (
 מיג כהכ שלפני כסה כוורן כוי כמו מלפנים ממנו(ועיין נספר יפה שעה הינ שהקשה גיכ כן ומיהו נהימה) זמיר! וזיל די״ל דההם
 מוכרה לפרש כן דלואיל וככל גלוי לפניו מיכ הפ•׳ לפנים מן הנס? אכל סמיד נכימ מלפני הוא יוהר חיצון. עוד הקשה דמכמע מכאן שההנונה רונצח נכעס היניקה ונפער
 היסילין נפע״ח פ־ד כהכ כאם המגנכח כו׳ על ירכוהיס כו׳ ועיש כי כרחיו זיל נסהפק נזה כו׳ כרכ שמן ששון כהב דהרואה ירחה דשניהם אמס דמבשרי אחזה אלום
 דלפכמיס רוכצח כו׳ ולפעמים לקההו כו׳ וה׳ יכפר ני מרים ־לו אינם כפשוטם ועיין נשער ככוונז דרוש חזרת עמידה ס״א דמכמע מכם שאין כהי׳ זו דמנצס אלא
ו לא רש נ  בכיות רובצת על כניהס זו״ן יחד אבל נהיוח על נן אחד אז אינה רונצח אלא היא זקופה יעיש. ועיין נפעיח הזרת עמידה ס׳א יעכינ ונפירקין אלו מי
. וזיל כרב שמן בבון ו נ ן מצוח כילוח הקן ומ״ש מוכרח״ו ז״ל: (ד) עיין בשי הו״ח דף כ׳ רעיב באורן כל לבי  לנו נזה : (ג) עיין נשמר המצוח נפ׳ כי חצא נכו
 ודע והבין דכמה גדלה מצוה זו רכר כיא קלה שבמצות וכיב וקיו שארי מצות כחמורות. ולא עוד אלא פעיי קיום כמצות גורס גיכ להשתלם מלנוש נרנחיי שצו
. ועוד דעיי זה לאהוצרן לנוא עוד נגילגול וכל ביאס אדם ה  שהוא לכוש דכמוה ״יוד כנזכר כשער כיו פ״א ועיי, בספר נהר שלום דף ס״מ ובכ׳מ נאורן ענין ז
 כעוה״ז איני אלא לצורן ההורה והמצוח. ואל יאמר אדם דמקרא מלא הוא כי יקרא קן ציפור דרן מקרה ואין לו לרדוף אחריה. לזה כחב רנינו נשער כמצוח דף א*
 בסנין זה וזיל חון ממצות גס וכיוצא חייב אדם לקיימן ואפילו אותם שאינם חובה על האדם אלא בהזדמן כגון בילוה הקן וכיוצא כזה עכ״ו צריך אדם לחפש אמרימ
י א  ולסבותס כי כל כלא כשלים התרייג מצות שהם כנגד אבד כאדם הנה נשמתו חסרה ונקרא במל מוס ואין לו היקו, עד שיהזור נגילנול וישלים כל סחרייג מרש . ו
י ס פ ד מ  במצוה כזאס זוכה לכמה טובוח לאריכחימיס ולבנים זכרים כמ־ש כחינון כיש שארי מצות ועיי! היה הפלה ליל חיי שיעזרגי מל דבר כבוד שמו כיריא והיר\ ל
 אחר מצזה זו וקיימתי ־יומס ג׳ פעמים עכ״ל: (כ) כפנים הנזכרוח (כהיי): (ו) עיין לעיל שער ארא פיח כלל ס׳ וצ״ע עיין במבויש כמיד לרא סי״ח וסליא:
מק . ועיין אמליי דיג עינ סי׳ ציא ואחר כטורח והחיפוש כרנה גא לידנו כיי אשכנזי מדויק שהיה ככונ הפשוק ו א י י  0) א״ה מיין לעיל שער ככללים באמצע ש

ס: א מעןס כדפו  סנונם יג־לגם וא״כ מ
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׳  54! ודבל ד היכל ארא שער ב שער פדו שער הזווגים פרק דה
 נם לע כי הנה נחלקת ל׳ זאת לג׳ חלקים שהם י:״ל באמצע
 וב׳ווי״ן הנמשכין ממנה כזה י! והם גימטריא כ״ב אתוון
 הניחנין מן חכמה אל הבינה ועתה צריך ליהן טעם למה באות
 יו״ד נעלמת בינה וננלית החכמה ובאות ה׳ נגלית הבינה
, כתרים  ונעלמת החכמה . והענין כמ״ש כדרוש אחר כי ב
 דאו״א הם בגרון א״א אשר שם הוא בתי׳ בינה לא״א גם
 בארנו בפ׳ יומם יציה ה׳ תסדו (ת) כי יש ב׳ מיני תסל א׳
 הוא חסד עליון אחר הבינה (ע) אשר מקום זה הוא ברישא

, היא בחי, חכמה של זאת התבינה ראשונה (א) וזו  יאות י
 החכמה נקרא יש״ם וז״ש וחכם בבינה יהדי נתבאר כי באית
 י׳ של הוי״ה יש בתי׳ או״א עלאין יבאות ה׳ ראשונה של הוי״ה
 יש בחי׳ יש״ם והבונה שהם תתאין. ועתה צריך לבאר למה
 הבינה הראשונה נרמזת בב׳ איתיית ו״ד של מילוי היו״ר (ב)
 אשר צירתם ה׳ ישם קדמה ו׳ אל ד׳ והתבונה נרמזת באות
דע כי ה׳ צורתה  ה׳ ראשונה של הוי יה ישם קדמה ד׳ לוי מי
 ד׳ על ו׳ גם שינוי אתר כי ו׳ של מילוי יו״ד יש לה ראש

 :מירה היותה כלילה מי״ס כמבואר אצליט ואיה ו׳ שבתוך הה׳ דכתפין דא״א קודם התפשטות והתחלקות הב׳ זרועות ישם
 הוא מקום החסד העליון הנקרא יומא דכולהו בס״ה. וכבר
 ידעת כי לעולם חסד מצד הזכר והנה האור הנמשך מנרון
 העליון דא״א מתלבש (ירד ונתלבש) בחסר זה וכאשר יצא לחיץ
 אז אבא נעשה בבחינת החסר ההיא והבינה נעשה בבתינת
 הגרין לפי שהוא בינה דא״א כי להיות גרון גבוה מהחסר לכן
 מתלבש אור הגרון בחסד ההיא גמצא כי אמא שיצאת מבתי׳
 הגרון היא יותר מעולה והיא נעלמת חיך החכמה וזהו בתי׳
 אית יו״ד שהחכמה ננלה בה והבינה נעלמת בה ואינה נגלית
 אבל כאשר התח־לו ב׳ זריעות דא״א להגלות(להתתלק)ולהתפשע
 אז נתלבש תסד בגבורה ומשם יצאו ישסי״ת ואז היה הדבר
 להיפך כי אבא טמיר וגניז יותר מן הבינה לכן נרמזו באית ה׳
 שהתכמה בהעלם וביגה בגלוי. זז״ש באדר״ז דר״צ קרוב ללשון
 זה לבתר אשתכתו דתכמה אבא בינה אמא פי׳ כי תחלה הם
 נעלמים בינה תוך תכמה אך לבתר ליל לאחר דאתפשעו
 ררוטוי לא א אז נתנלו בתי׳ או״א והרי נתבאר היטב ענין
 בינה ותכונה הראשונה ומנין אכא ויש״ם אשר הם נרמזין בב׳
 אותיות י״ה הראשונים שכשם הוי״ה. ורע כי ג׳ תלקי הבינה שהם

 רישינה אין לה ראש שמורה היותה בבתי׳ ויק לבד בלתי ראש
 אך הענין הוא כי הנה אית ו׳ של מילוי היו״ד היא בחי׳ בינה
 העליינה ובינה עליינה יש בה י״ס עם מותין לכן ו׳ זי יש
 לה ראש והוא מירה על כל פדציךן הבינה עצמה אמנם אות ד׳
 של מילוי יו״ר אינה בחי׳ הבינה עצמה רק בחי׳ ד׳ מוחין
 (נ) הנמשכין מן היינה ומתלבשים (ד) בתחלה באחוריים
 של תצי ת״ת ינה״י כלה ואח״כ הם מתלבשין בראש התבונה
 שהוא אות ה׳ ראשינה של הוי״ה. ואמנם ה׳ ראשונה של הוי״ה
 שהוא צורת דיו והיא גימטריא י׳ טלם בתי׳ התבונה ראשונה
,  עצמת לכן שם בב׳ איתיות ו״ד הם ב׳ אותיות נפרדין אבל כ
 איתיות ד׳׳ו אלו של המבינה הם כלילין באות א׳ שהוא אות
 ה׳ לכן אין לי׳ שיתיך הה׳ צירת ראש לפי שהוא בתי׳ ו״ק
 לבד בלי ראש והד׳ הס ד׳ מוחין של התבונה עצמה לכן קדמה
. והנה צריך שתדע כי זו הד׳ אינה בחי׳ ד׳ מוחין ׳  ד׳ על ו
 של החבונה פנימיח שאם היה לה מוחין היא (היה) בחי׳ ראש
 אל הו׳ שבחיך הה׳ אבל כמי שאין מוחין בראש ז״א עד
 שנתלכשו בתוכו הנה״י של התבונה וכן עד״ז אין לניקבא דז״א

 מיחין עד שנתלבשי בחוכה נצח הוד יסוד לז״א א״כ גם התבינת כינה ותכונה הראשונה ותכונה שניה כילם הס פרצוף אתל נמצא
 הזו אין לה מיתין עד שתעלה למעלה עד הביגה ואז היה לה כי כאשר היה עיבור ראשון דז״א שהוא אז בבחי׳ ג׳ כליל
 מותין מנה״י דבינה עליונה ואמנם עתה זו התבונה הא׳ הוא גו ג׳ כטרע היה בזו התבינה ראשונה שהיא ה׳ ראשוגה של
 למטה ואינה כלולה עם הבינה למעלה הנרמזת בא ת י׳ כנ״ל השם לפי שכיון שג׳ תלקים הנ״ל געשו פרצוף א׳ נמצא כי זו
 לכן אות ו׳ שבתוך הה׳ אין לה ראש לפי שעדיין אין לה מיתין התכונה הראשינה היא מהתזה ולמטה של כללות הפרצוף הנ״ל
 פנימים וא ת ד׳ סע״ג הו׳ הוא בתי׳ או״מ מלמעלה כגלגלתא ושם הוא מקים העיכיר שהוא מקים הכטן אשר כתוכו נוצר
 הולד אבל בבינה העליונה אין שם בתי׳ הריון ועיבור (י)
D והנה בינה עליונה נקרא סמ״ך ותבונה ראשונה נקרא 
 סתומה כנ״ל והענין הוא כי בינה עליונה הוא שיעור ו׳ ספירות
 עליונית שהם כתכ״ר ת״נ (יא) ולהיותן נמשכות מסוד התכמה
 שהוא י׳ נמצא כי בינה עליונה נקראת ס׳ לפי שמקומה ננל
 ז״ם מליונות שלו כ״א כלול מי׳ הרי ס׳ אבל התכונה שאין
 בה רק שיעיר ד׳ תתתונות וכ״א כלול מי׳ לטעם הנ״ל לכ

א ם סתומה גם נקראת ם סתומה דיתבא רביעא על י  ה

 בגין וגם לסיבה זאת נקראת זאת תבונה ראשונה מהיב והעעם
 כי הגקבזת גקראות עולם (יכ) כמ״ש בזוהר וימי מל פסוק
 מן העולם ועד העילם וזה התבונה נקרא מולם הבא עלמא
 לאתי לפי שהיא יורדת למעה ומתגלית תמיד אבל בינה עליונה
 נשארת למעלה ואינה יוררת לכן בינה נקראת לע״ל כי המוחין
 מליונים לז״א המלובשים בנה״י לבינה עליונה הם עתירין לבא

 מבחין ולכן נתרתקה זו הל׳ מן הו׳ ואינה לבוקה בו ממש
 רק מתפשטת ומקפת אות ו׳ בסוד או״מ ואינה נכנסת בסיד
 פנימית לכן אינה דבוקה עס אות ו׳ נמצא כי זו תבונה
 תבונה הראשונה הוא בבתי, ו״ק לבד . וז״ס כי ימצא תלל
, ונשאר  באדמה (ה) כי כרעא דה׳ תלויה ואינה דביקה מס הד
 שם מקום פנוי ותלל בלתי מותין והנה זו התבונה נקרא אדמה
 ר״ל אדם ה׳ והנה באדל׳ז דרצ״א אמרו כי אותיות תבונה
 הם ב״ן וכ״ת לאיטן (ו) ו״ה פי׳ הדכרים כי ב; אותיות
 ר״ו שיש בצורת ה׳ ראשונה רהוי״י: הנ״ל הס למצמות התבונה
 שהם ו״ק שלה ול׳ מומין ולפי שאתר כך נמשכין זו״נ הנקרא
 ב״ן וב״ת מב׳ אותיות ו״ל אלו והם סול ו״ה לכן הם נקראים
 תבונה אבל אין פי׳ שב׳ אותיות ו״ד אלו הם זו״נ עצמם :

 פרקה 0)
 אח״כ כאשר יחגדל מעלחו ויהיה לי מוחין עליונים יותר מן CU דע כי הנה זאת הל׳ שע״ג הו׳ בצורת ה׳ ראשונה כבר

 בארנו שיש לה מוקץ מאתריה בצורת י׳ והוא בחי׳ יש״ס בינה ולא מן החבונה ואז יהיה לע״ל אבל מוחין לנצח הול
 יסור

ה ואלו נשפר נ  הגהות וביאורים (א) נהנ כרב שמן ששון וז״ל והנה ראימי נזה מקשים שהנה פאן פהנ רבינו יויד בקרן של זויוז של היי חיה וחכם מי
׳ ולהיות זכר לכן ו  אנין היה (יהיא הטיו משער איא) כתב לבינו וזיל בה׳י רייבונה בנפה נה אנא ממיר וגנוז ני הוא יויד למילוי היי נ
 גזנר עליה ואיך כתב פה כי אבא הנכלל כהיי ריי שזנה שלוא הוד ישיס נרמז מ־ייקז ימיני של ההיי ראשונה והם לברים הפכיה. זלענ״ד נראה לתרץ שמיש רבינו ולהיות
 זכר לכן גויר עליה ריל שהנה אנא ממיר וגנוז ננינה כי כוא יויד דמילוי היי והיינו שאין נקרא נחי׳ הירד בנהיי הלא כלולה נהיי על דרך הירד שאין נקרא
רל י . ומה כגונר עליה הוא כנרמז נראש הייוה והיינו בעוקץ ימיני של הה׳י ראשונה וזהו ההגנורת . נמצא כישים נרמז נ ו  אלא יז״ד ווי־ו דל־ח כלול כו כן היי ז
) ועיין שדה האר! ככהכ וזיל עיין שער ג ) ניאור לזה היא לקמן נפ׳ה יעו״ש . כמן בכו!: ( נ  כל מילוי ההיי וגם נעוקן ההיי נקרן זויוח וזה פשומ ודייק: (
• ו י אפ י  ארא פיו והמעיי; ינין כרנינו נמקוס אחד םותס ונמקוס אחר מכיר יותר כי כ־אן מיטבפרקין סלם ו:ס נייר י1הר. כמן ששון: (ד) איה עיין שער או
 (ה) עד סוף הפרק עיין מבויש שער ד' ח״ג פ־־ח דף סיד יוחר בביאור ועיין עוד מגרש שיה חיא ספי׳ז והוא בכור הסתלקות המוחין כנזכר פס ועיי! שכר הקדמות
: (ז) סרק זה קבור עם סרק דלעיל יבא לתת טעם מיש בס למס י ד ט ) כינת די ינון ליהא ב . שמן כשין: (ו א י  דרושה׳ זהזא לריש נענין אנא ואימא נדף נ״ב ע
ר יזיל וצריך לתת שינה לזס ו . כמן שכון: (ח) עיין שער הקימות דרוש ארא דרוש ה׳ בלף ניב יוכר בכי י י  באות ירל נעלמת הגינה כבר ביררנו כיש לה עוקץ כ

ת י׳ הסשיסה /  כי כנה החכמה הוא יוכר נעלמת מן ישים. וכן הנינה יותר נעלמה מן התבונה. ודנה מצינו הילוק בין אנא לאימא ני החכמה כראשונה מלית נ
י ט  ייש־ס נרמז בהעלם בעוקץ שאחורי ההיי ונאימא הוא להיסך כי הבינה נעלמת במילוי ו״ד והתבונה נגלית נאוה ה׳ כפשוטה יהטעס כי׳ עיס יומם יצוה ה׳ חסדו ו
ב דסיג ע״א דיה עוד יש השובה וכי׳ שרש זה המניו . שמן ששון: (ט) איה עיין בממ׳ ה . יעיין נסנו׳ש דף סיג ומפס תנין היסב פרק ז  יעיש כמו שכתינ כאן
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 ימוד לתבונה הס נמשטן בו תמיד ולמולם הם נמשכין ובאין טללים ק״ך צרופים של אלהים וזהי בשלם הוא בשר והיו ימיו
 וזהו פי׳ עולם הכא עלמא דאתי כי תמיר נמשך יבא יזהו מאה ועשרים שנה כמ״ש בתיקיניס על בשנ״ם זה משה. וכבר
 ההפרש שיש בין עולם הבא ובין לעתיד לבא כי זהו בתבונה ידעת כי משה זכה לבינה והוא בבתי׳ זו אמנם בתי׳ התכונה
 וזהו בבינה בבחי׳ הנצח הוד יסור שבהם הנעשין מוחץ דז״א. וזהו ויש״ס כאשר האחוריים של ארא עלאין מתפשעין בהם נעשו
 מיש בסי הבהיר(א) ששאלו התלמידים לר, רתומאי מהו עילם ישסו״ת בבחי׳ אחוריים של שמית הוי״ה ואהי״ה דודי״] ברבוע
 הכא א׳׳ל עולם שכבר בת והדבר מובן עם הנ״ל שכתבתי: שלהם כי ריביע של הוי־ה נימעריא קפ״ר ור־ביע של אה־״ה
 גימטריא תקמ״ר כי לעילם הפ\ם שלהם בחי׳ יישר ובחינת
ק י >ג< אחיריים הם בבחי׳ חשב־ן ורביע נמצא כי או״א בבחי׳ הפטם ר  פ
 כבר בארנו לעיל כי כאשר עילין ז״א וב, התבינות ער שלהם שהם הוי׳יהאהי״ה דיודי״׳ן גימעריא רג״ל יישסו״ת הפנים
: שהוא אחיריים  בינה עליונה אז נקרא ז״א עם בינו״ת היא והעעס שלהן הם ב׳ אחידים של ב׳ שמות הלל כי מ
 היא עם הקרמה שנקדים לך בענץ הכללות הנזכר בכ״מ כי למעלה הוא בבחי' פנים למעה. ואמנם זהי שאנו אומרים כי
 כל מקים אשר התחתין מולה למעלה במקום העליין להיותו אלו הרבועים הם אחוריים של או״א עליונים זה בבחינת
 נכלל שם עמו הוא שהעליון עימד בכחי׳ פנ ם והתחתין עימד כשמתפשעין אבא יאמא בסיד יש״ם ותבי.ה אבל כל זמן שלא
 שם בבתי׳ אתוריים שלו ובזה תבין ענין זה כי הנה זאת נתפשעו אז אחוריים עצמן דאמא הם ק״ך צריפי אלקים אלא
 התבונה יוצאת מן האחוריים של בינה עליונה ואותן האחוריים שאין ק״ך צרופים אלי ניכרין אלא באחוריים של ר״ת דאמא
 של כינה הס שמות ראלקים (ג) כנודע כמי־ש בע״ה כי כל והנה כאשר האחוריים דהיינו האלקים האלו מתפשעין מהם
 האתוריים הם שמות אלהי״ס וז״ש בזוהר פ׳ אתרי מות דפ״ה לעשית היש״ס והתבוה הפנים שלה ושל יש ס הם ב׳ רבועים
 כי הבינה נקראת רתמים בלתידוהי אך מסעראה דינין מתערין הנ״ל של הוי״ה אהי״ה ואמנם בתי׳ אלקים עצמן אי׳ן ננלין
 (ד) ופי׳מםעראה ר״ל מצדדיה שהם האתיריים שלה שהם בפנים רפ.ימיות שלה רק בפנים דחש־ריים(נ״א בפ;ים שלה רק
 הדינין אבל היא עצמה בבחי׳ הפנים שלה היא רחמים (ה) באחוריים שלה כמ״ש1 . ונחזור לבאר עמן הפ.ים והאתוריים
 ודמ כי בכ״מ שנמצא בזוהר שהבינה נקרא אלהי״ם היא בתבונה דיש׳ם ותבונה והנה הפנים שלהם הוא רבוע דהוי״ה דיודי׳ן
 זאת היוצאת מאתורייס של הבינה שהם אלהי״ם וא״כ כאשר והוא נימעריא קפ״ד וזהו פנים דיש״ס ורבוע דאה-״ה עילה
 התבונה זאת היא למעה אז יש אל התיצונים אתיזה בה אמנם תקמ״ד והיא פנים דתבונה ולכן הפגים של יש״סהיאנמעריא
 כאשר תעלה למעלה ותהיה שם בסיד אחור בינה עליוגה אז קפ״ר לרמז כי עי״ז שהוא הפגים שלו הוא מזדווג עם התבונה
 אין אתיזה אל התיצונים בה וזהו סומך ה׳ לכל הגופלים כי ופוק־׳ד אותה וגם נימטריא מקדים להורות כי מה שהיה שם
 כאשר זאת התבונה תתתונה תרד מאחורי בינה ולמעה אז זה למעלה באבא בבחי׳ אתור בכאן ביש״ס פנים הנקרא קדם
 גם הז״א יורד למעה ממקומו וכן גם הנוקבא דז״א תרד כסוד אהור וקדם צרתגי וז״ס וישכן מקדם לג״ע וגם הפנים
 ממקימה ואז כל אלו נקראו גופלים שאף גם בתבונה הזו יש של התבונה שהוא גימעריא תקמ׳ר הוא סוד קרמ״ת ערן
 בה אתיזה אל התילינים כנ״ל ואינן כגולין אלא עיי הבינה להורות כי למעלה היה זה בבתי׳ אתור בבינה העליונה וכאן
 העליונה הנקרא סמ״ך כלל לפי שהיא םימכת אותם כאשר הוא פנים שהוא קדמ״ת מלשון אחור וקרם לרתני כנזכר
 כולם יעלו למעלה עיר הלל שייכללו זה בזה ותעלה התבונה בזוהר. והנה כשנצרף כ׳ שמות האלו יהיו גימעריא תשכ״ת ט
 להיוחה בסוד אחוריים רבינה עליונה הנקרא סמ״ך כנ״ל . הנה אלו הם אחוריים העליונים כנ״ל ימהם נעשה פנים למעה
ק בינה ותבונה בשמות אשר בהם דע כי מן האחוריים מהם ונמצא שיש בהם בחי, בינה הנקרא ס׳ ובחי׳ הבינה  ונבאר מ
, סתימה והקלי׳ שכנגד בינה ותבונה נקרא מ״ס  של ד׳ עליונות של הבינה משס נעשו ד׳ עליונות דתבונה הנקרא מ
 בבחי׳ פנים שלה ומאחוריים של ו״ק של בינה עליונה נעשו וזהו העעם ששר של שכחה נקרא מ״ס כי אלו השמות שהם
 ויק בבחי׳ פנים של חבונה והנה בינה עליונה ואבא עלאה הם גימעריא השכ״ח הם בבינה וחבינה הנקרא מ״ס ומשם יש
 ב׳ שמוח אבא נקרא הוי״ה מ״ב דמילוי יורי״ן ואמא נקראח שכחה לפי שהם אחוריים והקליפוח הנקרא מ״ס אוחזין בהם
 אהי״ה דיורי״ן גימעריא קס״א והנה אחוריים דבינה אע״פ וז״ם שארז״ל אינו דומה שונה פרקו ק׳ פעמ־ם לשונה פרקו
 שיש בהם י״ס עכ״ז בחי׳ אלקים שהם כאחוריים שלה כנ״ל ק״א פעמים לפי שעד ק פעמים יש לו שלימה כמנין מ״ס
 אינן נכרים ונגלים בה אלא באחוריים שמחציה ולמעה שהיא ולא יוחר ואמנם הפנים של או״א הם עילין יגימעריא רג״ל
 מהחזה שלה שהם ד׳ ספירוח חנה״י. והענין כי נודע ששם כנזכר והם גימטריא זכור ומשס בא הזכירה שהם אותיות
 אלהים יש בו ק״ך צרופים מחחלקין לר׳ חלקים והם שם זכ״ר י״ה שהם ארא הנקרא י״ה לפי ששם אין קליפה נאתזת
 אלקים א׳ הכולל ל׳ צרופים בספירה א׳ ושם אלקים ב׳ הכולל והנה ענין אחוריים דחבונה שביארנו לעיל כי הס בחי׳ קי׳ך
 ל׳ צרופים בספי׳ ב׳ ושם אלקים הכולל ל׳ צרופים בספי' ג׳ צרופי אלקים ג״כ כמו שהיא באחוריים של בינה אמנם ק
 ישם אלקים הכולל ל׳ צרופים כספירה ד׳ והנה ע״ש ק״ך שיטי כי בכינה לא נחגלו כל הקיך רק באחיריים של דית
 צרופים אלו נקרא סמ״ךביגה עליונה כלל כי סמ׳יך גימטריא שכה לכד כסוד ר״פ ל׳ צריפים אבל כאן באחוריים של חבונה
 ק״ך ובמלות הז״א והתבונה ראשונה שם באחוריים שלה נאמר מתתילין להתגלות בכל הה׳ תתתינות שיה מן הגבורה שבה
 סומך ה׳ לכל הנופלים כלל. והנה הם נתלקים לד׳ בתי׳ וזהו ולמטה שגם גבורה יש בה שם אלקים . אבל בתסרשבה אין
 ענין הפסוק אורך היריעה ל׳ באמה ורותב ארבעה באמה שם אלקים יכיל להתגלות כו עדיין וא״כ כאן הם מתתלקים
 שהם ת״ר צריפי אלחים הנחלקים לד׳ פעמים ל׳ והנה זה ענין לה׳ חלקים כנודע כי כ״ר צרופים מתתילין מאות א דאלקים
ד רם״אשהוא מנין חיליף אהי״ה באבג״ר וכ״ר מתח־לין מאוח ל וכ״ד מתח לין מאות ה וכ״ד מאות פקו '  בוכ״ו הנזכר פ
 כיהנה שםאהי״ה הוא בפנים שלה ושם בוכ״ו הוא באתוריים י וכ״ר מאות ם והנה הם ה״פ כ״ד נמצא שהם ה׳ שמות
 שלה כי הנה הוא גימטריא ד״לשהס בתי׳ האתוריים. האלו שהם אלקים בה׳ תחתונות שבה בבתי׳ אחוריים וכל שם אלקים
 ד״פ ל׳ צרופי אלקים.והגה משה רעיה היה כלול ק״ך צרופים כילל כל כ״ר צרופים עד שבה׳ אלקים יכללו כל הק״ך והעעם
 אלו מ״ד הנ״ל הם ד׳ שמות אלקים גיממריא מש״ה עם הכולל לזה כי כל שם א׳ של אלהים כולל מדרנה א׳ של(ק״ך צרופים)
 וכל אלהים מאלו ד׳ הטלל שלשים צרופים והרי ארבעתן הם כ״ר צירופים שטלןמתחילין באות א שלו וכן כל הה׳(אותיות)

 אלקים
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 שנזדווג עם מנטרה שט (י) ומשם יצא ז״א ימצא כי הזי.נ
 היה בא״א עצמו וכבר ידעת מ״ש רז״ל היכי דמי לאלתר כל
 זמן שהרוק מצוי בפה (ז) והוא נשיקין הקורמין לזווג ני הם
 בחי׳ זווג עליון בפה עצמו לכן תחלה היה זווג מלק דפה דא״א
 (א) להוריד כח הטפה ההיא כלילה במ״ב זווגים כי כבר
 הודעתיך כי הח־ך הוא החכמה והענין ט החכמה(מ״ס) דא״א
 יש בה י״ס כלילית בראש לבדו ויסוד שלה הוא התיך והיא
 המזדוינ עם הירין שהוא המלטת (ת) ונקרא יינה בערך
 שאר הגוף כנודע ו:נה באלו הי׳ יש כל ד׳ שמות ע״ב ס״ג מיה
 ב״ן והנה בעת שנזדוונו תיך יידון להוציא או׳׳א מסיר הגרון
 וחג״ת של איא (ט) כנודע הנה אז יצא הטפה ולמולם המפה
 הוא משם ע״ב כנידע ואת״כ נתלבשה כשם סיג שהיא ככיגה
 שהיא לעולם סוד הגרון כפי איזה בחי׳ שתהיה ואז יצאו או״א(י)
 והתחיל הכתר שלהם מן הגרון דא״א. (ב) ואמנם לפי שבשם
 ס״ג יש בו ב׳ מציאות שהם מילוי יודי״ן ומילוי אל״ף לכן יצאו
א כחדא נפקין וכחדא שריין (כי) כולם בשם א׳ של ס״ג י  א
 רמחין בו אבא מן היו״ר ואמא מן אל״ף (ג) ואמנם עתה
 להזרעת זו״נ(יא) היא מוכרת שלא יהיה בבתי, זו רק שזה
 יה־ה גדול מזה ולכן לא היעיל שם ס״ג עתה רק למעבר
 הקדמה בענין הולדת או״א וזו״ן ומייסרת על המ״ב לבד (יב) אך עיקר מה שכמשו כאן הוא שם ע״ב שמשם בא
 1 זווגיס הנזכר בס׳ הזוהר פ׳ בראשית דט״ו דע הטפה לעולם ואח״כ משם מ״ה וב״ן שהם שירש זו ין אך תוי׳א

 כי הלא כבר ביארנו שהיה בז״א ג׳ בחי׳ ובעיבור ראשין היה שגיהם יצאו משם ס״ג לבד אך זו״נ מב׳ שמות מיה וכ״ן לכן
 כסוד ג׳ כלילין בג׳ ואמנם עיבור זה היה ע״י נה״י דא״א אינם שיין כאי״א. (ד) אמנם סוד הטפה כבר ידעח שהוא שם
 שנתעלו למעלה תיך תגית שלו(ה) ושם ביסוד עצמו דא״א הוא יה״ו(יג)שהוא סיד חב״ד והגה הטפה הזו כלולה מג׳ יה״ו

 של
׳ סרקיס סס נשמי : (ג) עיין מנרש דף ציח פיא י (י) אלו מ ו י כ ו  הגהות וביאורים (א) ועיין כל זה נסיזיש דפ״ו ע״א פרק יו״ד : (כ) היינו עם פס נ
. הרכ שמן כשון הקשה כאן מפמע כנה״י הוא חון ( א ׳  הדקימות פ״א מזרזכי זיא דף נ׳ו ע״נ: (ה) נ׳א דאו״א (ועיין דביב דף מ״א ע
ז ואפילו יים הס תוך או׳א מימ הוא עיג הגיח דידיכ . ומתרץ עם דנרי לנינו נבער כיה פ״נ פכהנ יו״ל  חגיה וככ״מ כסנ שנה״יעולה על גבי חגיה ולא מון הנ/
 ועוד טעס ב׳ בענין איא עצמו כי כמו שנכללו נהי־י בהגית כו׳ גס נכללו מעילא לתתא הגיה בנה״י עכ״ל. ואחיכ מניא נכס הרכ הויח בהקשה קושיא זאת נספרו
 הבהיר דף קמיו ומביא ג״כ דברי רבינו הנזכר ועוד הוסיף להביא במד בכתב רבינו במבז״ב ד ציו וזיל והההלנכוח הזה נקרא כללות כמו כהמצא לקמן וכללוה
י גו חגית ואפשר  ריל שמלביביס זה לזה מ״כ. איכ האמת הוא כיש ב׳ נח ׳ ג׳ גו ג׳ היה־ הוא שהנהיי מלבישים לחנית והשני כהגית הס המלטפים הנהיי ואז מהי
. ומהייס הכי: עוד שמעתי היריץ דזה בעיבור ראכון וזה בעיבור כני וכעת לא מצייתי מפורש (עיין בספר דברי כלום ל י  זה בנהי׳ אור ישר וזה בבחי׳ אור חוזר עכ
: (ו) הרב אור זרוע מקשה כרי במ״א כתב שלזווג הוא צד ימין עס צד כמיל וכאן כתב בהווזג יסוד עס עטרה . והרב במן ששון מביא א)  דף ט׳ עיד שאלה כי
 בכס נסר שלום בהקדמה דף ק״ז ראש ע׳ב שנתב שצד הבי! דזיא נקרא מלכות בבגוסי יעויש ודוא הבחי׳ כל עטרת ניכו: כנו־ע ובזה אתי שפיר: (ז) עיין מהכת
 גדה דט״ז ע׳ב ו^יף סיד עיב ומד שציין לקמן סיד במס׳ כהונות הוא טיס : (ה) ע:מ־ד ומין פייר: (ט) ריל להלביש לגרון והג׳ת דא״א כן כתב רבינו נמכויש דף צ״ח.
 שמן בבון. ובנוסחא אחרינא גרון והין דר,^ : (י) הרב במן שבון הביא בבס ספר שדה הארץ בכהב כי ההילה יומין אויא לבריאה ואחיכ עולים לאט לאס כמיש
 רבינו בשער ייז ס״א עד כעולים ומלביביס לגרון. וכחב עור הרב במ! בבון דכהי׳ העיבור בל ארא במו״ס של א״א היה רק לבתי׳ המוחין דאדא אבל בחי׳ גופא
: (יא) ריל כשבא חכמה הנ״ל ובינה מן הגרון לצורך זיין: (יב) ג״א שעברה הטיפה י ב כ  דארא געבו מן הכערוח דאיא ההופסיס עליהם כמבואר נבער מאמרי ר
 דעיב דלן סיג וירדה למיס ונין לעפות זו״ן (כת״י): (יג) כי כל העיפוה הן כמו צורת יויד קטנה והן ג׳ קוצין והן ג׳ אותיות יה ו שהוא סוד חב״ר וטי (כיי) :

ה ע ה # פ  י
 (א) להוריד כח הסיפהההיא כלולה ממ׳ב זווגים ובו׳ פי׳מיב זווגיס עיין במ׳ב זווגים יעיש. ולעיל אומר אני שעיקר ענין ופירוש מיב זווגיס
 שלהי פי׳ד משער מיד זמין. והעניןכיכבר הודעתיך כו׳ הנה אז יצא הסיפה אינו אלא בהולדת זיא ובהולדת ארא בודאי כן היה ענין אלא שמלת
ב אלא יוחר. גס דע שבהולדת  ולעולם הסיפה היא משם עיב כנודעיואחיכ נתלבשה ב:0 סיג שהיא בבינה מ״ב זווגיס מלה מושאלת היא שלא היה מ׳
 שהיא לעוצם כוד הגרון כפי איזו בחי שתהיה כי׳. ולעיל בשער איא פיח זיא פורש בדברי חיל הכל מיב זיונים היורדים מן החכמה וכנגדה
י פעמים מיבכהעלה הנינה נ  הואאימר שדוקא בפרצוף איא לבדו הוא שירדה הבינה בג־ ון לא כן בכל אין סיפה יורד עד שעולים עניים והס ;
 שאר פרצופי האצילות כי כולם חויב שלהם עומדים להם ב: אשם שוים שבגרין אמנם בהולדת ארא טלאי כמו שמחכמה לא ירדה אלא שורש
 בקומחם. כברכחברזילשם בשער מיד ומין שגם בכל הפדיטפיס היסוד הטיפה שהיא יהיו דעיב מלובשת ביה׳ו דסיג ויהיו דמיה שבחגית
 דחכמה הוא החיך והיסוד דבינה הוא בנרון יעיש . (עיין בכשר דברי דחכמה ויהיו דבין שבנהיי דחנמה לא (שיעשו) [שמ־״ו] כן צריך להיוח
 שלום דף מיח עיא שהאריך נזה : (ב) ולפי ששס סיג יש שני מציאוח שבבינה שמרין לא (שעשו) [שמשו] (הייה) ןאהי״ה] דאלפ״ן שבחגיח
. הבינה ולא אהיה דהה״ן שבנה'׳ דבינה בלפי כבוד הנכנסים כך כבוד ׳ ו  שהם מילוי יויד ומילוי אלף לכן יצאו אבא ואימא שוין כחדא נפקין כ
 פי׳ כי אלף היא בחינה הבינה כאמור אלף בינה וגם האלף עצמה היא היוצאים ולא שמש אלא אהייה דיודיין ואס רזיל לא ביאר מה נענה
 יו׳ד כי היא בצורת יויד ואיו דליח שהיא יו׳ד מלי זה לכן הנוק׳ היא אכן יתמי דיתמי: (ב) אמנם עתה להזרעת ז׳א הוא מוכרח שלא יהיו
. הכרח היא כי נילע שבעולם ׳ ו א לא בחי זו רק נזה יהיה גדול מז: כ ר  לעולם הוד המילוי כנודע. והנה מתבאר מדברי חיל שבהולדת א
 שמשו אלא יהיו דחכמה ויהיו דבינה שהם ע׳ב שיג בשל חכמה זו דאיא הנקודיס כשיצאו המלכים מחתונתם ועיקרם היו כהר למעלה ולמשה
 כי יצאה שורש הסיפה שהיא לעולם יהיו דעיב ונהלבשה ביה׳ו דסיג ממני מצד ימין נקודת החכמה ומצד שמאל נקודת הבינה וז׳ נקודות
ה נפרדים אחד מחבירווגס הפרש ז ת ה  ומיהיו דס׳גיצאו ארא אבא מן היויד ואימא מן הה׳ ולפי מיש חיל תחתונות כולם יצאו למטה זה ה
 לפי שבשם סיג יש שני מציאות מילוי ירד ומילוי אליף לכן יצאו אבא ושינוי אחר בנקודות החרב לא היה אלא ביטול באחוריהם שירדו למסה
 ואימא שוין כחדא נפקין והרי לא יצאח אימא מאות ואיו שהיא במילוי באצילות עצמו ולא יותר לא כזית דנקודוה ש:שברי ומחו וגם נפלו
, שעדיין אין שום הפרש בשם סיג לבייע לכן בעת בא זמן ועידן תיקונם כיין שמעיקרא היי שיים גם  אלף אלא יצא מן הירד ואימא מן הה
 משם ע׳ב ויהיו דמיה ויהיו לבין לא שמשו בהולדת ארא אלא למעבר יצאו :ניהס שוים בקומתם וכתדא נפקין ועוד כיון שלא ירדו מעיקרא
 בעלמא כדרך שכ, חיל ביהיו דסיג שבהולדת זז׳ן לא שמשו אלא למעבר לבייע אין כת בהיצונים צהתא־זז בהם ולינק מהם כלל כנודע שאדרבא
 כן בהולדת או״א המים והבין לא שמשו אלא למעבר. אלא שקשה לזה אייא דוחים את החיצונים ואין בהם פחד החיצונים שחיו ינקו מאחו.יהם
 דאיכ כשהיה הזווג דחיך וגרון כדי להוליד את אבא ואימא לא ירדה כלל יעיקל־ לא כן בז׳ נקודות החתונות :המל׳ היחה למטה מכולם יאיכ
 אלא שורש הםיפה שהיא יהיו 7ע׳ב ונתלבשה ביהיו דסיג ומסיג יצאו בעת התיקון צריכה לצאת למשה מכל הויק שהוא כללות זעיר אנפץ
 אןיא איכ כיצד הם מיב זווגים הלא יהיו דס׳ג עולה מספרם מ׳ח ועוד מפני פחד החיצונים שלא ינקו מתחיריהכ הוצרכו לצאח דבורים
ל זיל כן היה נאי׳א אביא כותל ח׳ משמש לשניהם ומוכרח היא שירדו כל האורות בזיא  והזיל באזיא מיח מונים.ועיין לקמן To שכחב חי
 כי הוצרך לםם זווג עליון שבפה דאיא ושם היה הזוזג ניצל ניגה שבגרון ומו׳א ׳גחנו לנוק׳ הלקה וחיכ מוכרחים הס להיוחס מחחיצה זה גדול
. ואית ׳ : (ג) ואמנם סוד הטיפה כבר ידעח שהיא שם יה ו ט * 0 > w»jan v צחםיע כו׳ על וז״ס ורעא לאזלרע מזה t «ן « ן  מעלם מי

 ו3מ$

 אלקים (א) וגם טעם ב׳ כי הנה אלו הכ״ד צרופים וים
 כללותן הם כ״ה והנה שם אלקים הוא ה׳ אותיות וכל אית
 כלולה מה׳ הרי כ״ה והרי כל כ״ד צרופים נכללין בכם א׳
 דאלקים וגמצא שיש ה׳ שמות אלקים גימטריא ת״ל יכאשר
 תחבר עמה שם טכ־ו הנ״ל שהוא חילון) אהי״ה שהיא שורש
 דינין והאתיריים האלו הנקרא אלהים כי גם הוא מהפשט
 עד התביגה גם כן ונמצא שו׳ שמית (ב) אלי הם גימטריא
 תבונה ע״ה לרמז שבהבינה זו נכלל שם ביכ״ו שהוא שירש
 הרינין וכל הק״ך צרופי אלהים וז״ס ואם ד״ל היא ואין ידו
 משגת כי התבונה נקראת אם הבנים היא בחי׳ ד״ל שהיא
 שם הג״ל אשר הוא למעלה באחוריים של ד״ת י בינה בבחי׳
פ ל׳ צרופים הניל ועתה נתפשט בתבונה גם כן הנקל־את  ד

 אם הבנים :

 השער השלישי
 שער הולדת או־א וזו ן ובו ז׳ פרקים(ג).

ס א מ) ר  פ



, עם 157  היכל ד היכל ארא שער ג׳ שער ט״ז שער הולדת ארא וזין פרק א, ב
 של ע״ב מ״ה בין וג׳־פ יה״ו גימעריא ס״ג הרי ט גם בזה יורדת מלמעלה שאין מפייס עילה מלמטה (למעלה) כנגדה
א) ואמנם שם יה״ו של ע״ב הוא למעלה (מו) והם סוד מ״נ של הגרון והענין כי כבר ידעת כי מגרון  נרמז שס ס״ג (
) והוא סוד(עלמא תניינא) מהנהו א״א נעשה כתר לראש או״א והגרון כבר ידעת שהוא בינה א ) ז ״  בג״ר והוא גימעריא נ
, הוא נ״ז דא״א והנה הוא מיכרת ש־היו ב׳ בתי׳ א׳ לאבא ואחר לאימא ב  תלתא עלמין הנזכר בריש אדרא נשא שעולם ה
 עלמין (ב) ויה״ו של מ״ה גימעריא ע״ל ועם נ״ז הראשון הוא ושניהן ב׳ שמית של אהי״ה (עז) המירים על היותן מבינה רא״א
(ג) אמנם וז״ס (יז) אהי־ה אשר אהי״ה (ב) כי כל מה שאמר הקל׳ה ן  גימטריא צ״ו כמספר עולם הג׳ שהוא צ״ו עלמי
 יה״ו הראשון נעלם ביה״ו ב׳ של מ״ה שהוא בג׳ אמצעית למשה הוא שהודיעו עגין יצירה דז״א מתחלתי ועד סיפה
 (ר) אמ״כ יורדין אלו ומתלכשים כשם יה״ו האחרון דכ״ן כמכיאר כזוהר ויקרא רי״א וזהו הענין כי האהי׳ה האי בסוד
, אחרונית ואז יוררין בחיךשהוא אבא ואהי״ה הב׳ בסוד אמא יאשר(הם) אותיות ראש באמצע  שהוא גימעריא מ״ב והיא מ
, שמית אהי״ה להורות כי גרון זה געשה ראש לב׳ אהי״ה  היסוד של התכמה כגיל והוא נוהנם אל הגרון יאמנם לפי ב
 ככולם מתלבשים ביה״ו האחרון שהוא מיב לכן נקרא העפה הנ״ל שהוא או״א ולכן הושם מלת אשר באמצע הב׳ אהי״ה כי
ז ינים כי טלםמתלבשם בי כהוא התתתין וזהי ענין הח׳יך אשר אותיות ראש וכבר ידעת כי ראש הוא לזכר ואשר היא ב י  מ
 הרמז בסוד החכמה כי אותיות ת ך הסכת ולעולם הכ״תהם לנקבה אך לפי שא!״א שניהם מן הגרון שהוא הבינה לכן
 סוד (ה) מ־׳ב כנודע כי הח״ך (ו) עם י״ר אותיות שניהן נקראין אשר ושניהן נקראין אהי״ה אמנם לפי שעתה
 גימטריא מ״ב (ז) וזהו רמז אל יה״ו האחרון העולה מ״ב בבתי׳ הגרון יש ב׳ בחינת אר׳א לכן הוכרח שיעלו ב׳ מפין
 וכשתמבר צ׳׳ו עם מ״כ גימטדא קל״ת והוא סוד כי (ח) כי מן החיך ירד טפה אחד שהוא יה״ו אחר ומלמעהעוליןב׳
\״ה (כי אהי״ה גי׳) יה״ו נמצא כי ב׳ אהי״ה ט) והוא סוד חקיל תפותין (י) ט טתה יורדין טפית שהם כ׳ אי )  חלק ה׳ עמו
׳ בג׳ אחרונות ואז נשלם בסיר חק״ל תפיתין הם כ׳ יהיו והם כ׳ טפית. ועתה צריך לרעת (והגה) כמו  כל יה״ו הג
 (קדישין) אמנם אם תחבר עמהן יה״ו של שם ס״ג העולה מ״ח שמן הי״ס של הח ך ירדו ב׳ יה״ו והס מלובשים כיה״ו האחרון
׳  יהיה טלם גימטריא(שם) של הוי״ה(בהכאה) העולה (ברבוע) כן עתה יעלו כפלים מן הנרון והם ו׳ ״אהי׳יה וכוללים בב
: אהי״ה לבד ואמנם מציאות אצו הו׳ אהייההוא כמו שביצרגו ( ג י  מקום (א) וז״ם הנה מקים (יב) אתי (
) כי (ית) ב׳ ג ) ו ה״ ) י , שמות (נ״א ואמנם הם כתי, ג,  בג
ק ב אהי״ה הם בג״ר דאבא וג״ר דאמא ושניהן במילוי יודי״ן ואח׳׳כ ר  פ
) ונחזור לענין כי כבר ביארנו מציאת המ״ב שיורד בג, אמצעיות דאבא ושלש דאמא הם ב׳ אהי״ה דאלפי׳׳ן ואחר י י ) 
 מהתיך לגרון בזווג פה העליון של א״א להוציא כך כג״ת דאכא וגית דאמא הם אהי״ה דההי״ן הרי ו׳ אהי״ה
 זו״ן והנה תותיות גיכ־־ק הם בתיך והם רומזים אל הג׳ יה״ו וכמו שלמעלה כולן נכללין כיה״ו האחרון כן עתה נכללו בב,
, אהי״ה אבל באמת כי גיפ  העילין תק״ל כי גיכ״ק עם הד׳ אותיות ועם המלה הכל גי׳ אהי״ה ולכן לא נזכר בכתיב רק ב
 תק״ל והרי כאן עפת מ״ר שעולה מ״כ וכבר ידעת שאין עפה הם גקרא אהי״ה אשר אהי״ה ביידי׳ן בההיין כאלפי״ן כי בג״ר

 נקרא
י״ו(כיי): (נ) איל הוי״ה הנמשך מזה השם דיודיין: (ג) שהוא א״ל אדרי נגימטרא ציו: (ד) עיין יפה שעה אוה א׳  הגהות וביאורים (א) ירד היי .
, במן בפון: (ה) ולהנין זו צריך להקדים מיש נבער הפשוקים דן־ רז גיד ס  ועיין נה׳ דנרי =.,ם בתירן ביה׳ו דהיג הוא נגרון הונא נ
 פ׳ שלה סי׳ ייר טיפ ועחס ערל נא כה ה׳ וזיל גיפ מינ דמסימ נמפכין איל אדניי העולה קכיו ולפי כתכלית מילויו הוא כיח אוחיוח מילוי המילוי לכן כל המינ
 אהוון נררא כח אדניי טל בם כיח אוחיוח המילוי עיכ . וכן הוא כאן יען פניםוד החכמה נמצא נו המ״כ לא מנה כיא הכיח שהוא העיקר. הרחיש זיע״א :
 (ו) אוהיוח מילוי המילוי (שהם כיח אוהיוח שהוא חיך) עם הפבוט והמילה (שהם י״ו אוחיוח) גי׳ מ־כ: (ז) ריל כי צורת ה' נג' ציודן גיממ׳ מינ כי
: (ט) פי׳ כי מכם גאצלו זיין ומ:ם נמשכו אחר כך ס  ה׳ אחרונה ירדה כזעיר בהוא כס מ״ה: (ת) עיין נבער הפסוקים דף קכ׳t עיד פרשת האזינו עפיז מיש כ
 גבמת יבראל. מהרנ במן בבון נשס ס׳ בדה הארן: (י) פי׳ המלכות נקרא חקל ננהיי כמ־ש נכוונה שיח ו.־ס ג׳ יהיו המאירים נה ועושים ־*ותה חק־ל ומלכות זו
 כיא הגרון המקנל מהיסוד: (יא) נ׳נ ריל יפיי הפיה ופיו הסיס גי׳ מקו״ם: (יכ) כולם גימט׳ מקום וגם כס בל הוי׳ה זם שכולל כל העולמ ת שהוא
ט: (טו) א״ה : (יג) אהי אח י׳ כי הטיפה יצאה מן החכמה הנקרא י׳ והיא עצמ: היא י׳ ונעשית מקום: (יד) מנויש דףצי ( י ח כ  הבס נקרא מזים (
׳ פעמים מינ והענין כו׳ ועיין נשער מיד ומין דרוש י״ג ד״ה מיק שנראה שהוא גנר נסיע והוא ממיק וכן הוא  עיין נמנויש דף צ״ט פיא אח־־ז וזיל ויהיו נ
ל והם ננינה ונן הוא לקמן דף קכ״נ ע״נ נכמיק שם. הינ־ שניח)(א״ה בעיח כת״י של החסיד של נעל יושיה כהינ (צי ׳ . סוד אותיות אחעיה הם הנ י י  נססני כ
) והם גי׳ אגיף נ ׳ . והרנ במן בבון כחב וזיל והס הנו ריל הנ׳ מינ גי׳ אגיף ועיין ספר הכוונה דרוש ריה דרוש ז׳ נענין זיווג חיך וגרון)(נ״א נ ׳ פעמים מינ  והם נ
: (עז) צ־ע דלעיל כתכ ואנא הדיה ואימא . ואותיות גיכ־ק נחיך והס נחכמ: ואוהיות חכמזחיך מ״ה גיכ־ק גי׳ נגיף (ריח נוקבא גרון פה) ( ס  (ר׳ת אחהיע גרון פ

: נ י ו פ״ז: (יח) עיין סו״ח דק׳ד ע  אהי״ה. שמן ששון: (ח) שער מי

ה ע ה ע פ  י

 ולמה אינה הוייה שלימה כדרך כל מוחין דעלמא בכל מקום שהם חויב כלולים נו ויצא מזווג זו׳נ מנחי׳ אביא כמכר נכמה מקומות כשער
 וחו־ג עסמ״נ הוייס שלימה ועיין מיש רז׳ל בשער מיד ומין פיה וסיי הגילגולים ועיין בעיח שעיח פיה שער המצות ד׳ ם״ו הרי מכמה מקומוח
 יעיש היסב. ואיכ למה כן היס כאן שאין שורש הטיפה אלא יהיו ומיה שאף קודם דיבר עם משה כבר היו זעיר ונוקבא בעולם. עיין בנהר
ן שבנסיי דחכמה זו משמש בהולדת זוין והוא בחינת ה״א שלום דף ליב עיג סוף דרוש פורים. ולע והבין שבחי׳ הוללת זה חיא י  שיהיו מ
 אחרונה שבשם ואם היא הוייה שלימה אלא שאין ה׳ אחרונה עולה היס לבתי׳ גיר דזיא שהוא בחי׳ המוחין דגדלות שזיא כבר היה בבחי׳
 במספר המיב זווגין היא עצמה חקשה ולמה. וייל שאעיג שבין שבנהיי ויק והוא בחי׳ אביא ובצאת ישראל ממצרים באו לזוין מוחין דגדלוח
 דחכמה זו מנמש •בהולדת זוין מימ ה׳ אחרונה דהויים היא בחי׳ מל׳ דנחינח פנים בפנים ועיין נספר אמח ליעקב מערכה המים אות
 יכל המספר הוא במל׳ כמיש חיל לעיל כל שער אויא יעיש ואיכ קסיד שהאריך שם. שמן ששון). אלא שקיק למם בשמות אהייה
 המספר עצמו הוא גחי׳ ה׳ אחרונה: (א) ואמנם יהיו של עיב הוא שמשו כל ל׳ אותיות השם משאיכ כשמות יםיו לזכר ואפשר שלהיוח
. ויהיו הב׳ של מים בג׳ אמצעיוח כו׳ ומהלבשין נחי׳ נוק׳ ההיא גוברח למשמש והוא עצמו השעם מה י שלא נקטינן מספר ׳  למעלה מרון כו
 ניהיו אחרון שהוא בשלשה אחרוטח כו׳. חימא אם יהיו דעיב הוא נגיר מילוי אהייס כמו שנקטינן מספר מילוי יהיו שהוא מ״ב כיון שהמספר
׳ אמצעיות וים׳ו דבין בשלשה תחתונות יהיו דסיג איה הוא עצמו בחינת המלכוח והוא עצמות היא אחרונה הילכך בשמוח יהיו  ויהיו דמיה מ
 מקום כטלו ולעיל בסרקין כתב רבינו זיל זה לשונו הנה באלו היויל שלא באה היא אחרונה נקטינן המספר שהוא בחינת ההיא אחרונם
/ מיס בין יעויין שם . והשמות אהי׳ה שכבר ה׳ אחרונה בכלל השם אין למנקס מספר המילוי  קסירוח לחכמה יש כל ל׳ שמות סיב ס
 (ב) כי כל מה שאמר הקביה למש? אז הוא שהודיעו ענין יצירה של כי המילוי בכל מקום הוא בחי׳ הנוקבא י (ג) כי ב׳ אםייה הם בגיר
׳ הם ב' . אין להק׳ אם הוליעו מכין יצירתו של ז״א לאבא ואימא ושניהם במילוי יוליין ואחר כך בשלש אמצעיות ט ׳ ט ט  'יא מחחילתו ועל ש
. ולעיל ,  איכ מרעיה אוחה שעה עם ימי היה מלבר כי משם מתחילתו זכה לבינה אהיה לאלפין ואחר כך בג׳ אחרונות הם ב׳ אהיה לההיץ ט
לע . (מה מאל חמכתי איך לא מנור מם שכחנ רגיט נשער לינ בשער אבא ואימא פיח כתב חיל זיל אימא נקרא (שהיה) [אהייה] ובכל  מו
 בענץ לור סמלנר היוצאים לפני ויא יטש״כ ולור םמלבר הם אשר אחת מייס שבה יש שם אהייה אחל וכל בם אהייה שהוא נקו י«ע
 יצאו ממצרים ומשה היה השורש שלהם ושקול משה כנגל כל ישראל כנזכר (אלה) הוא ליולי״ן ושל שמאל לאלפיץ ושל קו האמצעי להםיין חם
 שם באורך שנמצא ש1*א באותו שעה כבר הים בעולם וכל ישראל בלבושין ובכלים שלה יעיש. וכן נודע שכל המשכח המוחין ננם׳י לאימא
י ויא מיסול לאבא כמכר שם מלוגשין הם קסיא קמיג קניא. יציל דהא והא איתא ומיין נלחש נטילת ; ל;  שבאותן זמן יצאו מהאורוח היוצאים מ
. (עיין לנרי שלום לף מיצ שמחלק בין נ^לם כניסתם 0״6 ונין דל  יעול שאלם הראשון עצמו אשר כל נשמות העתידות לצאת לאייר העולם הסנ
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 אלפי׳׳ן וא׳ בג״ת במילוי ההי״ן וגם באלט ט ג׳ מ״ב הב א'
 מיה״ו של הזכר אשר אח״כ נחלק לבי אהי״ה שהם ג״כ מ״ב
, אהי״ה ליולי״ן ואלפי״ן(ח) כי  (ז) וב, מ״כ אחרים הם ככ
 כאהי״ה הג׳ לההי״ן אין כמילוי מ״כ אתוון כנולע. זא^נם
 המ״ב הא׳ של הזכר ממגי געשה החלב שה א לובן לז א
 ומאהי״ה לאמא נעשה הלם שהוא אילם והנה לס וחלב הם
 כמספר כ״פ מ׳׳כ ונכן חלב ולס לעולם לגבוה סלקי (ע)
 אמנם האהי״ה הב׳ שהוא מ״ב הב׳ שהוא בג׳ אמצעיות כמקום
 לדם של האשה ושם אתר לידת הולל חוזר הדם העליון
 להיות תלב (י) והנה תלב ותלב ולס הם נימעדיא ג״פ מ״א
) (יא) והם סול גיפ מ״א ;יב)(נ״א ב״פ  (ג״א מ״ב פתות ב
 מ״ב) של אהי״ה (דההי ן) (יג) שאין בהם רק מ״א אותיות
 של מילוי כנ׳ל ט לכן נקרא כינה א״ס כי אין בה רק מ״א
 אותיות . והנה סור הדס כפי האמת הוא יורד למעה כאהי־ה
 של ההי״ן דלת ובס נעשה הדם (יר) ט אז נעשה כאתוריים
ע של אהי״ה המולה מ ד ישם הוא ד״ס ט  של ג״ת שהם ר
 אמנם כ אהי״ה הראשונים דיודי״ן ואלפי״ן הם גימטריאשיד
י אל״ךן ה״א יו״ר ה״א ומהם מתהיים  כזה אל״,ה ה״י יויד ה׳
 ונעשו שלים והללים שיורל אהי״ה ליולי״ן למקום אהי״ה
 לאלפי״ן שמקומו כת״ת ננד התזה ושם מתתכרים שניהם
 ונעשו שדים ודרים ואז גם אהי״ה האתרון העולה (עו) לס
 עולה למעלה כאהי״ה ראלפין ושם מתחלף ונעשה תלכ לינק הולל
 אתר שנילד והנה אתר מציאות(עז) יצירת הולד ז״א היה בכתי׳
 אהייה א׳ (יז) שהוא אהי״ה לההי״ן(ית) הרמוז בפסיק כה
 תאמר אהיה שלתני אליכם והגה אהי״ה (יט) של ההי״ן מיל י
ה אותיות אך ככ׳ אהי״ה ליורי״ן ואלפי״ן  המיליי אין כו רק ל
 הם כיז זזים כ״ה תאמר אהיה שלמט אליכם כי בשם זה אין
ה אותיות כמילוי למילוי שלו וכשתסיר מהם ר׳ אותיות  כו רק כ
 השורש עצמן ישארו כ״א אותיות גימעריא אהי״ה אמנם הב׳
 אהי ה שיש בהם כ״ז אותיות בכל אתת הוא סול כ״ב אתוון
 לאלפא כית״א עם ה׳ אותיות מנצפ״ך שכל אותיות הם בבינה
 כגודע.והרי גתבאר זווג העליון של פה לא״א (כ) להוציא טפת
 זו״ן כלולה ממ״ב זווגים שהם ב׳ אהי״ה הג״ל שכהם ב״פ
 מ״כ אתוון הנ״ל ומאלו נמשכו את״כ(כא) אל היסוד דא״א ליתנה
 כמלכות שהיא עסרא אשר הוא שליש היסוד ושם הוא מלטת
 דא״א ואמנם זווג זה לא היה כא״א לכדו אלא שנתעלה נה״י
 דא״א (כב)(ונתלבש באויא) ונכלל בתלת שלו אשר האו״א
 הם מלנישין אותו אז נכללו אלו באלו הגה״י בתג״ת (נ״א
 . תג״ת בגה״י) והיו ל כלילין בג׳ ואז יצא הז״א בסוד הלבוש
 אל גה״י דא א ונמצא כי עיקר הזייג זה הוא של א״א רק שהיו
 באמצעות או״א הרי מכואר כי גם הגה״י של א״א עצמו היו ג׳

 נקרא אשר כתי׳ כתר וב׳ אהי״ה הם תו״ב וג׳ אמצעיות ב'
 אהי״ה הם תו״ג ואשר בתית (א) וג׳ אתרזנות הם ב׳ אהי״ה
דע  בנ״ה ואשר ביסוד כי הת״ת ויסוד שניהן נקראו אשר מי
 (א) אך כילם ככללי באהיה אשר אהיה העליונים של יידי״ן
 כי אלו עילין מלמעה למעלה אך ביה״ו הוא להיפך שנכללין
 ביה״ו האחרון של ההי״ן שיורדין מלמעלה למטה. ואל תטעה
 במה שאמרתי שכל האהי״ה הללו הם באבא ואמא ט טלם
 הם בגרון של איא עצמו אך הטינה לימד כי לפי שמן הנדון
 הזה היה בו כת להוציא אי״א א׳׳כ היא מוכרת שיהיו בו ב׳
 בת־נית בערך או׳א ונמצא כי הכתיב לא הזכיר רק ב׳ אהי״ה
 שכל השאר נכללין שם ועתה נמצא שמן הזכר יורר עפת יה״ו
 א׳ ועילין כנגדו ב׳ שהם כ׳ אהי״ה אשר אהי״ה וכמי שביה״ו
 הג״ל יש כו מ״כ הנ״ל כי הוא במילוי ההי״ן הוא גי׳ מ״כ לכן
 מכחו יצאו מן הגרון שהוא הנוק׳ כ״פ אהי״ה הלל שהם גי׳
,  מ״ב א׳ לאבא וא׳ לאמא. ועתה גם בזה תכין איך יצאו ב
ק׳ מיהיו א׳ של הזכר כי יה״י של הזכר העילה  אהי״ה מי
 מ״ב נתהווה מיק׳ ב׳ אהיי׳ה העולין מ״ב והבן זה. והעעם
 לצירך או׳יא שיצאו משם נמצא שכיכ גדולה טפה א׳ של יה״ו
 כשנים של אהי״ה גם תראה כי כמו שטפת יה״ו הס ל יה׳׳ו
 שהם גימטריא ס״ג (כך) באהי״ה הם ב׳ כנגד כ׳ טיפות כי
. והגה גרמז ככתוכ מציאת ג ״  הם ו׳ אהי״ה והם כ׳ שמות ס
 הוללת זו״ן ואתר הולרתו אז נזכר עיכורו שהוא השתהות הילל
 במעי אמו ט׳ תדשים ואז כל הולד עם היותו נעשה מזכר
 ונקבה נקרא כילו בשם הנוקבא וז״ס אהי־ה הל הנכתב
 בפסוק כי כל מציאות הז״א הנ״ל נקרא עתה בשם אהי״ה
 להיותו כמעי כינה ואמר שנולד ויצא אז ניכר מצ־איתו ונקרא
) עצמי. ונתוור לענין כי כמו כ ) ׳  יהרה כנזכר בפסוק הב
 שביה״ו הא׳ היה כתי׳ מ״כ כן צריך שבב׳ אהי״ה הללו יהיו
 ב״פ מ״כ והוא כי ל׳ אותיות של אהי״ה וי׳ של המילוי
 ומם הל׳ת של מילוי המילוי (ג) הם מ״ב הרי ב״פ מ״ב בכ׳
 אהי״ה ואלו הם סור המ״ב זויגים הנזכר בפרשה בראשית
 (ל) ט מ״ב זווג״ים הם כפילים ב״פ (מ״ב והם ב״פ) מ״ב הלל
 והם מכ׳ שמות אהי״ה וכל אלו ירדו את״כ למעה ליסיל של
 א״א ושם מזריע ההוא ברית קרישא במ״ב זווגים היוררין מזווג
 מליון של מיך וגרון הלל והנה הב׳ מ״ב אשר בב׳ אהייה של
 הגרון הם סול ר׳ אותיות של אתע ה של גרון שהם גיממריא

: ( ל ׳ פ  פ״ל ב״פ מ״ב הס (

ק ג >ה) ר  פ

 ונחזור לעגין כי כבר בארגו איך ג׳ אהי״ה הםבאו״א(ו)
 א׳ למעלה במילוי יורי״ן בלר וא׳ בג׳ אמצעיות במילוי

 כלילין
 הגהות וביאורים (א) מיין שדה הארז שכתנ שיין סדר התחלתו כסופו שננתחילה התחיל מכחר שהוא אש״ר זני אהייה לס חוינ ולא כן כהכ נשאר לההחיצ
ס׳ שמן ששון:  מן ח״ה שהוא בחי׳ אש״ר זח ג בב׳ אהי״ה. וזה למחהילין שהכליח נוונח רנינו לומר שנחי׳ אשר הוא נקו אמצעי עכ׳ל והזנא נ
: (ג) עיין פדיה ונדנ״ש שהקשה דהלא אין נו אלא כ״ז אוהיות וכרב דברי בלום מהרן מפום מהרשיו בלפעמיס אנו מכימיס אות י׳ יהירה י כתי ) הינת עצמו ליתא נ נ ) 
. במן ששון: (ד) עיין נשמר מ־1 מרי רשביי ראש פ׳ נראשית ונפירזש על אדריז ונפער מ״ן ומיד פייר יותר באורך ומפס תנין פירוש מ״נ נ י  נאות דלי׳־ת ונז: יעלה מ
: (ז) ר־ל יהיו דנ״ן ׳ ו נינס דאיא נדיר ואל תטעה נמה שאמרתי כ  אלו יעיפ: (ה) עיין מנו ש דק׳כ מ״א: (ו) ודע שכנר כתב רנינו בפרקין דלעיל שאינם אלא נ
: (ח) ריל נספוטס ובמילואה ומילה ן ׳ אהייה הפנוטיס אהרוניס שמהפרס ג״כ מינ ומילה אח״כ אינו מדוקדק ואפשר ט״ס . שמן פפו  אשר מספרם מ־ב כס גי׳ נ
. שמן שכון: (ט) כי כל ויא נבנה משניהם והס קריניס לגבוה. מבויש דקיכ נ י  מילוים כנזכר פ״ב אבל גאהייה הג׳ דכהי״ן אין במילוי מיברק בסש טה כפניהם גי׳ מ
 ע״א. וזיל כרב כמן פכון עיין מבויש כתיי וזיל כי חלב ודם קרבין לגבוה ני כל ז״א נבנה מכניהס והס קרובים לגבוה ע״כ ר׳ל לויא להבנות משניסס שער הקדמוח דף נין
י דא״א : (י) עיין דניפ שהקפה דלמ: נטפה כחלב מהפשוט ולא משאר כמילוי ועיש שתירן מס מיש בפיד לקמן פמסרקין מלי1ניס מסי ׳  עיין מבויש דפוס קארען צד ד
 נמכך החלכ ונמצא כי החלנ געפה מהמןנחר עיין סוף פ״ד מכער זה . שמן כשון: (יא) כך הוא הגירסא הס גי׳ ג״פ מינ פחות כנים . וכס (ריל הנ' שססר הוא)
׳ . היר פנ״ח: (יכ) נ ר  מנחי׳ הב׳ שמות אסיים שאין נספומס ונמלואס וכמילוי מלואס רק מיא נרא אותיות כי לכן נקרא נינה אס כז׳ והוא משער הקדמות נ״ו עי
ל א׳ רק מיא אוהיזח. אך היהיו הוא פלס נגי׳ מינ . שם: (יד) צ״ל נ ׳ אכייה בננקנה שאין נ נ  פעמים מיא של מילוי אהי״ה שאין נהם (כיי) : (יג) והחסרון נ
 הדס לפי בכס נאהוריים בל ג' החתונות פס היא רניע כי׳ יכ״ה נפער הקדמות שם. סיר שניה (איה וכן הוא בהגהות פנסוף עיח מדפיס ירופלים מיה ת״ו נפס ספר
ע . והב׳ רעוע הסכוט כעולה דס נכסיר אותיות הפשוע ל ): (מו) א־א בשער הקדמוח דל״ס מיא כהנ ב׳ אופנים א׳ דפבומ ומלא ומלא דמלא פיה הס נגי׳ ח י  כהי
 מה שנבאר הוא גי׳ חלנ בהוא המילוי לנד יעיש : (סז) להנה כיון ככל מציאת יצירת כז׳ נציל: (יז) גיא האחרון: (יח) ודע כטעם שנכלל נאהייה דההי״ן ימן שכוא
: (כא) בנשי׳ זזזג ההחחוז י נ : (כ׳) נחיר וגרון כלו להוציא כ ׳ ו . שיש: (יס) ציל וזהו אכייה כל הכיין כמילה כ נ י  אשכון מכולם עיין שדה האק ועיין הי/ז דף ק״ד ע

: ( י י כ ) שהיה למעה מאז״א ונחלנש בארא ; כנ ) : ס ־ נ  צצ היםול כו׳ כ״ה נשעהיק. היל פ

ה ע ה ע פ  י
 •היל לחכמה עם יסוד לנינה כמ׳ש רז׳ל לקמן פיל •ואם נן גם נבינה
 צריכים לירד אהייה דיודיין שבגיר שלה ולהתלבש נאהייה לאלפיין שבשלש
 אמצעיות שלה ושניהם לירד ולהתלבש גאהי׳ה דההיין שגשלש החתונות
 כלה שהרי יסודה בג׳ החיזונ ת שבה קאי. על כן ברשוח קנהויש הריני
ד שבינה זו דאריך אנפין העומדת נגחן שלו אעים שכשהיא  מגלה ט

 לאחר כניתמ נה׳י לאימא מיא עיש): (א) אך כולם נכללים באסיה
 אשר אהיה העליונים של יוליין כי אלו עולים מלמטה למעלה אך ביהיו
 הוא להפך שנכללים ביהיו האחחן של ההיין שיורדים מלמעלה למסה
. ותימא כי טלאי הגמור אפילו בכאן באיא שחיך וגרון שט הם ׳  ט
 מו״ב שט והם זה למעלה מזה מימ אין מזוג נעעם אצא 1סול ניהול



 היכל ד היכל או״א שער ג׳ שער ט ז שער הולדת ארא וזק פרק ג׳ פ 150
, מן היסוד לא״א , כתיך החנ״ת העליונים ואז גם הז״א יצא עדיז ג״כ מת״ת דא״א כנגדו ליקח המלכות שליש א  כלילין מ
מה כשנעריך כ״ז בז״א נמצא ש*ש לו  ג׳ כליל 3נ׳ פי׳ כ• כלא הנה״י של א״א הם נשמה אל כל שהיא סוד העטרה . ו
 הט׳ של ז״א כי הגצח (א) היא ג׳ פרקין של ג״ס רז״א שהוא לז״א שליש א׳ מת״ת וכ״ש מהיסוד הרי נ׳ שלישים כמנין מרה
 קו ימין תת״ן וכן ההוד בקו שמאלי בג״ה וכן היםיד כקו א׳ שלימה וזאת המרה גדלה עד כפליס ינטשה ב׳ מדות
 האמצעי דת״י אמנם מן הראוי כיה ש משט כל הע״ם רז׳׳א תית ויסוד של ז״א שבהם ו׳ שלישים הרי כאן כ׳ מרות וגם
 מאלו הג׳ (ב) גה־י דא א רק לפי שגם נה״י של א״א הם נ״ה כל אתר הנדיל כפלים כי מנצת נעשה ב׳ מדות והם תסד
 כלולים בג׳ אחרים שהם חג״ת דא׳׳א והיו ו׳ שהם כלולים ג׳ ונצה ומהוד ב׳ אחרות והס גבורה והוד הרי ד׳ מדות וב׳
א יצא כדוגמא דא א ג׳ גו ג׳ ו״ק הראשונים ת״ת ויסוד הרי ו׳ והנה שליש היסוד שהוא העטרה י  גו ג׳ דאיא לכן גס ה
 לבדם וכל זה נעשה במעי התבונה (ג) כי שם הוא סוד של המלכות גם היא גדלה וגטשית ב׳ שלישים הרי מרה פחית
 הזויג . והענין כי נתלבשו תו״ב עלאין ביש״ס (ד) והבונה שליש הרי הכל ז׳ מדות פחית שליש ולכן ז״ס כל היולדת לז׳ יולדת
 ונכללו (שם) בתוכם החנ״ת ונה״י של איה ישם היה העיבור למקוטעין (ז) שאינן ז׳ שלמים . ואס תשאל כי הלא לא היו
 דז״א והטעם כי בינה התפשטותה עד התזה והתבונה מן החזה רק ג׳ כלולים בג׳ ואיך הם עתה ז׳ והיה ראוי להיות ו׳ זו
 ולמטה והנה מקים בית הריון האשה והרתם שלה הוא לנוטה אינה שאלה ל;י שכבר ידעת כי גם אותו שליש ת״ת(נ״ל שצ״ל
ם שאר הת״ח מליון שהוא ב׳ שלישים העליונים  מהתזה ששם מקים ההביגה הרי מבואר איך ההריון הזה הוא היסוד) נתהבי ע
 בתבונה לכן היא גק׳ אם הבגים(א) אמגס(ה) מיגור זה של ז״א וגם היא הגדיל אך לה ות שאינה מרה בפ״ע לכן אינה עולה
 למקוטעים היה שהם ז, תרשים [א] ופתות מעט כמו שטלד נשם ואינו נזכר רק ג׳ כלילן בג׳ ואמנם חשבון עצמי זה של
 משה (ו) ושמואל יפרן וזרח וכמה צדיקים . ואמנם הלא ז׳ חרשים הוא ג״כ בחי׳ ט׳ חרשים [ב] שלימות והוא כשנעריך
 ביארנו שכל א׳ ננרל ונכפל כפליים כי מגי נעשה ו, אמנם נ״ה שגדלו כפליים ונעשו ד׳ וח״ח נגדל ג״כ ונעשה ב׳ הרי
 נעריך עתה ערכים אלו כי הלא סוד עערת היסוד הוא שליש ו׳ שאע״פ שאין בת־ת רק שליש עכ״ז נחשב למדה כפ״ע להיות
 שעור של היסוד והיא סור המלטת . אמנם שיעור ז״א.הוא שרשו שהיא ת״ת מרה בפ״ע ואינו ככלל השאר . ולכן אט
 מטכור ולמעה דא״א כי או״א אם היה שיעדם מראש א״א מונין אותו למרה בפיע והנה נדל כפלים הרי ב׳ ועם הד׳
 היה סופם טד התזה כניו לאה בז״א וכמו ז״א בתבונה שיוצא נ״ה הם ו׳ גם היסוד ^ שהם ב׳ שלישי היסוד לכדה שהם
 מהתזה אך או״א מתתילין מהגרון דא״א לכן סיומם הוא למעה של ז״א עם כ״ז אני מונץ אותה למרה כפ״ע לעעם הנ״ל
 בסין} ב׳ שלישי של הת״ת שהוא העבור (ב) נמלא ט איןלז״א בת״ת . והנה גדל כפליים הרי הוא ב׳ מדות והו׳ הרי תי•

 בת״ת של א״א רק שליש לכד ומנר שליש זה שהוא לוקת ועערה של המלטת הרי תשעי; חדשיס (ת):
 כבר

ו נוי נ י ה נריר נ י v \ *w t tw.> 3 ׳ ! י״-•׳״ ״ ״• / . , י _ . _  ״ ״. .

 :יוד עברים יום מחודש כז׳ בכרי לכני ככליכיס כך כול: רמנין ולא כן ר נזרנו ככיס נדה דך• ל׳ח עיכ וביבמוה דן־ מ־כ ימו״ש שמשעכר כני ימים
: (ח) עיין גור זרוע שהקשה למה לא גדלה ן ב. שכין נכי ע׳ . עיין בער כ״ח סיג מטס ^הר כיולדה למקוטעין י ׳ יולדה וזהו למקוטעין וסיע־א מגרש קי״נ p מחודש 
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ה ע ה ע פ ע י מ ע  ה
 ףן! (עיין תויח דלינ עיב) ניב ציע כי זה העיבור זמנו י״ב חדש כמנואר משפעת שפע ישועה להחהוניס ולז״ה דאריך גיסיה היא עומדת מלמעלה
 בכמה מקומות ובפרט בשער העיבורים שער כיח פיב כי הנה ל׳ למסה חביד שלה החת מוחא סתימא וזית שלה כלפי זית דאריך אנפץ
 מיני עיבורים הם עיבור א׳ בחיצוניות והוא עיבור הזה הנזכר כאן בעת הזווג מתהפכת ממסה למעלה פיה כלפי מוחא סתימא ונמצאת
 והוא עיי שנכללו נהיי דאיא בחנית שלו וזמנו היה ייב חדש ואח׳כ היה יסודה דבוק ביסודו והרי הס עולים אהייה דיודי׳ן לאהייה לאלפיין
 עיבור הב׳ למוחין לחיצוניות וזה היה עיי אויא וא׳א טפל להם וזמנו היה ולאלפי׳ן לאהי׳ה דהה״׳ן ממטה למעלה. (עיין מה שכתנ עליו הדברי
 טיח . ואחיכ היה עיבור א׳ דפנימיות וזה היה ע״י שנכללו נהיי דאיא חגית שלום שדחה סברא זו בשחי ידים עיייש): (א) עיבור זה של ז׳א למקוטעין
. מכל דברי חיל שבפרקין מחבאר שכל זם ׳ ח. ואח׳כ היה היה שהם ז׳ ופחות מעט כי  שלו וחגית בחגיד ולא עיי ההלבשות או׳א וזמנו היה טי
 עיבור הנ׳ דמוחין דפנימיות וזה היה עיי זית דעהיק המהלבשות בז׳ תיקוני הדריש מדבר בעיבור אחד דזיא שהרי כתנ שעלו נהיי דאדך אנפין
 נולנלחא לא״א וזמנו היה ו׳ חדשים. הרי מבואר כי העיבור השבעה והלבישו לחגית שלו ועליו היו מלבישין אבא ואימא. וקי שעיבור הזה הים
 חלשים הוא העיבור שני למוחין לפנימיוח הנעשה עיי זית לעחיק איל מייב חלשים שלימים כמ׳ש חיל בשער העיבירים פיא שד׳ עיבודים ובי
 העיבור הנעשה על ילי התכללות נהיי לאיא בחנית שלו כנזכר כהן יניקות היו שם החילה עיבור א׳ אשר היה עיקרי על ילי א׳א ואבא
 היא העיבור ראשון לחיצוניות שזמנו ייב חלש וציע : [ב](עיין לביש ואימא טפלים אליו ויניקה ואחר כך עיבור ב׳ המוחין ועיקרו היה על
 דמיב עיא) ניב לא ידעתי טעם לתשעה חדשים אלו ומה שייכות יש ילי אנא ואימא אלא שנשכל להם אריך אנפין וכל זה בחיצוניות וכננרו
 להם בזה העיטר ני עיבור לט׳ הוא לעיבור ראשון לפנימיות והיה עיי היה בפנימיות ג׳ זמנים האלו וכל הפנימיות היה על ילי א׳א לבלו ולא
 שנכללו נה׳י לאיא בחנית וחגית בחביל בלו ולפיכך היה זמנו ט׳ כגגל שמשו אבא ואימא כלל והיה על זה הלרך כי בעיטר ראשון לפנימיות
 התשעה כפירות אבל זה העיטר הוא עיבור ראשון דחיצוניות שזמנו ייב עלו נהיי דאריך אנפין והלבישו לחגית שלו עצמו וחגית מלובש בנהיי
 חדשים. ועיין שם בשפר העיבורים פ״ב טעם ה״ב חדשים ואעיפ שכתב עלו והלבישו לחביד שלו עצמו והיו שם נר מדות לכן היה העיטר ההוא
 בפרק זה שזמן עיטר זה הוא ז׳ חדשים כבר כתבתי כציע ואם כן הט׳ ט׳ חדשים ואחיכ יניקה דפנימיוח כחנ חיל נספר מט׳ש שעיה חיא פיל
 חדשים אין להם שייכות בזה העיבור וניע : ופיה שלא קבל עניינה יעיש. ואחר כך עיבור ג׳ דמוחין דפנימיות והיא
 נעשית על ילי התלבשות זיח לעתיק בז׳ חיקוני גולגלתא לאריך אנפץ
 נכן לא היה עיבור זה אלא ז׳ חדשים והיה למקוטעים וזינז כמה צדיקים שילדו לשבעה חדשים יעיש. ואם כן בפרקין שמיירי בעיבור א׳ לחיצוניות
א לבי חרי שטרח וכתב במספר המדות דנה״י דאריך אנפץ מספר י ט  איך כתב שהיה לז׳ חדשים וגס שהיו למקוטעין ועוד שבפרקין מזכה :
i ז׳ חדשים ומספר ם׳ חדשים וממה נפשך אם היה העיבור ז׳ חדשים לא היה ס׳ חדשים ואס היה ס׳ חדשים הרי השביעי בכלל מאתים מנם 
 ואשר נלעיד במ׳ש חיל בכמה מקומות ומהם שער אנ׳ך פיא שגם בעיבור א׳ דחיצוניות היו שלשה מיני עיטריס בזמנים שונים זה מזם יען
 עלו בעיבור ההוא להתתקן שלש בחי׳ שהם כלים ניצוצית ואורות ובכלים הוצרך להיקונס ייב חדשים והניצוצית נגמר תיקונם לש׳ חדשים והאורות
 עמר חיקונם בז׳ חדשים ולעולם כללות העיבור היה ייב חדשים שהרי לא נולד מ׳ עד שנגמר תיקון כליו בי״ב חדש אלא שהאורות והניצוצות
 שנגמר תיקונם קולם לכן כל חל לפי צורכו אישתהו שם והיו ממתינים לי מר הכלים יעיש. ואיכ מ״ש חיל שבעיטרא׳ דחיצוניותהים בחייו'
 חלשים ובחי׳ ט׳ חלשים מיירי באורות וניצוצות שגם הס עלו באותו עיבור ונהקנו שם לצורך החיצוניות ובהכי לא קשיא מילי. (אשתמטתים להרג
 יפה שעה המטיש :עיה חיא פייו שכתב בהליא ששתי שמועות הן ולא נוכל להשוות אותן: (ב) נמצא כי אץ לזיא בתיח רק שליש לבל וכמר
. ואית הלא נהיי לאיא מחלבשץ ׳  נ׳ זם שהיא לוקת מתית של איא מגלו לוקח המלכות שליש א׳ מן היסוד דאיא שהוא כול העטרה כו
 נז״א כמו נהיי לאבא ואימא כמיש חיל לקמן ס׳א לשער זיא נצח נתחין הול בעיה יקול בלחיי יעיש. וילוע שיקול לאבא שהוא יםול
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 כ׳ הארור אתע״ה גיכ״ק אך באו״א וזו״ן הם ב׳ פיות בפיר
 מ״נ ומ״ד בזכרים מי׳׳ד ימ״נ בנקבית כי הנשיקין הם כפולים
 בסד ד׳ ייחין הנזכר בזוהר פ׳ הדומה קמ״ו והם ל׳ אותי.־ת
 אהבה והבן סוד גדול הנעלם הזה ויהיו כבישים ללבושך כי
 הגה כבר ידעת כי רדל״א הוא למעלה מכל האצילות ותמתיו
 הם כול ט״ס דלאו איכון נהירין ולאי אינן רוחי, והס סוד ס״ס
 מקורית דא״א המתפשטים בכל האצילית כמ״ש במ״א. והנה לא
 מציני בא׳׳א סיד המלטת וא״כ איך נאצלו כל השאר שהם ארא
 וזו״נ אך סיד הענין כי כבר ידענו כי מחסד דא״א נתהווה
 מוחין דאבא ומנבורה דא״א נתהוה מוחין דאמא והעט ן כי צד
 דכירא דא״א מ ה שבו הוא בימין דכורא וצד ב״ן שט טקבא
 היא צד שמאל והנה יש בו ב׳ זויגים א׳ בסוד הפה שלו
 אחע״ה וגיכ״ק והב, בסוד יסוד שלו כי גם הוא כליל מכ׳מזכר
 ונוקבא יצר זכרית שבי מזדייג עם צר נקבית שבו והנה כדי
! אי־א הספיק להם זווג הנשיקין (יא) והוא זווג הפה י  ל;! לד(
 כנ״ל. ואמנם איך יצאו אי״א מזויג זה(יב) הוא כי כבר נתבאר
 לעיל כי לא הוצ־ך זייג זה רק לצורך מוחן ונה״י שלהם לבד
 לכן הספיק להם זווג הפה כי הלא חמיד ארא הם נכללין
 במילא תיקין ח׳(דייג) ת״ר ט הלא חליין בשקילא עד עבירא
 והנה יש הפרש א׳ והוא כי לפעמים אין או״א שלימים רק
 חסיריס מנה״י אע״פ דאחכלילו כמזלא אך כאשר נעשה הזוזג
 הזה של הפה דא־א אז נעשו כל החקוניס של הד׳ העומ־ין
 בין תקין ח׳ לתיקין י״נ וטלם נתחברו יחד ונכללין בהם ארא
ן סיד גילנלת דילהין והנה אם תביט  ט כבר ידעת כי מרי
 בארם כשכופף ראשו אז הגרון מטסה ונכלל בסיום לחיי
 הראש אך כשזוקף ראשי אז מתראה הגרון וכשהזווג מליון
 רפה דא״א נעשה בסיר גשיקין אז יורד למעה מם ים הפז
ד ראש  בסוד כפיפת ראש ואז גכלל הגרון בהם ממש והיא מ
 לא•"* ויורל מל נהיי דאו״א שנכללו בראש ז ׳א גם אלו הד׳
 תקוגים שבין ב׳ מזלות תיקון ח׳ וי ג הם מתחברים ונכללים
 ברישא ראו״א שהוא הגרון ונעשים שם מיחין ובעטר איתו

 שפע
 הגהות וביאורים (א) איה עיין נשער מאמרי רשביי רף נטגין כל פרק זה: (כ) הרג שמן בנון הקבה משרק ג׳ דגער הי.יקון דבס כתב רנינו
. ומהרן חיל ודוק והככח ו  ברגלי כולה הס כוים (ועיין שער עיגן,. uv< די) ואיכ איך קאמר שאין מציאוה לא׳־א נמציאת העליון ממנ
ם גויס בקומתן וההם מיירי נה׳ נקודות הנוללח אבר הס כויס בקומתן נעוני שאז נ י p 64  דכ־ין מיירי נפרסות נקודה אחת אבר הוא כלולה מכל הם׳ פיצופים .
: (ג) צ*ע נ ׳ . ועוד יש לתכן דההה מיירי נמיה וכאן מיינ״מיין:•אין דרך ל:הפבע כמ־ב הרנ חס־י דוד אות ל׳ ועיין תויח דף קייח ע  כל הרגלים בוים זדור4
׳ מדרוכי העמידה נמילת קונס  דני.רא לא מצינו היות כסדר הלנשת זאת ולהיות להם נה״י כתוססת ע״ל הנזכר נזו״ן . שמן בבון: (ד) עיין בער הכוונת דרוש נ
 הכל:־ורוב ד׳ ובסע״ח כ0 ובשער הנסירה פיח ובאמת ליעקב מערכת הנוי! ;5ות קס״ב ונבער הקדמות דרוש ה׳ בזמן העיבור ב׳ דמיחין יעויב . ודע בבהחילה אחר
 הולדת מוחין מהפשעים בחניד דזיא ואחיכ נחגית ואחיה נגהיי וז״א אינו אלא בעל ויק אלא בנבתמש לו ב׳ פרקים עליוניה נהביד (ועיין דרוש קיש בברוך בס
 כבוד וכו׳) זאחינ בעמידה במילת אלהי אברהם נגמרו הל המוחין ליכנום (ועיין בער הכוונת נדריכ ב׳ במילה אלסי אברהם יערב) ואח״כ בכנר נבלמו נל המוחין
ה הונן והשיגנו והלח לנו וכל זה עיי הזווג או״א שנזרווגו והוציאו את  לכנוס עולים חגית דז״א ונעשו חב״ד מהיי >עבה חגית וחסר נחי׳ כה׳י ובאים בברכת א
 כמזמין דזיא נמצא כנהיי ד׳-יא נעבו עיי זווג חויב וזה סשוס. חה לא נהבר״י רק למען ירון הקורא ועיין פעיח דרובי עמידה ריש פיה ועיין יותר נניאור שער כיח פיו
׳ מזלין. . שמן בבון: (ה) עיין בכער הכוונת לרזבי עמידה למש ב' שכהב רני נו בלגורך נהיי החדשים דז״א הוצרך זווג דאיא גיכ ואפבר ששס הזא זווג דנ ׳  כלל ה
יד: (ז) איא תי' כי היא מתעוררת בתהילה עיי החיבוק ואח׳כ גא הנכיקין מן הדכו׳ כמיש נסיע שער מ״ד־ ומין :  שמן כשון: (ו) עיין בער מ״ד ומ״ן דרוש י
 (ח) עיין דנני כלזם דף מיג בפלקין שציין ס״ס מבער מ״ד זמין סוף הפרק והנה כה כתב כי עיי התיבוק היא מהעוררת תהילה ועיי זה הוא מתחיל לנשק אותה ואיכ
ו שדנוק׳ נ  מיש הכא ני מתהילה היא המעוררת ר׳־ל בהי׳ ההיבוק אנל הנשיקין הוא מתחיל ההילה ובזה אזלא לה קוביא בל כרכ אור זרוע בכקבה דל בכאן כהנ מי
 מעוררת ההילה ובפ״נ מכער הכולל כתנ כאבא נזבק החילה זתילן שאינה קוביא דהכא בפה עצמו בבראש הנזקבא מתעורר דהילה שהוא גרון ואח״כ החיך אבל
 בארא הנביקי; הוא מהחיל עכ״ל. וכל זה כתב יען שהבין נדבכי כנינו זמיב כאן הוא מתעוררת היינו כהוא נובקת לו אבל אינו כן אלא היא מחבקת אותו החילה
 והוא הנוכק ההילה וזה ברור ואחיכ מצאהי בס׳ שדה הארץ שהיכן כן כמו ככתבתי ויע״כ. ועיין עוד בספר ארבע מאות כקל כסף דף סיב זיל זווג האמיהי נפרצוף
 גמור כוא ;יסוד אמיתי הההי״ון וזוזג פרצוף דיניקה הוא חגיה הנקרא הבוק בהס הזרועות וזווג עליון פרצוף דמוחין לביס נקראים נכיקין והבן כל זה מאד מאד
. כמן בבון: (י) עיין שער כ״ט פיח : (יא) והנה מיש להיליד אויא ר״ל לצורך הולדת חנ״ד ונה׳י דארא שנחי׳ גופם נבר : (ט) פי׳ והס סוד הנביקין כנז ל ל כ  ע
 נעשו עיי בכרות כראש היורדים לרך החור עד ראש דז״א ומבי מזליןממית בבקולא עד טינ1רא כמיש לקמן בסמוך ועיקר כגוף זה דאז׳א הם נעכים גיכ מחצי תית
׳ מהם מתהווים  דאיא כמ״ש לקמן בפ־ז וזיל והגה אס תחלק הת״ח דאיא לחצאין ישירו ג׳ ג׳ והג׳ הס לאויא והג׳ לז־א מהטבור ולמטה והנה ג׳ חלקי הת״ת הזה נ
 ב׳ דיעזת דררא והחלק הב׳ מהחלק לב׳ גופים דמיה זכאר קומחן נשלם עיי זווג הפה הנזיל עכ״ל. ועיין שע״ל פייד נמצא דבחי׳ הנעשה ע״י כפרזת כראש והזקן
 כס גוף דאויא שכס דע־ וחג ת : (ינ) כיל בחי׳ מוחין זנה׳יי נמ ש בסמוך לזה ונביא לבון רנינו בבער מאמרי רשב״י גאדר״ז יען בנס הוא יותר מתוקן חיל ונחזור
׳ המזלות לנדן החי והייג נ . רימנם או״א המיד הס נכללים כמזלא כי שם הס עומדים נ א ר  עחה לענינינו כי איא נזדווג מיניה וניה זווג דנביקי! שנפיו לצורר א
 דהליין עד מעזרא . אבל יש הפרש אחד והוא כי לפעמים אין ארא הסריס רק מנהיי אפילו כנכללו נמזלא זאז צריך כיזדווג א״א מיניה וניה נזה הזווג העליון בל
 פיז ואז נכללים ארא גם באותן דית כעומדים נין חיקון הח׳ לתיקון הי׳־ג וכולם יחד מתהנריכ ואז ננלל ארא ננזלם . זהענין כוא לפי שאזיא נחי׳ גזלגזלהס כס
א. והנה כאבר נניס נאדס כאשר כופף ראשו למטה אז הגרון נחנא ונכנס בתוך סיוה הלחיים . והנה כאבל זה הזוזג דנביקין נפה דא״א נעשה אז כזפף  נגרזן דאי
. חד  ריבו למטה זע־ י כן נמצא ני כנרון דאיא כולל כל ארא מבהי׳ ריש בלהה עד בהי׳ נה־י בלהה מעביס מוחין נראש דז״א כנודע ואז גס כל אלו נכללו כילם י
 ויפילו כי ל׳ תיקונים האמצעים אינם ארוכים כמו הב׳ מולין עכ״ז עיי כפיפת כראש יורדין למעה ואז נכללו ארא ננולס ונעביס כהוד מוחין להס !עייכ מהרנה
׳ הג״ת בלכס נלנד ועתה ע״י ריבוי השפע סה ׳ גופים לארא מהי  ככפע ונעשים גס בהי׳ נה־־י כלהם כי נההילה מן חלק הבליכי כל חצי ת״ה העליון דא־א נעבו נ
 מתיקוני דיקנא במוחין בלהס נעשו מן מלק הבליבי הנזכר גס בחי׳ נה״י דארא ונבלמו לגמרי עכ־׳ל. ונראה דמ־ב כאן בסמוך ויורדים עד נה־י דארח שנכלל בראש

 ן׳א אין נ״ל כיש צהס נס׳י שהכי עדיין לא נתקנו הלא ניצ עד מקום הרי,זי להיות נה׳י הנכללים ברישא לז׳׳א אה״כ כשנותנים ארא מוחין לז׳א . שמן שבון:

ה ע ה ש פ  י
 דלוכרא ארוך מתצנש בתיח דזיא עסרח היכול לאבא מתלבש בכוליה מלביש לא׳א אנא מן הגרוי על השיטר כמ׳ש חיל ואיא מנריח מן
 יכול לז׳א ואין אורות יוצאות מפי היכול לאבא כמו שיוצאות מפי הקצה אל הקצה כל האצילות כולו וליינו שנאמר שיכול לאיא החלבשוחו
 היסזל לאימא שבתוך החיח לז׳א כמי ש רז״ל שער פרצופי ז׳א שלהי בזעיר אנפין כלרך יכול לאבא גוף היכול בכוליה חית דז׳א זעסרז
 פיג. ואיכ אס נאמר שגם יכול לא׳א הוא לזכרא מסתברא שהוא כמו היהול בכוליה יסול לז׳א ושאין אורוח יוצאות מפי היסול לאיא כמו
ל שהמלכות לוקחת  יסזל לאבא והוא ארוך ונל שכן הוא שהרי אבא הוא קצר הקומה שאינו שאין יוצאין מפי היכוד דאנא. אלא שאיכ איך כתנ ח׳

 י • עערת

ק ד ר  פ
 כבר ביארנו כי לעולם כל בתי׳ נה״י הם סוד תוספת(א)
 ואיגם עיקרין ולכן הם לבר מגופא והטעם לפי שמרישא
 עלאה דעתיר, איגו מלובש בא״א כי אם ז״ת שבו א״כ נמצא
 שאין קיום לא״א רק לז׳ ראשונות שבי והג״ת שהם נה״י איגן
 יכולין לבא רק בסיד תוספת ט אין להם עיקר וקיום במציאות
 העליון ממנו (ב) וכעד״ז כל האצילות(ג) . גס דע כי כמו
הי לז״א אנו עישין זיוג בין תו״ב כדי  כשאנו רוצין להמשיך נ
 שיתנו מותיןלז״א ואז ע״י כת זה נתוםפים לי נה״י(י:) כנידע
 גם או״א להיות להם נה״י הס צריכין החלה לזווג א״א (ה)
 כי כמו שתמצא שזו״ן נ״צלו עיי זווג איא יה יצרכו להיות כסוד
 עיבור כן היה באז״א כי הוצרך להם זווג עליון שבפה דא״א
 ושם הזווג כיצד ביגה שבגרון מענה מיג מן הת״ג שלה והם
 אותיות אתע״ה כי כבר נתבאר בשער א״א כי הבינה עימדת
 בגרון ואותיות אלו הם אותיות הגרון והם ה״ג שבה והתיך
ד ה״ת אותיות גיכ״ק ונזדווגו יתד  שהוא מכמה הוא מוריד מ
 ע״י דעת המכריע הלשין שביניהן סוד ברית הלשין. והוד זה
 נרמז באדר״ז רצ״ה אשא ומיא מתקטן ראן בציורוי ע״י לישן
 ממלל רברבן וכבר ידעת ט אש ומים הם סוד מו״ב (ת״נ
 כצי׳ל) נמצא (ו) כי אותיות אתע״ה מצד ה״ג בינה והם עול״!
 פ״ר סוד ביפ מ״ב והם מ״ב זווגים הנזכר פ׳ בראשית ד״ט
 כי מ״ב זווגים הם פ״ד והם אותיות אתע״ה וז״ס זרעא
 דאזדרעא במ״ב זייגים . והנה סוד הזווג הזה שכפה נמצא
 בכל מציאית אצילות בין בא'א בין באו״א בין בזו״נ והם בסוד
 נשיקין הקידמין אל הזווג והבן כי מתתלה המעוררת (ז) היא
 הגיקבא (ת) וז״ם הגרמז כמסכת כתובות ה״ר לאלתר בעוד
 שהרוק לתוך פיה ט מבשרי אחזה אלוה ט כשאדם מזדווג
 באשתו בהכרח מתמצה הרוק בתיך פיהם (ט) וז״ס סימן הזווג
 הנזכר בגמ׳ נמצא כי הגשיקין הם זווג רומני מאד אך יש הפרש
, ולכן אינם נמצאים רק  [כין איא ואו״א וווין]כי בא״אהזווג בפה א



ifli היכ\ ד׳ תכני ארא שער ג שער טיז שער הולדת ארא וזר! פרק ד ה, פא 
 הטיפין אלו ונעשו לז״א בהייה׳׳ חיך מעי אמא מסיד הכינה
 ג׳ אתרים ואז יצא לחון כלול ו״ק מחסד עד היסוד ובזה תבין
_ . _ , w:{y,v • .עא מ ׳ש באדרא מעטן ב׳ עטרץ דאו״א (ט) שהם תו״ג והבן זה . . 
ה סור הזוונ ב׳  כו׳-נ תג״ת וחלק הגוף לאמא כוללת הנ״ת וזה סוד הגיף כי שם מקומם באו״א . ונחזור לענין ט מ
 ימרביי(ב) השפע נעשין ג׳ אחדים נ:־״ לאבא ונהיי לאמא. דא״א נעשה ביסוד שלי הטלל ימין ושמאל זכר ונקכה ואמנם
 והנה נמלא כי זיוג זה רפה הוא לצורך או׳׳א וא־ני לצירך עצמן להיות מציאת הזו״ן תחתין למטה מאו״א א״כ היצרך שיעשה
 רק למוחין ונה״י שלהם והטעם כי ב׳ המזלות דיקנא נחתי ג״כ זויג זה ע״י אי״א לכן מה עשת אותן נה״י דא־א שהיו
 בכק־לא עדטבירא מצר פנים ובאמיריש המשך שערות לראש למטה מאו״א נתעלו למעלה באו״ח בתוך חג״ת שלהם ולא
 ה־וררין ד־ך אתור עד ראש ז״א ומאותן האירית ר::י:יח בחרת דא״א עצמו כי לא נתעלובסוד מותיןדאו״ארקנתעלו
 כטשין או א (ג) כי בהכרת שיעשה שם בגדים נ:צ־:.ת אור בתג״ת דאו״א (י) ואז היו שם ג׳ מילין בג׳ כנזכר
י ב׳ מיני שגדות אלו דדקנא ידרישא מצד אורם הגדול בתוספתא פ׳ בשלת נמצא כי ׳*ה״י דא״א הם סור ג׳ עיפין ״  א' ע
 המקיף פנים ואחור. ולכן הספיק להם זויג הפה לכר אך זו״נ דסגול הנזכר בתיקונים שמהן נעשה אדם תתאה שהוא ז א ואז
 אין להם שום מליאות כנל ולכן היצ-ך להיצל מציאותו ממש מחמת ג׳ טיפין אלי מה־־י דא״א הטמונים בתגיתדאו״אמשס
 (ד) בעיביר א וכרי לעשות לו נ:./דן ונה״י הוצרך זויג ב׳ נתהוו סיד זו״ן נמצא כי מציאת זו״ן נתהווה מאיא עצמו בזיוג
א מסור חג״ת שלהם ואז יסוד י ל כל דיבור שיצא היסוד שלו אמנם היה ע״י א ״ ה בכאן תטן סור י מ ו״א . י  משאיכ ב6
 מפי הקב״ה נברא מלאך א ט הלא הוא סיד זווג ממש לכן אבא אפיק שפה חדת וא- ל ל: באמא ותמן במ;וי דאמא
 מציני לרז״ל שכיני הזיע בלשון דיבור ראוה מדברת בשוק אתעביר ז״א ו׳ זעירא ג׳ כליל בנ׳ לתור לפי דאתיא מסיד נ'
 ולכן מעעם זה נקרא הזיונ בלשון אטלה אכלה ומחתה פיה. נה״י דא״א ובסופו של ו׳ פסיעה לבר סוד נוקבא עמו כמ״כ
 ינתיור לענין כי לפי שב׳ מילית הת׳ והי״ג הת׳ הוי״ה דיודי״ן ואמנם בזה תבין סיר נעלם שהוא סוד הרדין של אשה מה
 והי ג אהי״ה דההי״ן (ה) כנזכר כמקומו לכן מצדן הם מציאותן ומהיכן נתהיו ולמה הם כתזה ולמה אין תלכ בד
 אדא הא׳ הוי״ה והב, אהי״ה והרעת המזומן יאההרה״ה הזכר כמו בדדי האשה. והענין כי כבר בארנו כי נכלל נה״׳
י י דא״א כתג־ת דאו'א ונעלמו בתוכם ושם אפיקו ההוא טפה 3 ה  ו

 ויצא מדרך יסור אבא לאמא ולכן אותו אור הגדול שנתוםף
 פרק ה (0 עתה אל גה״י דא״א כדי לעשית זווג ולהאציל לז״א אור(אמר)זה
 א^נם ברולדת ז״א היה ב׳ מיגי זווגים ויש ביניהם הפרש גתהווה תחלהבחנ״ת אבא ואח״כ בתג״תאמא כיכתיכםכלולין
 גדול כי הזיינ הא׳ שהוא כדי להמציא אותו מציאות נה״י דא״א (נ״א דאמא) כג״ל לכן סוד אותה הארה העצומה
 ז״א איט אלא ע״י א״א שמכהו כל האצילות אך הזווג הב׳ (יא) היוצאת וכקעה לחון והאירה דרך שם כחזה ראי״א לכן י:
 הוא באו״א לעשות להם מוחין. והענין כי הלא ז״א מלביש דרים בזכר ונקבה רק שאיתן של זכר הם קטנים ואין ט מלב
 א״א מעבורת רלבא שהוא חצי ת״ת ובתוכו מתלבש א״א עד ושל אשה גדולות ויש להם תלב והטעם כי בהיות ז״א תוך חזה
 סיום יסיר שבו והנה מאותו חצי(ז) הת״ת געשה גלנלתא אבא לא היה ט אס מליאת טפהקטנהאך בהיותו בתזה אמא
 שלו אך ג׳ מוחין שלו נטשין מנה״י דאיא (יז) וז״ס הרומז שם מתנדל כסוד העיכור ער שנעשה ו״ כלול מתוך ג׳ לכן נס
׳ ט דרי האמא נתנדלו מרוב אור ונעשין בהן חלב ומתה תבין 0  בתיספחא פ׳ כשלת לין ער לא אשתכת אוירא דטא ט
, במעי אמא כי (׳.ז הלא סוד החלב היא עילוי הדם למעלה ומתהפך לתלב ומתמתק  כבר הודעתיך ט ג׳ בחי׳ היה לז״א א
 היה ו׳ זעירא ג׳ לבד והם גה״י דז״א כי הג׳ נתעלו וכן נה״י לעולם למטה הם דם סוד הרינין כי לכן הם בכינו
 למעלה כמעי אמא ושם לא היה רק ג׳ כלילן בג׳ פי׳ שכבר לבר מגופא כנ״ל ובעלוחן למעלה בהתכללותן למעלה בחנית
 הודעתיך כי או״א שיעירם מד עבורא רלבא והם כללות תג״ת אז הם מתהפכין לחלב יאח״כ יצא ז״א לחון דמיין תיטה
 דא״א ואז כאשר גתעלו אלו הג׳ גה״י למעלה באו״א נטלו היינק ומרב אותו חלב גתגדל ונעשה ו׳ גדולה בי״ק לבד
, שהוא ו׳ דשמא קדישא אך בתיך כינה היה סוד ו׳ זעירא  בג׳ דתג״ת של א״א וזים ג׳ כלילן בג, ולכן אלו הג׳ הם ו
ת ושם בסוד העיבור נתארכו כלול מג׳ תוך ה׳ רכינה אמא מלאה ולכן אין שוס דמות ראש ל דע כי ו׳ גדולה הם ת  זעדא מו

 לזו
 הגהות וביאורים

 יפה שעד,
א מ5נ:ח מעני שלישי סת״ת זז׳א וצממה . ונ׳ל דח״ל צא נהתלנשזח מייד כשחא אלא י י ס א י ^ ^ כ  0** ^ ל
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 היכל ד היכל ארא שער ג׳ שער ט r 162 שער הולדת ארא וזרז פרק ה
 שהוא מצ״ר דנפיק מן צמ״ר העליון שהיא סוד אוחן שערות
 לבטח שסביב ברית קידש דא״א וכבר ידעת כי דיקנא דא׳׳א כל
 שערותיו למים כמ״ש ושער ראשי כעמר נקא והוא הצמר הנ״ל
 (ב) גם תבין כי יסוד דא״א זהו סוד השופר שהוא צר וגם
 אמרו עליו מן המצר ואמרו בזוהר אמיר דשופר זה אפיק
 קול והוא אש ומים רות והוא עגין זווג איא להוציא ז״א ג׳ כליל
 בג׳ תסד דין רתמים אמ״ר והוא סיד ו׳ זעירא קיל דגפיק
 משופר (ג) ואמגם אופן כללות גה־י בתג״ת (ד) דאוי׳א
א עד״ז העגין שהרי נשאר ג״כ תצית״ת דא״אעצמו למעה  ה
 מנה״י שלו והנה נתעלה זה ת״ת כתציו האתר שנשאר באו״א
 ונתעלה ג״כ ג״ה כת״ג דאו״א ושם נכלל נצת בתסר דאכא
 והוד בנבורה דאמא ואמנם אע״פ שאנו אומרים שנצת באבא
 עכ״ז היה כלול גיכ מהוד כאופן כי נצת (ה) הכליל מהוד
 עלה לאבא והוד כלול מנצת עלה לאמא ואז מכת ב׳ כתי,
, וא׳ נמשכו הדרם מריב האור שיקעה ויצאה  אלי שבכל א
 רק כי באדם דהיינו אבא יהיה בלי תלב וזה לפי ש:ין הדבר
 שם רק לפי שעה בסיד עפת הזרע אך בסוד בינה ששם נתהיו
 כל איברי הגוף דז״א היתה הארה גדולה בהתפשעותי וממנו
 גמשך החלכ לכן היו כ׳ דדים לכל א׳ גגד ב׳ כתי׳ שככל א׳
 מהם ואמנס היםיד נתעלה וגתלק לכ׳ מציו ב שור אכא ומציו
 ביסוד אמא. (ד) וראה והבן שככר כאמו שאין האשה מתמברת
״ ל  מביאה ראשונה רק צריך להכניס בה תתלה תר רותא מ
 ואמנם יש כזה פקפיק מענין יעקכ שאמר כתי וראשית איני
 שנראה שנתעברה לאה מביאה א וכמו שארז ל ביבמות דל״ר
 ב׳ שכל מעטת של כית רכי תמר שמן ע״ש שמעט באצבע
 ולא הוצרכו אלא כיאה ראשונה והענין הוא כי הלא להיות ט
 איא הוא זכר כלי גוק׳ זהזיוג הוא מקצתו אל קצתו כלי גוק' לא

 הוצרך
) שהוא הצי ת״ת ממש כמ״ש בשער י׳ג פיס אות א׳ ולעיל תהילת נ  הגהות וביאורים (א) עיין נשער מימרי רשנ׳י דף ו׳ ע״ד ונאדר"! שם דף מיה ע״ג: (
: (ד) ס״א דאיא: (ה) ר׳ל נהיי דמ״ה לאיא עלה נ־.נא  הפרק: (ג) עיין שער המצות פ׳ קדושים דף כ ט ע״נ ועיין דניש דף מ״נ ע״נ

 זנ^״י דנ״ן דא־א עלה נאימא עיין נמנז׳ש דף ציו רעיא ד״ה ונלע׳׳ד חיים :

. והנה מה שבארנו חילוק בין הולדת או״א ובריאותן ׳  לזו הו
 לבריאת זו״ן (א) זה נרמז (א) בזהר פרשת תרומה דף
 קס׳יז בסוד אדם קדמאה אגל־ף ציורא דיליה נו משחתא וכו׳
 שפי׳ כי איק הוא מציאת א״א(צ״ל אי״א) ואגליף בסוד הזרעת
 העפה ציורא דיליה גו משחתא שהם או״א חיך שערות רישא
 דא״א ודיקגא יקירא דליה הגקרא משחתא אך אדם תנייגא
 ז״א היה עיי זיווג נה״י דא״א תוך בינה כג״ל. ואס תשאלני
 הרי עיקר מציאת הולד כשהיא בבען ולא בתזה אם כן היה
 מהראוי שיהיו הדדין בבטן ולא בחזה אך העטן ט האדם או
 האשה אינן רימזין לת״ת ומלטת לבדם וכיוצא אך כל אדם
 נרמזין בו כל הי״ס מא״א עד הניקבא וא״כ כשנצייר צורת דדים
 לא נצטייר בציור בינה לבדה או ניקבא לבד רק במציאת כיללת
 כל אורך י״ם שהם קומת א״א עד הנוק׳ וא״כ כשנעריך בערך
 זה נמצא כאשר נתעלי גה״י דא״א בחרת דאו״א מ״ל להתעבר
 ולהוציא ז״א הנה הוא סוד הז״א בחג״ת דאו״א שהיא נה״י
 דאיא והגה חג״ת דאו״א הס באמצעית ממש כי כת״ב למעלה
 וגה יי למעה ותג״ת באמצע והגה שיעור או״א בחצי גוף העליון
 דא״א מגרון עד חצי לב (ב) ואם תעריך דדי אשה תמצאם
 שהם ממש במקום הזה באמצע חצי גיף עליון שמן הצואר עד
 טבורא דלבא והטעם הוא כנ״ל ט מין האדם כילל מציאת כל
 הי״ס אך בבהמות וחיות שהם בסוד מין א׳ לבד ואינו כולל
 כמו האדם לכן באו בהם הרדים בבטנם ממש ועיין (נ)
 בביאור מצות שעטנז תטא קין והבל בהקריבם צמר ופשתים
 ושם מבין דיקנא דז״א שנאצלה מצמר הכבש העליון שהוא
 הדעת דדיקנא עלאה שהוא הזקן התתתון שכא״א סכיב לאות
 ברית קדש דא״א כסוד גדולה מילה שנכרתו עליה י״ג כריתית
 וז״ס הפסוק מן המצר קראתי י׳׳ה הנאמר מל דיקגא דז״א

ה ע ה ע פ  י
 ובולטת מכח הארח כל האירוח הכצצות היוצו יוצא גהיח כמיש חיל לעיל
 בפרקין. אלא כוונח רזיל לומר כי נצח שהוא קו ימין צד החסד עלה
 בחסד לאבא כלומר שאבא מצד החסד והוד שהיא קו שמאל צד הגבורה
 עלה בגבורה דאימא כלומר שאימא מצד הגבורה וברור הוא. (כתב הרב
 שמן ששון עליו שלבריו לברי אלקיס חיים ולא כספר לברי שלום שמשיג
 על יפה שעה): (ר) וראה והבן וכבר ביארנו שאין האשה מתעברת
. והענין י ו  מביאה ראשונה רק צריך תחילה להכנם בה חל רוחא כ
 הוא כי הלא להיות כי א׳א הוא זכר בלי נוקבא והזווג הוא מקצתו אל
 קצתו בלי נקבה לא הוצרך לזה להעשות כלי כו׳ ועל כל זה הוצרך להיות
ל שלה בהול מין ט י  חצי היסיל לא׳א באבא בסול מיל וחציו לאימא נ
 אך לא הוצרך לבאר שניה לסעם האמור. מתבאר מדברי חיל חרחי חלא
 שבא׳א ובאבא ואימא לא הוצרכו לביאה ראשונה לעשוחה כלי וגם שיכול
 לאריך אנפין שבנו אבא ואימא היה להם בסול מיל ומין. ולפי זה אחי
 שפיר שרזיל בפיל משער מיל ומין קחשיב ותני זווגין גופנים ליסול
 ביסוד דהוי נאבא ואימא וקאמר שהם ג׳ זווג ראשון לעיבור לזיא וזווג
 ב׳ לעיבור ב׳ המיחין וזווג לחיות העולמות ואילו זווג כלי לעשוחה בביאה
 ראשונה לא חני אמנם זו היא שקשה שהרי כלי להיות לה כת לנוקבא
 להעלות מין צריך ג׳ בחינות כמ׳ש רז׳ל בפיא משער הנז׳ זיל וחחילה
 אנו צריכים להודיעך כי הנה ג׳ בחי׳ יש בעליית המין הא׳ הוא המין
 בעצמם כו׳ בחי׳ הב׳ היא ענין הכלי של הרחם כו׳ בחי׳ הג׳ היא ההוא
 רוחא לעאל ז׳א בגווה בזווגא קלמאה כנולע יעויין שם. ואם כן הכא
. שהמין עצמם היה ההיא יסוד דאריך אנפין ׳ ז  הרי מצינו ג׳ בחינוח הנ
 המלובש חציו הימני ביסול לאבא וחציו השמאלי ביהוד לאימא או שכל
 אלו המילות ובחי׳ שעלו גהיי לאיא וויק לזיא . וכן כריית הכלי לבית
 רחם דאיתתא בוודאי כל זאת נעשה על ידי יסוד לא׳א וכל המילות
 האלו שעלו בתוכה לאימא. אבל רוחא דעאל לה בעלה שהוא בחינת אבא
 המעלה אח המין א׳ אפשר שחעשה אלא בביאה ראשונה . ועול קשה
 לעיל ששם בפיב פירש חיל כל סליק ברעותא דקביה למברי עלמא
 באבא ואימא כל נעשה הזווג אחל כדי להוליד אח זעיר אנפין וכתב שאז
 היה הזווג העליון שלא על ילי מין יע׳ש והלא היי שם כמה מין נהיי
 לאיא שעלו והלבישו להגיח שלי יייק לי׳א כעלי שם והיו כל אלו חציים
 בחוך תית ויסול לאימא ואין לך מין גדיל מאלי. יציל ללא מקרי מין
 אלא המין שמעלים הבנים ההההיגיס אצל אביהם יאימם וכל השאר סליק
 גרעותא מקרי כי כל אלו האורות עיקר עצייחס היה ברצון המאציל העליון:

OOP) 

 בהתחלקות ולא הניע לחלק המל׳ אלא עטרת היםול שהיא בחינחה כמוה:
 (א) זה נרמז בפ׳ תרומה בסול אדם קדמון אגליף ציורא ליליה גו
. פי כי אזק הוא איא אגליף בסול הזרעת העיפה ציורא ׳  משחתא כו
 ליליה גו משחתא שהם או׳א תוך שערות רישא לא׳א וליקנא יקירא
. מדברי חיל רוצה אני להבין שעיבור דאויא ׳  דיליה נקרא משחתא כו
 היה בדיקנא קדי:א בין שתי המזלות במזל הי״ג שהיא נוקבא אלא שבס׳
 מבויש שיה ת׳א פי׳ כתב רזיל זיל הנה אז יצאתה הסיפה הזז דהולדה
 הנז׳ מן שם ע׳ב שבחכמה הזו כי לעולם סיפת הזרע אינה נמשכת אלא
 משם ואותה הטיפה היתה בחי׳ או׳א ונתנה החכמה אל הבינה שהיא
 סול הגרון לעולם ובינה זו היא שם סיג ונתלבשה אותה הטיפה בסול
 עיבור ואז יצאו אויא מן הגרון יע״ש . אלמא שעיבור לאו׳א היה בבינה
 שבתוך הגרון ולפ׳ז קשה מאי קאמר הזוהר אדם קדמאה אגליף ציורא
 ליליה גו משהתא כו׳ כי משח ־.א שהיא דיקגא קדישא מאי 2ייכא אע׳פ
 שהיא חופפת על הגרון מימ העיבור היה בבינה בתוך הגרון יהדיקנא
 חופף מלבר. (ולענדינ דאינו כ! שהרי בפרקין דלעיל שכתב רבינו שעיי
 השערות הראש והזקן יוצאים או׳א אינו אלא לתחילת מציאותם של
, שזה היה עיי זיווג הפה  ארא וכמי: לקמן פיו ולא לבחי׳ המוחין והנה׳
 ביינה שיגרון נמצא שאין בחי׳ זו של משחתא הנולדים מהם או׳א שוה
 אל בחי׳ זיווג נינה שמרון שהוא למוחין והגהיי. שיש. עיין דברי כלום
 דף מ׳ב שהקשה לו גיכ): (ב) גם תנין כי יסוד דאיא הוא סוד ה:ופר
. ואיח והלא ז׳א לא נפיק ׳  והוא צר כו׳ בסול קול דנפיק משופר כו
 מגו שופר שהוא יסול דאיא שהרי הסדר הוא שבחחילה עלו נהי׳ דא׳א
 והלבישו על חגית דאיא עצמו ואחיכ עלו רק דזיא מלובשים נהי׳ על
 חגית והלבישו על נהיי לא׳א ואיכ נמצא קו אמצעי דזיא מלביש על
 יכול לא׳א ואיך הוא בחינח קול מפיק משופר. וייל למ׳ש חיל שהוא
 בסול קול לנפ ק משופר הוא על אותה הטיפה הקלושה שנמשכה על
 ידי זווג חיך וגרון לאיא בסול מיב זווגין כאשר כבר האריך חיל ונמשכה
 על היסוד לאיא כמ׳ש חיל לעיל פיג והיא היא עיקר חיקון ומוחין
 לזעיר אנפין והיא היוצאח מגו שופר מגו היטל לאריך אנפין ממש :
 (ג) ואמנם אופן אתכללוח נהיי לא׳א בחג׳ח לאו׳א כי׳ ושם נכלל נצח
. לא לייק חיל במילחיה שהרי ׳  בחסל לאבא זהול בגמרה לאימא כו
 כל ההחכללוח הזה לא היה כחלקי הזרועוח לאו׳א כי אס בקו י אמצעי
 גופא חיח שלהם בגו גופס ממש חלע כי בעח הזווג נתן אבא מה שהיה
 כלול בתוט מיהול שצו צימל לאימא 7m כי נתינת הדדים היוצאת



 היכל ד היכל ארא שער ג, שער םז שער הולדת ארא וזוץ פרק הו׳ פב ה16
, מסוג א׳ כי הם יורדים  הולרך לזה לעשות כלי ומכח זה נמשך א; יעקכ ולכל מעריה שניהן נקראו מילא והעלן כי ב
 של כית רכי ועכ״ז הוצרך להיות חצי היסוד דא״ר באבא בסיד תרוייהז'כשיקילא עד מבורא כנזכר באררא קל״א ואלו הבי
 מ״ד והצי באמא בסוד מ״ן ביסוד שלה אך לא הול־ך לביאה מזליח מהם יונקים או״א השפ:י הנ״ל מכתרא וגרס כי או״א
 ב׳ לטעם. הג״ל ואמנם מנה״י אלו דא״א נתהייה ז״א בסיד נ׳ אתכלילו במזלא ושיעיר או״א הם מד מבורא של א״א נמצאו
 כליל בנ׳ בסוד ו׳ [א] זעירא לבד אך סיד חצי ת״ת דא א אלו הב׳ מזלות הפיץ עלייהו ואבא טיהר יניהתו ממזל הח׳

• -  w . . - ״ י - י

 לכן נם או״א כחדא נפקי יכחרא שריין
 כליל מי״ק לכד ו׳ גדולה והטעם שכבר ידעת כי ג״ה אית והנה בזה ידעת איך אי״א ט־דא שריין ואיך אבא גדלה מעלהו
 בהון ו׳ פרקין והגה אם כחשוב מה שנשאר מן א״א אל הז״א מאמא וראוי שתדע כי מזל הח׳ הוא סיד א (ה) שציודו ירי
, מיני א י א ירד כנזכר בתיקינים שיש ב ת י ו ל י"ג צ ז מ ד י ו ח ה צ  הנה הס ו׳ בתי׳ א׳ תצי ת״ת ב׳ יהוד וי׳ מ
 הרי הם ו׳ שמהם נתהוו ויק לזעיר אנפן כי הבי פרקין והנה להיות שמאלו הב׳ מזלות הם יונקים אי״א לכן א׳ שצורתו
ה אלו נשארו למעלה ה״א דנלח באבא ופ״ח דהוד יו״י הוא באבא וא׳ שצורתו ירד באמא כי הד׳ היא נקבה* ״  עלאין מ
 באמא ואלו הם שם תמיר לעילם ומכח זה נמשך החלב לתיטין והנה טעם היות מזל הח' צורח
 גם אתר צאתו משם. ובזה תבין איך מזון התינוק מצד החלב כי *צמח אבא הוא הויו״ת יו״י כי הרי הוא נתית בשקילא
 נשמת הז״א נה״י דא״א ומצד אותן ב״פ דאשתארו באי״א הם העילץ מילא לכן עד טבירא לכן בו נכללין כל
 יותר מעילים וגמצא כי כשגמשך משם החלב היא ממבתר ירי גימטרי׳ הוי״ה ואמא בסוד י״ג ת״ר(י) שהם י״ב ועמו
 נשמתי ומשם הוא גיזון וככר כארגו כי ג״ה הם סור הדיגין אהי־ה לכן היא יו״ד והכולל י״ג והי״ב שהם מתגלין כו הכ
 והם דם וכשמתעלין גהפכין לתלב(ב) כי כן אירע הדבר באשה גימטריא אהי״ה. צורת י׳ שבימצע אית א׳ וכבל
 המעוכרס כפי הטבע : בארגו כי כל ו׳ כפולה ו״ו
 הרי י״ב ft . גם הודעתיך בענין ווי עמודים שהוא כור
ק י ו׳ שבאמצע אות א׳ שבשם צבאית שנחלקת לב׳ בזה האופן י  פ
ז ממש והגה זה המזל כולל את אלו הי״י ד  אחר שבארני סוד הולדת או״א וזו״ן נבאר עתה סיד א וכן הוא ע
 התלבשיתן את א׳א כי כבר ירמח כי א״א מחלכש בב׳ מציאות א׳ בערך היותו מליון מלם וזהו בהיותי בסוד י׳
 תיך או״א והנה דע כי תיות ונשמה של או״א הוא נמשכת עלאהדאית א׳ והם נשפעים ממנו הבי בערך היותם כלולין
 (ג) מבי רישץ כתר ומ״ם גלגלחא ומוחא כי הה משפיעין בו והיא מקבל מהם וזהו בסוד י׳ תתאה דאות א׳ אך ב׳ בתי׳
 לבינה שמבינה נתהוו גלנלתא או״א מן הכתר לאבא ומחכמה אלו הס א׳ לפי האמת והנה הם עתה י׳׳נ והגה י״ב אלו שב.
 לאמא. ואמנם סוד השפעה זו כבר ידעת ט הלא סור דיקנא נחלקים לנ׳ שמית הוי״ה הם י׳׳ב אותיות ומילואי שמות אלו
 דא״א אינה מתלבשת כלל הי ארכה מהגרון עד עבורא דלבא הם ביודי־ן מספרם רי״ו ומזל י״ג היא א׳ שצירת׳ יו״ל
 ושם מתתיל ראש ז״א נמצא כי מגיעין שערות אלו ער (״) והוא ג״כ על סיד הנ״ל רק שלפי שמציאותה היא בתי׳ ד׳ לק
 שערות ח״א ועל ידם נמשך השפעה לראש ז״א כנזכר באדרא שמית־ו הם ג׳ אהייה (ת) והם י״ב אותיות ומלואם הוא נ״נ
 א״כ נמלא כיון ששיעור קימת או״א הם מהגרון עד טבירא ע״ר הנ״ל במילוי יודי״ן נמצא איך מזל הת׳ מתלבש כמזלהי״ג
ה לק הוא עד״ז כאי״א אשר הם יינקיכ  דלבא רא״א וריקנא דא״א נמשכה ער העכור דיליה א״כ נמלא בסוד הוי״ה אהי
 דהאי דקנא תפיא על או״א כי אינו מתלבש בהם כנ״ל נמצא מאלו היי״ה באבא אהי״ה באמא והבן כל זה ולכן ע״י ב,
 תופף עליהם ואינון אתכלילו ביה וז״ם הנרמז באדר״ז דרפ״ע מזלות אלו נכללין או״א ומזדווגים על ידו. ואמנם מה שאי״(?
 אתנהרו ג׳ רישין עלאין וכי׳ ובמזלא תליין ואתכלילין ביה כי הם מלבישין גיף א״א הוא בינה וחנ״ת דא״א והבינה נעשה
 או״א הם ב׳ רישין דאתכלילו במזלא והבן זה ולכן אינן יכילין כתר לשניהן ובבתי׳ זו אנו קורץ הבינה כתר אך החג״ת נעשה
 להזדווג או״א רק ע״י רעת עילאה שהוא מזל הי״ג רדיק א גוף לשניהן(ט) צד ימין לאבא וצד שמאל לאמא . ואמנה
 וביאור מזלא הוא כי כבר בארגו לך בפ׳ נשא כר״מ כי ייג כבר ידעת כי ת״ג הם כ׳ דרועיןשהם ו׳ פרקין כנזכר פ וית׳
 ת״ר הם ג׳ שמות הוי״ה דיורי״ן והנה ג׳ הויות הם י״ב אותיות דרם״ב תמיר תסר תסרים גבורה נבורות והגה מאלו הב׳
 והם סיר י״ב ת״ר ותיקין הי״ג הוא כולל כולם כי כו יש כל זרועות נעשו אי״א וסדר פרקין אלו הם כך ב׳ פרקים עליינ-ס
 ג׳ הויו״ת (פעם ב׳) הנ״ל שהם י״ב אותיות והי״ג הכוללת הסתכמה דאבא ומכמה דאמא מזרוע ימין לאבא ומזרוע שמאל
ה ג׳ הויו״ת הם ע״ת גימטריא מזלא או מול עצמו עם לאמא וב׳פ האמצעים הם בינה לאבא ובינה לאמא מחסד מ  ו
ה בזוהר אמרו ט ב׳ תיד הח׳ והי״ג לאבא ומגבירה לאמא ט״ד הגיל הר• ב׳ מוחין חו״ב לאבא מ  המלה והבן זה. ו

 מזרוע

<יז נט״ו חסל ונצח ומהול נטרה והול ומיהול ומאניך לגיר למנכים געשה חביד צזיא והלבישי לחצי תחתון דחפארמ י י י י 5 י ׳  ואז נ
ז לז״א והוא כי מאניך לא׳א יהיא שמושה ב׳ הנזכר בספר מבוא שמרים שנניה ח״א פרק ס״• ׳ נ ך ח י ר א ^ ד נ
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״י דאית ע״ד הנזכר ועיין לקמן שעייזפיא ובסוף שער זה ובשער כיה פרק ששי ס ן לג ש י נ ל ה 6 ו , ן 7 ™ ל
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 ±&! היכל ד היכל ארא שער ג׳ שער ט ז שער הולדת ארא הרן פרק ו ד
 סיום הרגלים שלהם והנה בדוגמא זו הוא יסור דעתיק הגנוז
 בת״ת דא״א גם הוא נחלק דוגמת הת״ת לו״ק ג׳ מהם לאבא
 ואמא וני מהם לזעיר אגפין ע״ר הנ״ל כת״ת דא״א כי כבר
 נתבאר שגם היסוד הוא ויק כנזכר באלרא וצדיק יסוד עולם

 רכליל שית בקרעיפא חרא :

ק ז ר  פ

 אמנם (ע) סדר התלכשות
 ז״א אח נה״ידא״א
 כך הוא כי חצי ח״ח (י)
 המקוריי נעשה מלגלח לז״א
 כנזכר באררא כי נכמברו
 איירא וכוצינא ואפ •קו האי
 גלגלהא חקיפא כי מ״ס להיות
 שכו סוד הגכירה דעת ק לכן
 נרשם בה סיד הביצ־נא
 לקרדיניתא ושם שרשה ט
 בוצינא (יא) לקרלינותא הוא
 שירש לכל הלינין שבעולה רק
 ששם הם נכפין וממי״ס נתפשמ
 לאמא(נ״א לאו״א) כנ״ל ט
 גלגלחא ומוחא לא״א הם

m כספר T i l D זיל 
 מבי״ש
 דקי״ב ע״ב . גם ראיתי שינוי
 אתר בעגין הת׳׳ת דא״א כי
 פ״א שמעתי כי כל תצי
 התחתין ניתן אל הז״א ורוכ
 פעמ־ם שמעתי בדקדוק שאיני
 רק שליש החחתין לבר ואיני
 יודע תירוץ אם לא שנאמר
 על דרך הת״ת דאימא
 י המתלבש בכתר לז״א ני בהיות
 לו מוחין ראימא לבל אינו לוקח
 רק שלישי ובהיות לו גס מוחין
 לאבא לוקח חציו כגזכר ע״ש

 וכן יהיה כאן כנלע״ל:
 שורש או״א ותסל לעתיק היא
 בגלגלתא והגבורה במיתא ודוגמתן הם למעה באו א תסר
, נקרא ביציגא דקרריניתא  באבא וגבורה באמא(יב) והגה אלו הב
 גכורה ואוירא דטא תסד לכן תבין ט מת״ת שבא״א (ג״א
 שבארא) מהם נעשה גלגלתא דז״א (יג) כי הגה החו״ג שעל
 כ ת״ת גתתברו ואפיקו האי גולגלתא מסוד הת״ת שלאתריהן
דם אתתברות ביצינא ואוירא לכיא נמצא כי סול ביגה לא״א  י
 היא כתר על או״א ותג״ת רא״א הם נמשין מומין מקיפין לז״א
 (יד) ומנה״י דא״א נעשה לו מימין פגימים (עי) ומתפשעין בו

: (  כסיד נה״י לאו״א כמיש במקומו (עז

 מזרוע ימין חסר וב׳ מוחין חי״ב לאמא מזרוע שמאל גבורה
 נשארו ב״פ א׳ מזרוע ימין חסד יא׳ מזרוע שמאל גבורה והם
 ב' עיערין תו״ג דאתסיגה־ או״א לברייהו ת״ת כנזכר באדרא
 רצ״ב. ואמנם סדר ו׳ פרקין אלו הם היפך מה שנראה והנה
 הראשונים הס ב׳ ידים ואח״כ האמצעים ואח״כ האחרונים
 והס סמיכים לכהן} ומחוברים שם והטעם הוא דע כי הנה
 אדרבה סור הידם והפרקין אמצעים הם יותר גבוהים בסוד
 וכל אחוריהם ביתה משאי׳כ בראשי הכתפיס שהם פנים ואחר
. עיר מעלה ב׳ כי הנה הידים יש יכולת  (א) וה״ז מעלה א׳
 באדם להנביהן עד המוחין משא״כ בפרקין הסמוכים לכתף
 שאין כת לכתפיים להגביהם למעלה. גס מעלה אחרת(ב) כי
 כל הפרקים הסמיכים לכתף הס דבוקים ממש בגוף ט הם
, עטרין הדבוקים בזעיר אנפין אך שאר הפרקין איגם  סוד ב
 דבוקים כגוף ויטלין ללעליתן אל המוחין (ג) ובזה תבין סוד
 הגבהת ידים בעת הנטילה שהם סוד הו״ג ב״פ הידים הגעכין
 מוחין והבן זה. והגה ת ך חג״ת המקוריים שהם כחב״ד דאי״א
 (ד) יש גה״י דעת ק וכבר ידעת ט גם בשוקיים יש ששה
 פרקין והם גתלק־ס ממש ע״ר הגיל עד שנמצאת שנשארו ב״פ
 תתתוגים שהם בסוד הרגלים מגיעין [א] בב, עערין דז״א
 (ה) ובזה נאחז עם רישא עצאה דעתיק וכן סיד ב״פ תתאין
 דחג״ח דא״א הם ג״כ בז א ואמנם חצי ח״ח דא״א שבאו״א
 ממנו געשה ב׳ דעוח (ו) לאו״א כיצר ידעח מטן וקרא
 זה אל זה (ז) ט הח״ח נקרא זה גגד י״ב פרקין שבו כמנין
 ז ה שהוא י״ב ונהלקין לב׳ ו׳ זעירא ו׳ רבתי והנה ת״ח ו׳
, זעירא  רבתי ו״ק שבו שהם גגד .״פ דכ׳ דרועין והיסוד ו
 ו״ק שבו נגד ו׳ פרקי רגלים . ובזה תבין מ״ש בפי בראשית
 כי יש בהיכל הרצ ן ו' היכלים כלולים בו כי לעילם יש בתי׳
 זו בת״ת וביסיד ו' ככל א׳ והנה אם תתלק הה״ת לתצאין
 ישארו ג׳ ג׳ והגי הם לאז״א והגי נז־א מהטבור ולמטה כמ״ש
 והנה ג׳ תלקי הת״ת הזה ב' מהס מתהוים ב׳ דעות לאו״א
 והחלק הג׳ מתחלק לב׳ גופין דאו־א ושאר קומתן נשלם ע״י
 זווג הפה הנ״ל(ח) שמרוב השפע נעשין נה׳׳י אחרים לאו״א
 הרי כלל הדברים שמתצי ת״ת נמשין ב׳ דמות דאו״א מל

ד שיום הקשה וו"/ ג י ) ה נ ) : \\zz הגהות וביאורים (א) ונאדר׳ז כהכ רנינו נזה הלשון כהכהסייס הס מצד אהור ולא כמיש כאן שהם סניה ו־יחור. שמן 
ח־ יערכ וכן הקשה הרג ׳ טעמים י  ולא יכולתי לעמוד על נרורי אלו הנ׳ טעמים אחרוגיס מ: הפרש יש נין ב׳ לגי דלכאורהנראין הנ
ה דע כמש שהם כהניד דאדא אין ריל שנם ע!מס נהי׳ המקריים כהרי חגית מ ע. כמן שהון: (ג) עיין הי״ח דף קייא ע״א : (ד) ו צי ת והניח נ א  שדה ה
ס ר  המקוריים הס נחי׳ חג/ז דא״א דווקא אלא בקראם רנינו נהי׳ מקוריים מניו! שמלניביס לחג־ח דא״א בהם בהי׳ המקוריים ואין נחי׳ כחנ״ד דאויא נכלל מ
 המקוריות אלא מלניביס לנחי׳ החג״ח כנסים המקוריים . וכן מה במונה נחי׳ הנהר נכלל החנ״ד להיות מקוריים לא דק שדרי נחי׳ הנהר דאו׳א מה כמלניש לא״א
 אינו אלא לנינה אכר נגרזן ולא לת״ח וזה פשוט. והרנ שדה הארן הקשה זאח והניח נצ׳ע ולעניי נראה כמ״כ . כיש: (ה) ולענ״ד צימ בנהי׳ אלו הנ׳ רגליים דמיי הם
׳ כתפין דא־׳א (ועיין נדרוש הדעת ננה״ש דף ק״ו ושער הק׳ ד׳ ׳ עערין כהס נ ו נחי׳ נ ׳ קוין ימין ושמאל ואיכ כיצד הם נדעת ז״א שהוא קו אמצעי המלונשים נ  בנ
. (עיין שער הנסירה פ״ו ל כמי . וקוכיא זו איהא גס נאיא כנמ:ך מי׳ כהפין שדסימין י ת ע ר שכולל חו״נ ננזכר כס מ״מ הכל כ1א נחי׳ ד מ ;  ג׳׳ן) ואפילו אס נ
: ו ימין ובמיל: (ו) עיין כער טיל פרק י ד שער כ׳ט פ־ו כער כיח פינ לעיל פ ד  ימשס הנין) וייל דשורע הנ׳ עערין להיזחם למעלה נראשי נהפיס יוצדק נ
: רו ח) לעיל ס״ד: (ט) ניאור פרק זה עיין פ״ז ישכ״ט: (י) לעיל פ״ה: (יא) שערייג סנ ) : נ ״  (ז) עיין שער מיד ומין דרוש י״ד מנויש דיפ ע״נ ודף ק׳א ע
 >ינ) פי׳ דאנא יחיד נחשד ראיא ואימא נגכורה ופעוט ועיין בער ארא רפ״א. כמן כשו;: (יג) וצריך לדעת כלפעמיה >;h גולגולתא ולפעמים נ:ד i נהר המלניש
 לתיח דא׳א . והרנ או״ז כחנ ז״ל ולענ״ד כי כהר זה היינו כהר שעל גני גולגולחא שיש נו מציאה ד׳ מוחין כמי ש נדרוש שים כלום נספר הנוונוז ונע ח . כי רחוק
 מאד לומר "שהמוחין מנ?י1 לא״א והכתר מן החיה ומעולה יוחר. אלא כקשה לישנא דגולגולת f הקיפא כימר דמכמע באדרr עצה הגולגולת עכ־ל ו כהמיסחיה מיש
ס׳ ־יוד זרוע שכחנ רל : (עו) עיין מוהרמיפ נ . שמן שכון: (יד) עיין לקמן שער י־־ז פיא ונהופ״ו מכער כ־ה ופ׳ז משכי ט ס  רנינו נכער כ״ג ת״א ועיין• באורך כ
. ותירן שלוא ע־ד ההלנכות זית דגהיק עצמן ני הזי  מיש מנה״י נעכו מוחין נשד״ה ח״א פרק טיז הקש ז מוהרורי היו יפכר ככל הנהיי דא״א הגדולים י:יה מיהין

: . שמן שכון: (עז) הכלום העני,, לא מצאהיו וי ל שהוא דרוש הנסירה וביין לכאן ל ׳ כ  עצמן כס מתשכעיס נכל הגוף והי,רהה ועיקרה נשארו כג׳ מוהין דזיא ע

 העמיש
 לדי בהמה כבר הקשה על זה מהרחיו זיל וכחנ שאפשר שזה היה
 קולם התיקון אמנם אחיכ חזר לאכוף רגליו למעלה בהשיאה אחת מם
 הרגלים הנזכרים וציע. (הרב שמן ששון כתב למצא בע׳ח מעיר חוגיס
 יע״א סיום הגה״ה זאת וזיל אמנם מיש כאן הוא עיפ שמועה א׳
 מג׳ שמועות בענין התלבשות עיי בא׳א הנזכרים בספר מנייש לף נין

 ועיין בהקלמת רחוטת הנהר שכולם אמת ע״"ש1 :

 פיה והם שצשה שמיעות המפר בספר מבי שערים הנזיל יעיש :
 [א] ניב (עיין תרת לף קייח עיב) ציע והלא כבר כתב בשער העיגולים
 ענף ד׳ יזיל אמנם כל שאר הרגליים ליושר כגון רגלי עתיק ורגלי א״א
 ורגלי ז׳א ורגלי נוקבא כולם מסתיימין בהשואה אחת והוא על חצאים
 התחתונים של עיגולי א׳א מצד מסה עכיל. איינס על מה בכתב בכמה
 מקומות שתרין פרקין תתאין לנו׳ה דעתיק י! אי,׳ אל הבריאה בסול



 !דבל ה׳ היכל ז״א שער א׳ שער י״ז שער ז־א פרק » פג 65!

 היכל החמישי־
ם . י ר ע ר ש ש ה ע ע ר ו ש ב ן ו י פ נ ל זעיר א כ י א ה ר ק ה נ ל ז כ י ה  ו

 "ת דעתיק בעלייה א׳ כי
 דעתיק . את'כ'היה תיקון

י ר  משם הגליל יותר ועלה באצילות והלבישו י״ס שבו לז״ת מ
 כלל והרי נשלם תיקון דאי׳א ואו״א גם נתקגו ןאחיכ] וגם
 הקונם עיי עיבור (ז) ואחר זה העיבור כילדו ויצאו לחיץ וירדו
 גם הם למעה בבריאה תחת אותן ב״פ תחתונים דעתיק ויגקו
ה  משם ואח כ הנדילו יותר ועלי והלבישו לאיתן ב״פ תתאין מ״
 דעתיק ואת״כ הגדילו יותר ועלי באצ ליה במקומם והלבישי את
 א״א מהגרון עד הטבור כנ״ל. וההגה שהיהה בהם ב׳ עליית
, א״א  הוא כי כאן יש להם לעלות ב׳ מדרגות בתי׳ עתיק ובת,
 (ת) שהם אותן ב׳ פרקים תתאץ דעתיק והתלבשיתן ת א״א
 ולכן היצרך להם ב׳ עליות אבל א״א שאין עליו רס מדרגה

 א׳ די לו בפעם א׳ לעלות כל
.  כולם מדרגה א׳ לעלות כל ז״ת ,

 זו״ן ותתלה היו בעיבור (ט) במעי בינה (י) ואת״כ בא זמן
 לידתם וירדו למעה לעולם הבריאה תחת אותם ב״פ תתאין
 מ״ה דעתיק יינקו משם זמן היניקה ואת״כ גתגדלו והלבישו
 איתן הב״פ תתאין דעתיק אח״כ הגדילו עוד ועלו למקימם
 שהוא מהטבור דא״א ולמטה והלבישוהו בם אח׳יכ הגדילו יותר
ג | וינקו משם  ועלו למקום נה״י [ב] דתבונה של בתי, קטטת(
 מני אמצעיים שלה שהוא מקום התזה עלייה בלבד מבחוץ
 כדרך שמנבהת האם את התינוק מבין ירכ תיה ויו״ק מבין
 זרועותיה ובתי׳ זו נקרא אצלינו תמיד בתי׳ היניקה כמבואר
 במ״א כי יש ג׳ זמנים לזו״ן והם ע־ביר ויניקה ומוחין רגרלות.
 ודע כי היניקה זאת היא יניקה אמיתית מזכר בדברינו תמיד
 [ר] ואמנם כל שאר הבהי׳ שהיה לזו״ן אתר ש.ולרו כולם
 נכללץ עמהם [ס״א ממה] ונקרא בחי׳ יניקה אבל עיקרה
 אינה אלא זו הלל (א) זאת כ בת זמן הגדלות האמיתי של

 זו״ן

 שער הראשון
 שיור ז״א ויתחלק לד׳ פרקים.

ק א מ־ת ר  פ

ר מנץ זו״ן אשר הקינם באו אחר תיקון או״א והנה א ב 1 1 
 נת״ל כי זו f נמשי מבחי׳ ז״ח דמ״ה ובחי׳ ז״ת רב ן
 זולת הכתרים שבז״ת רכ״ן כי אלו עלו כנופא דע״י(א) ואמנם
 מקומם היא למטה מן הקרום ואותה פרסה(הנ״ל) שמפסקת
 כאמצע גופא רא״א כי עד אותה הפרסא ער שם מגיע סיום
 יש״ס ותבונה ומהפרסא ולמטה מתחיל זי״ן הנעשים מלבוש של
 א״א למטה שהוא מטבירא דא״א ולתתא ער סיום רנליו של
 א״א כמיש בע״ה. ונבאר עתה מה שיערנו למעלה כרמש
 א״א לבאר איך כל בתי׳ אצילות כאשר נתקנו ינקי מתחלה בסיר
 דדי בהמה ואת״כ ינקו מדרי ארם. ונתחיל לבאר מבחי׳ תיקון
 א״א ונאמר כי הנה נת״ל כי הנה תיקון כל האלילות היה
 בעיביר י׳׳ב תדש [א] ולא ידעתי לפרש היכן היה מקים עיבור
 זה והמשכיל יבין מרעתו (ב) והנה כאשר א״א היה בסוד
 עיבור נילד ויצא לתון וירד למטה לעולם הבריאה(נ) ר ל מה
 שיהיה את״כ עולם הבריאה כי אז עדיין לא נברא עולם
 הכריאה וירד למטה מאותן כ״פ תתתונים של נ״ה רעיי אשר
 ביארנו לעיל (ד) שהם עומדין למעה בעולם הכריאה ושם היה
 יונק איא מאותן הב״פ שלהם שהם בסיום הרגלים כדמיון
 ב׳ דדי כהמה (ה) שדריהם סמיך למלים והמשכיל יבין חיך
 נמשו ממש בחי׳ דדים למעה (י) ואץ להאריך. ואחר שינק

ו נ ) כנר ניאר מי נ . שמן כשין: ( מ י  הנהגת וביאורים (א) וכל וס מיילי כפי שנסכים למיל נפיה דשער ע״י ועיין נס׳ מנו״ש שעיג היא פ״ד ודף מ
: (ד) שער י״ג פיא : (ה) א״ה ודאי ס ה דא״ק: (ג) עיין לעיל פיו משער טיז מיש מל מ״ש הרכ כ נ י  נפ־א משער מחיק ני הוא מ
. אן נשער הקימוח דח״י ע״נ כ׳ שהוא קודם התיהון וז״ל ותועלת דדים אלו הוא שהם היו מניקים אז שפע אל נ  שהוא געמ ההיקון ומיין נספר מני׳ש דף נים רע״
. אחיכ ראיחי נמכו׳ש חין סועיא שכחב ש:ס ׳ י כ  ה»י כלים שהם ז״מ אדום שמחו וירדו לעולם הנריאם זנהיותס שם הם יונקים מנ׳ דדים אלו החיוח הצריך להם ו
ו זולת מצאתי  שני יניקות א׳ קודס התיקון ואחד אחר התיקון יע״ש : (ו) הרכ כמן שכון כתנ וזיל והנה נדי יכולתי כנר מרחתי להנץ ולהשכיל נזה ולא זכיהי נ
׳ פרקים תתאין דנים ׳ נעולם מקורים נתיקון א״א דף כ״ו שכתב וזיל אחר כהניא סיר סדתחלקות הפרקין המנונשים נא״א כתנ נשארו נ  נשפר הקדמות נדרוש נ
׳ דדי נהמה שהם למט: ולא למעלה נמו ׳ צדדיה וסם כדמיון נ נ ׳ דרין אל נחי׳ המלכות דא״א נ  דע״י ואלו נחחנרו יחד נמלנוח רעיי וכס נהלנשו ונעשו מהם נ
. ו נ י  דדי האשה והיעלה דדים אלו הוא כהס היו מניקיס או כפע אל הז־מ שסהו וירדו לעולם סנליאה וכי׳ יעיש. (ועיין עוד נכער המלניס) ואפשר כלוה כיון רנ
׳ דדי אדם ומככרי אחוה אליה שתיכף שיצא  ומיין דנרי שלום דף מיו לע״א. עוד הקשה הרנ שמן ששון למס צריך היניקה מנ׳ דרי נהמה והיה צריך תינף לינק מנ
 הולד לאויר העולם יזנק מדדי אדם . ואפשר לומר ככן הוא גמי באדם ואין הדנרים כפשטן שהנה כחנ רנינו נכעדס הנאים שנההילת יצירה האדם יפ לו נחי׳ נפש
 הני־מיוח ואח״כ קונה נפש ואח״כ רוח ואח״נ נשמה נסדר המדרגות המנוארים נסבא דמכפטים וא׳־כ מכיון שנתחילה יש לו לולי נחי׳ נפש הנהמיות נמצא כעיקר
 יניקתו הוא מנחי׳ נפש הנהמיות ואפילו שאנו רואים נעינינו כיונק מ •די אדם אין זה אלא כחי׳ רוחניות שנו ואח״כ יונק מדדי אדם והוא נחי׳ נר׳ן דקדושה . ועיין

 משער p״1 והיה כס נסור מינור ואח״כ נולד וינק מדדי נהמה ואחיכ מרדי אדם כן נאו״א דנחי׳ העינור שלהם היו שעלו הכלים דאו״א נחנ״ת ונתהוו מציאותם
 להיות נסוד פרצוף עין רואה ואוזן שומעה כנזכר נשער י״א ס־ז וזה עיי הארוח כשערוח הראש והזקן ואח״ז שנתהוו ירדו למטה וינקו מהדדים ואח״כ עלו למקומם
ם ראיהי להרנ שדה הארז זיל שהקכה כמאהר כאלו מ . שמן ששון: (ח) ו  הראוי לסס כמיש לנינו כאן זה נראה לפי הפשע ועיין נהצמח נמנו׳׳ש דף נ״ה ע״נ
 הבי פלקין חתאיו דמ״י הם מלונשיס נא״א כמ״ש רנינו נשער המלכים פ״ד כי ניפ תתאין דע״י נתלככו כמלכות דעיי ומלנות דעיי נתלכשס כמלכות דא״א כו׳והם
ד משמע לכאורה כי הס מלונכיס במלכות דא״א וא״כ הרי עלייה אהה והוא סוד איא. ש״ש: (מ) עיין תויח דף  עסה נגזי׳ דדי נהמה נמלכוה לא״א ואזי היו יונקים כו׳ ס

 ?׳ו מ״א ומינ • (י) המעיין יראה נינה זו מס נחינה הוא אס הוא נינה דא׳ק כמ״ש נרהש סרקין וכשער בתיקון או נינה הכוללת שכאציליס. כמן שכון:

ה *שעה פ  ה־שמש י
נ (עיין תויח לף קי״ז עיא שיסה ליב). זהו כפי הספק השני (א) ועתה בא זמן גדלות האמיתי של זעיר ומקנא והוא זמן כניסת ׳  [b] נ
 שנסתפק מהרחיו זיל בשער התיקון ספיא שהייב חלש הס לצורך _כל המוחין לגדלות בראשי שאז הנהיי דתבונה נכנסים ממש בראשו להיות
 לו מותין ואין זה כמו זמן היניקה אשר עולה על ירכותיה שהם הנהי•
 לתבונה' לינק בלדים שבחזה כי אז איננה אצא עלייה מנחון אבל עתה
. לכאורה מה מאל ׳  נכנסים ממש תוך פנימיות זיא בבחי׳ מוחין ממש כו
 תמוהים לברי רזיל שכתב שלוקא בעת בא מוחין לגללות נכנס נהיי
 לאימא ממש תוך גופא ד/יא והס כלים תוך כלים ממש כמ׳ש חיל בכמה
 מקימות ומהם שער אנ׳ך פיח זיל והס כלים מלובשים תוך נהיי לאימא
 זהויוית למוחין לעיבור תוך חיצוניות נהיי לאימא והויו׳ת אמצעים תוך
 אמצעיות נהי׳ לאימא והויוית למוחין דגללות תוך פנימיות נה׳י לאימא
 יעיש. וכשער מוחין לזיא פיח זיל ונמצא כי אפילו כלי החיצון לזיא

 הי״ב פרצופי האצילות וציע כי שם הסכים לספק ראשון שייב חלש לכל
 פרצוף כי׳ עיש: [ב] ניב כתב הרת״ו זיל ששמע בולאי שביניקה האם
 רובצת על הבנים ויורלת ומשפלת עצמה למשה למקום הזוין להניקםוהם
 אינם עולים אבל בגללות עולים הם לקבל המוחין אלא שיש לו קצת ספק
: [נ] ניב(עיין תוית לף ב י  בזה אם הוא להפך מט׳ש שעיה ח׳ב פ
 קייז עיב) ציע והלא נילע מכמה מקומות ובפרט בשער כ׳ פיה ופיו יפ׳ז
 כי בעיטר נכנסו בז׳א מוחין לקטנות מלובשים תוך נהיי החיצוניים
 לישסוית שהוא פרצוף העיבור שלהס הנקרא נפש וביניקה נכנסו ט מוחין
 דקענות מעולים מן הראשינים מלובשים תוך נהיי האמצעיים לישכו״ת
 שהיא פרצוף ליניקה שלהם הנקרא רוח ובגדלות נכנסו ט מוחין לגדלות

 מלובשין י וי נהיי הכנימיים דישסוית שהוא פרצוף מדלית שלהם הנקרא נשמה: [ל] הוא לאפיקי יניקה לללי בהמה:
ב 42 נ׳נ  [עץ חיים] מ
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 זי״ן והיא זמן כ.יסת המיחין רגילות בראשו שאז הנה״י לתבונה
 נכנסין ממש בראשו להיות לו מוחין ואין זה כמו זמן היניקה
 אשר עלה עד ירטתיה שהם הנה״י לתבונה ל־גק מן הררים
 שבחזה כי אז תינה רק עלייה מבחוץ כנ״ל אבל עתה נכנסין
 ממש תיך פנימיות הז״א בבחי׳ מוחין ממש הרי נת׳׳ל כל תיקון
 שיש בזו״ן ונבאר עתה תתלה באיזה איפן מלביש ז״א את א א

 [א] מהטבור ולמעה :
 הנה הכתר דז״א הוא

 רנלי לזו״נ ושם היא סיום עולם אצילות אמנם רגלי עתייז
 הב״פ תתתי,יס שבו שהוא פרק תתתין לנצת יפ״ת להול רעת ק
 אלי נכגסים יותר למטה ועימרים בגבול עילם הבריאה אשר
 היא למטה מעילם(ב) אצילות ועימלין שם בבתי׳ ללי בהמה
 כנ״ל באורך [ב] (ואפשר לומר כי לא היה כך אלא קולם
 תיקין אצילות כנזכר כאן ואחר התיקון לא הוצרך זה זתזר

 עתיק לאסוף רגליו למעלה בהשוואה א׳ עם רגלי א״א) י

ת ׳ ק ב ט ר  פ

 ונבאר עתה בתי׳ זמן העיבור של זו״ג איך היה וכבר
 נת״ל כי נעשו מב׳ בתי׳ שהם זית למ״ה זז״ת
 דב״ן זולת הכתרים הז׳ . ונכאר סוד העיכור ונאמר כי הגה
 אתר שנתקנו או״א נשארו עתה במי׳ ז׳ מלכים שמתיו ועדיין
 היו בלי ת קין ואמנם הם בתי׳ ז״ת רב״ן כנידע (ג) גם אז
 היה עדיין א״א בלתי התלבשות מטבור ולמטה עד סיום רגליו
 והיה מגולה מבלי לבוש וכרי לתקן הז׳ מלכים שמתו אשר
 מהם נעשה זו״ג הנ״ל היה צריך שיהיה בסוד העיבור בתיך
 אמא ודם העיבור . הגה תחלה אסף א׳׳א את רגליו ל״ל כי
 גה״י שלו שעדיין היו מגולין כנ״ל גתעלו למעלה עד הג׳ אמצעית
 תג״ת דא״א עצמו המתלכשים תוך או״א מקודם זה כנ״ל(ד)
 גם עתיק התמיל לאסיף ב׳ פרקין האמצעים שלו (על גבי)
 ב״פ הראשונים דנ״ה (ה) שלו והיו מלובשים ב״פ עליונים

 תוך
ת וביאורים (א) הכוונס הוא שנוקבא יצאה מויא כמו שויא יצא מא״א. ולא דזיא יצא מהזה דאיא דהרי למיל כחכ מנןינור ולמסה הלניש זיא ו ה ג  ה
) נ״נ כאן כי׳ן פ״א דרפ־ח ניצוצין כן כחונ נעיח דפוש ירושלים. נ ) : ן  לא׳א חס פכומ . ועיין נשפר אזל זרוע שהניח נציע . כמן ככו
/ דנהס כיה סדר הכנילה ונעינול ירד המיה החדש ונתחנר מס כס נין י  וכ ב כרנ כ׳כ דאינו כן דאין שייך אחר זה רק פ״ב דלקמן וכן הוא נכער הקדמוח דציג: (ג) ס
: (ה) והנה צריך להבין מה נעשה כני פרקים המתונים דניה דמיי אם נאמר שנשאלו כס מריאה א״כ ׳ ו סנ א וקורה זה נ ׳ נ  ונטשו זו״ן ועיין כערהכנירה פיח.שיש : (ד)
 הוי לפסק גז ול וייס שכנר עלו היכן עמדו נהכוו^ס אחת עס רגלי איא כנז״ל. ועוד סוף הוף הד הרחק נין פרקים אמצעים פעלו. ואס נאמר שנתי׳ זו המתפשטת נסה־ דדים
 בברי'.ה הוא בהי׳ הצד המיה שבטתיק אבל הצד נ״ן דע" הנהיי כנו מסתיים נהגית דעיי(כמיש הרנ תרח דקייח)וא'כ נפית דניה דמיי אכל מצד הנין אשל לא ירדו לעולם
. ואח״כ ראיהי נספר כדה הארץ ככתנ מ״ש הלמיז בספר אוצרות חייסז״ל קול הרמ־ז לא  הנדידה והס נעזלס יצילות סוף הוף כוי הרחק גדול ניניהם ואין יתכן
 הזכיר כאן מה נעכה מבי פרקין התאין דנ״ה דע׳׳י אס גם הם נסתלקו כי א״א לומר כנכיירו שם נכריאה דא״כ הרי זה הפסק גמור נין פרקים אמצעים >ה0

: ן ו כ . כמן כ כ י . ואפשר כי גהעלו ועמדו כמקום שהיו פרקי! אמצעין ובזה אין נפסק כי אלו עומדים נחג״ת ואלו בנהיי ע ה א י ר  העומדים מ

ן וז״ס שארז״ל עתיד ך י ג  ה
 הקב״ה להנחיל לכל
 צדיק שיי עולמית והענק כי א״א
 הוא כהי׳ הכתר של כללות
 עילם האצילית כנודע והנה
 א״א זה יש בו תר״ך אורות
 כמנין כת״ר כמ״ש בס׳ הבהיר
 והנה צדיק עליון הוא ז״א
 ולוקח מחצית הכתר שהוא
 מלביש לא״א מהחציו ולמעה
 והנה מתצית הכתר הוא ש״י
 ואלו הם ש״י עולמות שהוא
 הצדיק שהוא ז״א עיין פ׳ תרומה
 דקס״ו במאמר זה שביארנו שם:

 מהטביר ולמטה עד
 סייס הגיף הנקרא ת״ת שהוא
 עד רישי ירכין וג״פ מצת
 דא׳׳א מתלבשין בקו ימין דז״א
 שהא תת״ן וג׳פ להול דא״א
 מתלבשין בקו שמאלי דז״א
 שהוא בג״ה שבו ויסוד דאריך
 אנפין מתלבש בקו האמצעי
 דז״א שהוא ר״ת ונוקבא דז״א
 יצאה מהחזה דז״א ולמטה
 כדמיון הז״א (א) היוצא מאיא
 ממש ונמצא שהז״א מלביש
 א״א עד סיום רגליו מכל
 צדדיו ושם ג״כ מסתיימין

 הישמע
 [א] ניב וזיל ציע כי בשער כיס פיה כחנ סדר הצנשה זו באופן אחר
 וזה תוכן לשונו שם כי חצי תחתון לתיח דא׳א נחלבש בחכמה והיכול
 בבינה וב׳ פרקין תחאין לחייג בדעת ופרק אמצעי לנצח נחסל ונצח ופרק
 תחתון בחיח ויסוד יפרק אמצעי דהול בגבורה והול ופרק חחתון להול

 בנוק׳ לז׳א ויסול לעתיק בכתר לזיא אבל התרין סרקין עלאין לנוים•
 לאיא נשארו למעלה בחזה לאויא בסול לליס ואינם נעקרים מ:ס לעולם
ע. אח׳כ ראיתי בספר מבויש כי ב׳ שמועות הם ועול שצישיח כי  וצ׳
 נה׳י לאיא נתלבשו גכח׳ב לז׳א לבל ואינם מתםשסים : [ב] ניב עיין

 לעיל

 יפה שעה
 יש גו כו׳ ויש 3תוכה כני החיצון לאבא ואימא בחי׳ אחור ופנים וזה
 הכלי נתון תוך כלי החיצון לז׳א כו׳ ואחר כך בתוך כצי זה יש כלי
 אמצעי לז׳א כו׳ ובתוכו כלי האמצעי לאבא ואימא לאחזר ופנים כו׳ .
 והנה ב׳ כלים הנז׳ נקראים כלים לעיבור ויניקה והם מנחי׳ אלהים כו׳
 ואחר כך בתוך כלי הנז׳ יש כלי הפנימי לז׳א ובתוכי כלי לאבא ואימא
 הפנימי כו׳ . ועוד לו שס פרק י׳א זיל ונמצאו כי כלים לאבא ואימא
 מתלבשים תוך כלים דזעיר אנפין ג׳ בג׳ כיצד לבוש וכלי החיצון לאימא
 יתלבש תוך כלי החיצון דז׳א וכלי אמצעי דאימא יתלבש ת1ך כלי אמצעי
 דז׳א וכלי הפנימי דאימא יתלבש תוך כלי הפנימי לזיא ואחיכ יתלבשו

 ג כלים לאבא תוך ג׳ כלים לאימא ע׳ד הנז׳ יע׳ש. ואם אמרתי אבא המייר אל כל המקומות שכתב חיל כן לאסוף ולקבץ אינו אלא יגיעת נשר
י דתיצון ואמצעי דאימא מתלבשים גו פרצוף וגופא לזיא בכלים  שלי בזה ואתה הראת ללעת שגם ביניקה וגם בעיבור ראשון כלים מהי
י דאימא מתלבשים בהוד מוחין גו גופא דזיא ני אפיי  במגדו ההלבשות ממש בתוכו. ודע כי גם בזאת שנניח במונח שאפילו בעיבור כלים מהי
 בעיבור בודאי יש לו מוחין בערכו כי בודאי איננו חסר מרמ׳ח איברים ושסיה גילים וכל מה שבא אחר כך אינו אלא גדלות האברים כמיש
 חיל בפ׳א דשער המוחין יבריש פ׳א משער פרקי הצלם זיל כי בודאי שהעובר יש ט רמיח איברים הנפרשים בי׳ס כי׳ ואין הפרש ט במנין
 האברים כפי הזמנים זולח חיספח הגללה בהם בעצמם יע׳ש . וצריכים אנו להבין בשלמא בגללוח כלים לגה״י לפרצוף הפנימי לאימא הוא גדול
 כשיעור כל גופא לזיא ומתלבש בו בתוכו וכן נסבול לומר כן גם ביניקה לכלים נהיי לפרצוף אמצעי לאימא גלול כשיעור כל גופא לזיא ומחלבש
 בתוכו וכן כתב רז׳ל בפירוש אצא כעיבור אס אמרת לברים כפשוםם שכלים לנה״י לפרצוף החיצון לאימא נתלבשו גו גופא לז׳א הוא לבר קשם
 לשמוע שהרי ז׳א גופיה הוא עצמו נחון בתוך בסנה המלאה לה ואיך הנה׳י שלה נכנהו גו גופא לז׳א וז׳א עצמו נתון בתוכה נסול העיבור.
 לכך ברשות קבהויש אומר אני שאין הלברים כפשושן אלא שתחילת הכל מזדווגים אבא ואימא ומכח זווגא לילהו מתבררים אנ׳ך מחלקי המלכים
 הראויים להעלות בזווג ההוא על ידי שנמשך השיפה מאבא כלולה מחומר וצורה שבו וכן מאימא נמשכה הסיפה שלה כלולה מחומר וצורה שלה
 ואלו השיפות לאבא ואימא הוא עצמו בחינת נה׳י לאבא ואימא . וכן כתב חיל בשער מוחין לזיא שים זיל ונחזור לענין כי אלו הניצוצות שנמשכו
 מאב ואם בתוך הסיפות שלהם הס מהניצוצות נעשה לטש אל הנפש של הולד בסוד בבגלו בה כנז׳ ומן הסיפות עצמן נעשה פנימיות החומרי
 של גוף הולד להצס״ר ולברר הכלים שלו וזהו הסעם הנז׳ לנו במצות כיבוד אב ואם ועיש באורך. ועוד שם בסי״א זיל אמנם בהיותם מתלבשים
 בתוכם עיי אמצעי ולבושים אחרים והס בחי׳ החלק שגזתכים אבא ואימא עצמם מבחי׳ גופם עצמה בבנים הנולדים להם יעייין שם וכן שם בפרק
ב. כלל העולה כי בזמן העיבור נעשה כלי החיצון דזעיר אנפין כלול מרמיח איכרים וזה מן הברורים שביררו אבא ואימא מז׳ המלכים דמית! י  י
 ובתוך כלי זה נתלבש כלי החיצון לאו׳א שהם סול הסיפוח דדכוין אשר עיי מצסייר צורח הלטש אל הנפש וזה כלי החיצון דאימא ׳עיש . ויותר
 מפורש באר היסב בפיח משער פרקי הצלם זיל ולכן איא לזיא לקבלם אלא עיי שאבא ואימא יחנו חלק מהם עצמם והס הנה״ שבהם להלביש
 אלו ועיי נכנסים זמחפשסים בזיא ויקבלם . ועיין ותבין כ׳ כמו שהז׳א עתה בבח" נה״ כעליז ממש הוא בחי׳ הנה׳י דאנא ואימא להלביש
 מוחין אלו תוך הז׳א והנה אלו הנה״י לאבא ואימא הם הבחינות אשר נתנו אויא מעצמותם בבנים להגלילו ולתקט ולסיבה זו הבן חיינ בכטל
 אב ואס וז׳ס שאמרו חיל ברא כרעא לאביה וכן אמרו עובר ירך אמו והבן זה כ׳ אינו לוקח רק בחי׳ הברכיים והירכים החחתוטת שהם
 הנהיי שלהם לבד יעיש. הרי נמצינו למלים לכל מקום שנאמר שנה׳י לאבא ואימא מתלבש בזיא אינו אלא שאניך דזיא המחבררין נעיטר
 ההוא עם המוחין הנמשכים מלמעלה מרים המעלות כנודע לוקחים להם התלבשות מנה״ דאבא ואימא והם החלקים שנותנים אבא ואימא בבניהם
 והם נקראו כלים חומריים וגשמיים בערך האירוח והמוחין לזיא. והשתא ניחא שגס כשז׳א בעיטר ראשון חיך הבשן ומעיה דאימא קדישא אורות
 נפש לזעיר אנפין כלי צהתצנש ט גופא לז׳א לוקח התצנשות מנה" לאבא ואימא ואותו התלב;וח שלוקח הוא עצמי הוא הנהיי לאבא ואימא

• סמתלנש  י
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 תוך ב״פ אמצעים אבל היסוד דעת ק אינו צריך לעלות כי נתבאר באריכות ט הטוגה היתה לקבצם ולקשרם יחל שיהיו
 היא מסתיים למעלה בחזה דא״א (א) ואח״כ הלבישו החסר רה״י באתדות ולא ר״ה דרך פירוד כי זו היתה סבת מיתת
 והנבירה וחני ת״ת העליון דאריך אנפין לאותן ב״פ אמצעים המלכים בראשונה ובזה נמצא כי זו״ן הם ממדין באמצע בין
ה ואת היסוד לעתיק (א) ואח״כ הלבישו נ״ה לא״א לח״ג נה״י דא״א ובין פנימית אי״א ואז היו שם בתוך פנימית או״א ״  מ
 שלו עצמו יתצ׳ ת״ת התתתין שבו הלביש את חצי העליון והיסוד בסוד עיבור כדרך הולל הניתן במעי אמו ואין תימא בזה אם
 דאיא הלביש אח״כ את חצי ת״ת תתאה שבו ועלתה העערה או״א שהם יותר עליונים זרותניים מלבישין לזין בתוך מעיהם
 אל יסיר שבי והלבישה את היסוד מלמו שבו ואח״כ עלו חגית יפנימיתן כי כן צריך לצורך העיבור בהכרת ועוד כפי האמת
 דזיא והלבישו ללה ועערת היסור ךא״א יאחר כך עלו גה״י אין זה הציצה והפסק בין איא לאו״א לפי שזיין הוא קען מאד
ק בלבד ואפילו  דז״א והלכ־שי לחנית ה״א עצמו ואתיכ עלתה הטק׳ שהיא בערכם (ג) ובפרט עתה שאין לו י״ס רק י
, כנ״ל נמצא שמקים  המל, בסוד העערה והלבישה את היסוד דז״א ונמצא שעלו אלו הו״ק אינן מתפשטין רק ג׳ כליל כג
, ומצב ומעמד הז״א אינו רק בתצי ת״ת התתתון דאמא אשר , גו ג׳ שהם י״ק שבו ג  כתי׳ זין למעלה ונמצא ז״א כלול ג
 כליל בג׳ ונרמז זה פ׳ בשלת ד״ן מ״א בתוספתא ג׳ ריחין שם מקום הריון ועיבור הולד אכל ככל שאר הפרצוף אין שום
׳ ונודע ט ז״א הוא בחי׳ רוח והמל, הפסק כין או״א לא״א ואין זו נקרא הציצה והפסק. והנה ע״י  דכלילין בנ׳ היי שקיעין ט
 נקראת אבן וזהו אבנין שקיען ודי בזה. ועתה יתבאר איך כל הכללות והתלכשית הנ״ל נמצא שעתה יש אורות רבים
 גתלבשו גם הם תוך או״א והוא כי אתר כל הנ״ל הלבישו וכפולים כתיךאויא וא״כ אע׳׳ס שהיה הז״א נתון בתוכם והיה
 או״א דשים ותבונה את כל הבתי׳ הלל ט כבר נת״ל שאורך מפסיק בינם לבין איא אין זה ממלה ומוריד נמצא עתה כי
 אלי הד׳ פרצופים הם כשיעור אורך הנ ל שהם חנ״ח דא״א נצח וחסד ותצי ת״ת וחצי יסור וחצי מל׳ של ז״א נתונים מצר
 נמצא כי או״א נשארו כמו שהיו בראשונה תמיר לפי שהם קצרי ימין בתיך אבא (נ) ותצי האתר נתונים בצד שמאל תוך אמא
 קימה כנ״ל אבל עתיק וא״א שהם ארוכם הוצרכו למלות אמנם את״כ כולם מתקבלין בממד דאמא ואבא נותן הממצה
 קצויתם התתתין ולכלול אותן בקצוותן העליון והנה גם זו״ןהיו שלו במעי ראמא כי שם הוא מקום העיבור האמיתי וכמ״ש
 יכולים לישאר שם כמו שהוא ולא להלביש קציותם התחתון בע״ה . (ב) ונתזורלענין כי הנה מכת עליית כל האוריתהלל
 כעליון ט אורך הו״ק אינם כ״כ גדולים ואיכ למה הוצרכו וכללוחן למעלה וכן מכח עליית ב״פ האמצעיים דלה דעתיק
» ו ב) ואמנם תשובת שאלה זו למעלה בב״פ קדמאין נוסף שם אור גדול ועצום ואין ב ) ׳  לכלול ולהיות בתי׳ ג׳ כליל בג

 , ״ w ביסוד
 הגהות

 כפירה

 יפה שעה
 המולבש

 רוח חפיר
נ עניית נהיי דחיח והנבישו עצ גבי חגיח שלו היא על גני החיח לארץ  אמצעיים שלהם שהוא הוא הנה״ לכלים אמצעיים שלהם כמ׳ש חי
ל אנסין עצמו ואס כן לעולם יכול לעתיק הוא לבלו נחון תוך חית לארץ ץ לזיא יט״ש יליניקה אין בה עיבור כמ׳ש ח׳ ח  בשרק ששי לשער מ
 בשער העינור־ם פיב ז״ל והנה בבחינת היניקה אין בה עיבור כמש״ל אנפין ועליו לא נופף ולא נגרע מאימה. ולעיל אפשר שגאמר במ״5
 כי שני עיבורים הם בלבל 5'.מנס טכיז יע׳ש והענין כי בזמן היניקה רז׳ל נפיא לשער אבא ואימא שיסול לעתיק הנתון תוך תית לא״א הופ
 אניך דבחי׳ רוח לזעיר אנפין מתבררים ב*ימא ומתלבשים בנהיי לאו״א יסול ללכורא והוא צר מאל ואינו יכול לסביל בתוכו אפילו החויג ש6
 ועולים מנהיי לאימא לחגית לאימא ישם מההפך מלם לחלב כמים רזיל עצמו יעיש. וכיכ עול שם בפיב חיל ואמנם מכס ואילך שכבר נתק0
ן מ  שם בשפר העיבודים ובפ״ג לשער הוללת אנא ואימא ואותו חלק יונק איא ואויא על ילי אלו החו ג הראשונים הנה כאשר מזליוג עתיק מ
 התינוק ונכנס בפנימותו זהו כלול מאניך לרוח מלובש בנה" לאבא ומוריל חו׳ג חלשים או לצורך זוין גיכ כו׳ מן החלשות הבאות אחר כן
 ואימא וכל אלו הבחי׳ נכנסים בתוכו על ילי היניקה ונמצא מוחין ליניקה תמיל כנולע כי זווג למתק יאבא ואימא לא פסיק לעלמין יגסרס מ«
«  לוקחם מבחין על ידי היניקה והוא שכתב ר זיל במוחין לגללות נה״ שהוא לצורך חיות העולמות. נמצינו למלים ני תמיד לעולם וטל מ
 דתנונה נכנס ממש בראשו להיות לו למוחין משאיכ ביניקה שאינם היםול לעתיק יוצאים חויג חדשות בתוך תית דאדך אנפין ואותם החויו
 נכנסים לרך ראשו אלא לרך פיו : (א) ואת״כ הלבישו החסל והגבורה היוצאות אינם פולים מן החזה לאריך אנפין ולמעלה כלרך שעשו החו׳ו
 וחצי עליון לתית לאיא כו׳. יאחיכ הלבישו נויה לאיא לחויג שלו עצמו הראשונות אלא יורליס מן החזה ולמטה יעיש בפירוש. ואס כן כיון שע6
 וחצי תית מ׳ לא ילעתי ההלבשות זה לנויה לאיא לחו׳ג שלו עצמו נה״ לאיא והלבישו על חגית שלו כשבאים לצאת חוינ לעתיק מסי היסו!

 מה משי״אותס נה״ לא׳אישהיו למסה מאבא ואימא נהעלו למעלה ואפילו לכשתמצא לומר שיכוליה הם לצאת מימ אץ להם מקום כל•
 באבא ואימא בתוד יהגית שלהם ולא בחגית לאריך אנפץ עצמו כי לא להתפשט ־למסה ונמצא מתרבה שס האור ביסול עצמו על ילי החויג
 נחעלו בסו״ מוחין לאו׳א רק נתעלו בחנית לאויא יעיש . הרי שחו׳ג היוצאים תמיד מתוכי ומברו על שאינו יכול לסבול אורות עצמו לגופו
 דאיא שית מוחין לאבא ואימא מולע לא נבעו ולא פגעו בענין זאת כי צר הוא מאד וטל כן נבקע ונסלק. וא׳ת כל זה ניחא בשעת שהים
 דיילייה וירתלבשות כלל והיא גופא קשיא מיש חיל בשער העינורים כל אלו העליות בעת תיקון העולמות כאשר נתקן ו״א בתחילה והים
 פיב זיל והנה העיבור הזה היה זמנו ייב חלש יטעם הלנר הוא לסיבת הכל ט" איא ואבא ואימא טפלים אליו והיו שם אורות רטת וגלילית
י נהיי שלוי נכללים בחנית בלו באבא ואימא הרי הם שם למעלה בחגית דאיא אבל משם ואילך כאשר מזדווגים אבא ואימא נ  א׳א עצמו" כ• ר
 כללית של ששה יכו׳ ועול הטעם שני באיא עצמו כי כמו שנכללו הנה׳י כלי להזליל מוחין לזיין שכתב חיל שנם אז נסלק ונבקע היסוד והרי אז
 בחג״ת והם ששה מתתא לעילא גם נכללו מלמעלה לתתא חנית מן נהיי לא יש שם כל אלו האורות וכל אלו העליותם ואפילו אס נאמר שכל זמן
 והרי הס •'ב ימיש י וכללות זה לחגית לא״א עצמו לא זכיתי להבינו שיש זווג באבא ואימא כלי להוליל מוחץ עולין זו׳ן למין ז׳א באבא ומל'
 מאחר ישחו״! לא׳א נטשו מוחין לאו׳א ומעולם לאנתטלו במוחין לאי׳א באימא נפיג לשער הנסירה ובכמה מקומות והרי יש שם עליית זוץ
 יאו׳א מלבישין את א״א מכל צלליו פנים ואחור ימין ושמאל כמ״ש חיל בבטן אימא מימ עליית נה״ לאריך אנפין לא מצעו ולא נזכר בשום
 בשער אייא פיב יציע וב) ונחזור אל הענין כי הנה מכת עליית כל מקום ואין שם ריטי האורות כ• כל עיקר ריבוי האורות הם הם הנהיי
ץ נמלים הסבץ איא ז נבקע ונסדק מלמעלה דאיא שעלו והוכפלו למעלה כי אורות וכלים מ א ל י ע ה כ ל ע ק ^ ל V ת * ז ר ן א  ה

 למסה לארכו נוי על וזכור הקלמס זו כי נבל פעם שרוצים אכא ואימא זאויא כמיש חיל בפרקץ ואם כן מי הוא הנורמין ליסוד לעתיק שיבקע
. יש מקום בזזוג למוחין. אמנם אומר אני שגם כשמזרועים אבא ואימא כל* ׳  להזרוונ rt™ ״,*יי \,«t י*•*!• די* מיצוה אחל בלבל כו
« » ־ ־ ! *• «ל״״ ־ ,  ™ £ J*&f % שמא לא ־ש״־ה להיליי U ל״ץ יעיל•־ «ץ למי! יש שס ־,«.
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 108 היכל ה׳ היכל ז״א שער א, שער י׳־ז שער ז״א פרק ב׳ ג׳
 נה״י לאו״א (א) ואבא הזריע ד׳ מוחין משלו משם מ״ה זאמא
 הזריע ד׳ מוחין משלה משם ביין ואח״כ (ו) נחחלפו באופן
 זה (ז) חכמה למ״ה וחכמה לב״ן הם חו״ב לצלם לאבא ביגה
 למ״ה ובינה לב״ן הם חי״ב לצלם לאימא וחסדם למ״ה
 וחסדים לבין הס לעח הכולל חו״ג לצלם לאבא וגבורה למ״ה
 וגבורה לב״ן הם לעת הכולל חו״ג לצלם דאמא. והטמם כד*
 ש־היה צלם לאבא [ג] תו״ב זכר ומק׳ מ״ה וכ״ן וכן הצלם
 דאמא תו״כ זכר וצוק׳ מ״ה וכ״ן וכן תו״ג לצלם לאבא זכר
 וטקבא מ״ה וכ״ן וכן תו״ג דצלם דאמא זכר וגוקבא מ״ה וכ״ן
 רתל״כ איך יזדוגו זכר (עם) זכר וטת׳ עם נוק' והבן [ל] זה
 נמצא כי כיון שז״א מלביש לבלו לכל נה״י לא״א אשר שם
 החו״ג לימין ושמאל(ח) ע״כ לקח הז״א לכלו חו״ג מו״כ למ״ה
 וב״ן בזכר ועד״ ז בנקבה כי היא מלכשח לז״א המלכיש אח כ׳
 צדדי א״א באופן (ט) כי אין ככל הי״ס מי שיהיה בו מ״ה
 וכ״ן בזכר ומ״ה וב״ן בטק׳ כי אם זו״ן (י) לטמם הג״ל .
 ועור ט״א (יא) עם הנ״ל כי ככל כחיי לעחיק וא״א ואו״א

 נחוםן*

 ביםול רעחיק לסכלו כי הוא צר מאל ואז נכקע [א] ונסלק
 מלמעלה למעה לארכו ויצא האור לחון ואז חכמה ויש״ס
 העומרין בימין מתחברים ונעשו פרצוף אחל כלכל וכן אמא
 וחכונה שכצד שמאל נעשו פרציף אחל לכר כי עתה אורות
 היסוד שיין בעגין גילוי בהשוואה א׳ ואין עחה כסוי וגלוי הגורם
, פרצופים לבד אחד  חילוק פרצופים (א) ועחה אין שם רק ב
 מאבא ואחד מאמא (ב) ושיעירם למעלה מן הגרון עד למטה
 בטבורא דא״א. וזכור הקדמה זו כי בכל פעם שמצין או״א
 להזדווג לצ רך מוחין לז״א [ב] נעשה הכל פרצוף אחד לבד
 לאבא ויש״ס ופרצוף אתר לבינה ותכונה וזכור זה לכל המקומות

: ו  שתצטרך להקדמה ז

ק ג מ״ת ר  פ

 ז״א בירר ו״ק דמ״ה ונעשים דכורא (ג) ובירר מן ב״ן ו״ק
 זולתי הכתרים והיא מל׳ שבו (ד) וטק׳ ביררה הז׳
 דמ״ה והז׳ דב״ן זולת (ה) הכתר והמוחין שלהם הם ב׳ כחי׳

 בחי׳ הנזכר וזהו פשוט למעיין היטב נדנרי יבינו. ועיין לקמן נשער המוחין פיס נהגהוח השמש ד״ס הנה נודע וכיז כתנהי יען ראיחי הרנה שנהקכו נזס ועיין נספר
ה דוקא נמה קבלת המוחין יעיש והוא דשלא  אמה ליעקנ דף נ' ע״נ ועיין בספר הו־ח דף קל׳נ ובדנ״ש דף מ״ו ועיין מ״ש בשער השבירה פ״ז שנתנתי נאות א׳ ח
׳ נחי׳ כ״א מ״ה ונין ואין פינר ניניהם יע״ש. שמן ששון: (ס) שער **גז פיה וש״ך ס״י: (י) מיין נשמר  נבעה קנלח המוחין הה כמו נאויא שאין להש רק נ
(פ״ה) ונבער מתיק (פ״נ) וצ־ע ליישנ ן י  שבירת הכלים פ״4יורל כלל הדנריס נקיצור נמרן ני אין לך שוס ניצון קטן נכל האצילוח שאין נו מ״ה ונין ועיין נשער אנ
׳ אלא שנא לנאר שיש שינוים נין הפרצופים מזה לזה ועיין שער עיי ה״נ ועיין שער  הסתירות(אמל״י): (יא) הרנ שמן ששון כתנ דאין חילוק נין סעס א׳ לטעם נ

 אנ״ן ס״מ ותקרא כל הפנק ואין סוחר מ״ש כאן וכאן נטעם הג׳ ועיין שס נהגה״ס :

ש מ ש  ה
 לעיל ס׳ו בשער הולדת או׳א וזעיר אנסין: [א] ניב (עיין חו׳ח לף
 קכיס ע״ב) לא ילעחי מי גרס ליכוד דעתיק שיבקע כי הוא נחון חון
 גופא דאיא והאורות הנזכר הלבישו מבחוץ על גוסא לאיא ואסילו הנו״ה
 לעתיק המלובשים תוך גופא דאיא הנה הס עלו להלביש קצתם גב׳
 הקויס ימין ושמאל תוך חרג לאיא אבל בתוך התית ששם נתון היסול
 כנשמה בתוך הגיף לא היה כלום מי שילביש עליו. ועול שראוי היה שגם
 התית דאיא גס הוא יבקע תחילה כי הוא מלביש ליסוד לעתיק ועליו
 עלו יםול ומלכות לאריך אנפין ותית ויסול ומלכות לזעיר אנםין כנזיל:
 [ב] נ״ב צ׳ע מאי מעכנא בכל פעם שרוצים אויא להזלווג נבקע היסול
 לעתיק בשלמא בעיבור הראשון לבריאת העולם שנבקע היה מכת עליית
 כל האורות הניל והתכללותם למעלה כנז״ל אבל בכל פעם שרוצים או״א
 להזלווג אין שם עליית והתכללות לאורות הנזיל . ושמא י״ל שהוא מכח
 ריבוי שפע הטיפה היורדת מאיס אבל ציע כי אינה עוברת דרך ׳סולו
 אלא דרך נויה שלו ומשם למזלות ומשם לאויא כמבואר שעכ׳ש פיו עיש
 אמנם נלעיד כי בכל יום נעשה ככל מה שנעשה בבריאת העולם כמטאר
 בכמה מקומות כי מה שנתקן בבריאת העולם קודם ברוא אדם היה
 איק ואבייע למתצב םספירות וכשנברא האלם בירר ותיקן והעלה שאר
 המתצנים לנשמות ומלאכים וחושך ואחר החטא חזרו ונפלו כולם וגס
 במחצב הספירות הגיע הפגם כיב ינויל אעיס שלא נתקנו על ילו ולא
 נשאר מתוקן ומבורר מכל סמחצבים לספירות ונשמות ומלאכים כי אם
 תלקי איק ואבייע הנוגעים ומתייחסים אל יום הששי לבריאת מולם ומשם
 והלאה בכל יום מתבררים ועולים ברורים מכל חלקי פרסי פרצופי איר,
 ואבייע המתייחסים לאותו היום מחחצבי הספירות והנשמות והמלאכים
 כמבואר כל זם בטוב שעם בספר מבויש ובס׳ עולת תמיד ובלרוש ברכת
: [נ] ניב צ׳ע והרי ׳ ו נ  המפיל עיש ושלא כדברי ספר שערי קדושה ו
 לקמן שער ייט שער אורות ניצוצות כלים פיו כתב הפך זה ממש וכתנ
 שאבא מעיקרא היה כלול ממיה למיה וממ׳ה לבין ואמא מבין דמים
 ומבין לבין ואתיכ נתחלפו והיה צלם לאבא טלו מיה מיה ובין למיס
נ בגיליון  וצלם לאמא כולו ב׳׳ן מיה ובין דב׳ן.והנלע״ל בזה הלא הוא נתו
 שם יעויש וכללות הענין כי כאן כתנ נפרסות או׳א ישם כתוב בכללות
; [ל] עיין שער ייל  צרא ועיש סירוש הלבריס כי כאן קצר המ*ע1ט׳

 •״ל

ה ע ה ש פ  י
 ז׳צ ונבאר איך עליית זוין בסול מין מעורר תוספת מוחין כו׳ והנה
 אחר כך היסוד והעשרה שט לאיא נעשה נשמה לז״א כו׳ ונמצא עתה
 בעלייד. זיין באבא ואימא שעולה עמהס גס היסוד דאיא יעיש באורך.
 ושם בפיה מבואר שרוב נהיי לאריך אנפין נעשה נשמה לז׳א יעו״ן
 שם. ושם בפיו מבואר שגם נה׳י דעתיק הם במוחין דזיא ונמצא
 במוחין לזיא בו כלולים נהיי לאיא מהיי דעתיק וכשעולים המוחין למין
 נמצאים כולם שעלו ונכללו אלו באלו והוא ממש כדמיון אהכללות האמור
 כאן והוא אמת נכון ויציב ומצאת כי תדרשנו: (א) ואבא הזריע ד׳
ם בין. עיין  מוחין משלו משם מיה ואימא הזריעה ד׳ מוחין משלה מנ
 מה שנכתוב לקמן שער מוחין לזיא פ׳י כי שםכהברזילמכקנא דמילתא
 שאבא עילאה לקח כתר וחכמה דנינה דמיה ויק דחכמה דבין ואס כן
 הרי הוא כולו מיה שהס דמיה ומיה דבין ואימא עילאה בינה דבינה
 דמיה והיק מבינה לבין והרי כולה נין וישיס לקח ויק דבינה דמיה ומ׳
 לחכמה לבין ומפני המל׳ הזה שהוא לוקח נרמז בסול נקבה בה׳ ראשונה
 דהוי׳ה אפיה כיון שהיא מל׳ לחכמה וויק לנינה למ׳ה יכול להקרא
 כולו מיה ונפרס בערך החטנה מל׳ לבינה למ׳ה ומל׳ לבינה לבין
 ונמצאת כולה בבין. והוא מיש רזיל בסרקין שמוחין לאבא כולם ממיה
 ומותין לאימא כולם מבין. ויותר נלעיל לומר שאין זה תלוי בחלוק מיה
 ובין הכוללים בין הפרצופים אלא יען כל המוחין נמשכין מלמעלה למעלה
 מרום המעלות כנולע וכשהם נמשכים אינם אלא מיה ובין כמ׳ש חיל
 בספר מבויש שעיב ח׳ג סיס זיל וכן עזהיל על רום המעלות ואז גורם
 שישפיע משם מיין לכורין שהוא שם מ״ה התלש כי גס הוא כולל חויג
 שהוא הלר ואשתו מהישבאל ויורלין מזה לזה על אויא אז אבא ואימא
 מזדווגים יעיש ואינס נמשכים על אויא אלא עיי המזלות קלישין כמיש
 רז׳ל בשער אבא ואימא פיל זיל ומזל הח׳ טחן לבלו החסליס לאבא
 ומזל הי׳ג נוחן לבלו הגבורוח לאימא. ועול שם בפיח זיל וכאשר שני
 המזלות משפעים בהם זם באבא וזה נאימא מזלווגים על ילם שניהם ואז
 ;קרא זווגא לשלים יעיש. ונמצא כי חלק לאבא הנמשך מן המוחין הוא
ץ לכן זס מזריע ל׳ מוחין למים וזו מזרעח  מיה וחלק דאימא הוא נ
. ועיין עול מה שנכחונ כעניוחין לקמן כי נאן עונותי ן י נ  ל׳ טחין ל

 גרמו (גלמי היות ישוב הלעס •
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 גתוסף בו שינוי א׳ בטני} הזכר ונקבה שכהם וע״כ השינוי בינה נכללה ממ״ה יב״ן שהיא יפסו״ת ופניהן פרצוף א׳ ול׳ז
. ( ט ) [ א . הפרציף הוא כת (ח) זיני לפרצוף העליון דחכמה [ ן ל  שנתוסף בזו״ן הוא זה כי כל אחד משניהן כלול ממ״ה ו
 ועור ט״א כי למעלה אין ניכר רק זכר לבד והבוק׳ כלולה בו את״כ הפרצוף דז״א כלול ממ״ה יב״ן ויש לו פרליף אתר בת
 וע״כ המות של הזכר מ״ה לבדו ושל נוק׳ ב״ן לבדו אך או״א זוגו הנקראת מל־ הכולל מ״ה ובין (י) יכל זה הפרציף הוא
 זכר ונקבה גמורים בפרצופים גמורים גפרדן וכ״א צריך לתת בת זיג לפרצוף העליון שהיא ז״א וא״כ אל מחמה אם זיא
 מחלקו לכל אתר מבניו לבן ולבת וע״כ הבן שהוא ז״א יורש כלול ממ״ה וב״ן וכן נוק׳ כי כך חרב כל פרצוף מהם כלול

: ד א א ולקח מיה וב״ן ונקבה יורשת או״א (א) בסיד ויבן ה׳ ממ״ה וב״ן הליל והבן זה מ  אי
ח ״ ז ^ n י  אלהים את הצלע ולקחה מ״ה וב״ן ומיין פ׳ פקודי דרכ״א יכשא ה

1 י י י r 3 דף קכ״ת ותכין איך הז׳ מלכים הם זוין דב״ן. ואח״כ ילאי ז׳ 
 מלכים אתרים דמ״ה והס זו״נ דמ״ה ונקרא הדר שהוא ז״א כללים מזוין א כי״א יש שם הוי״ה מ״ה ונוקכא שם
, מלכים ומהיטבאל טק דמ״ה וע״י אלו גתקט אלהים רההי״ן גי׳ צי״ר ע״ה והם דינין ולהמשיך  דמיה שהם ו
 (ב) ז״ת וכללות ז׳ אלו דמ״ה נקרא הדר ומהיטבאל. וגלע״ר אור מז״א אליה צריך להכות כציר ההוי״ה דז״א שיכה אור
, דמ״ה אלא כיין שעיקר התקין הוא אל ז׳ מלכים מסור דהוי״ה דז״א ויהיה יפ׳י יפ״ה ק״ן הפ״ה הפ״ו ג״ה ופ״ו  וראי שיצאו י
 דכ״ן לכד לכן נזכרו בשם שבע אבל ודאי היו כלולים מי״ס ופ״ה הפ״ה גי׳ צ״א ני׳ לו״ר נ״כ ואז יוצא הארה לצו״ר דאלהים
 ט גם ג״ר שהם עתיק וא״א ואו״א נתקנו ע״י שם מ״ה מ״ל. דההי״ן שבמל׳ וז״ס והכית בלילי ב (יא) מן הפה דז״א יצאו
 גם תירוז אמר (ג) כמ״ש שם כנשא קכ״ב כפי, ט ז׳ מלכים ז׳ הכלים דקהלת והס מקיפין אל ז״ת דנוק׳ דז״א דוגמת הבל
 היו כא״א וז׳ מלכים ברא וז׳ מלכים בטק׳ וא״כ הז׳הנ״לריל הפה דא״א המאיר לז״א כני׳ל (יב) והגה אלו ההבלים כלול
 הז׳ שבכל בתי׳ מהג׳ אלו א״כ גם בא״א היו בי הז׳ מלכים כל אתר מאש רות מים עפר וכל זה נותן ז״א לנוק׳ כהייתן
 קדמאין בז״ק שלו וכאן הז׳ אחרים רמ״ה לתקנם וכן בזו״נ א״כ פב״פ עמו מהתזה שלו ולמעה ואלו המקיפים הם בתי׳ אהי״ה
 גם מכאן ראיה אל הנ״ל ט בז״א לבדו יש מ״ה וב״ן וכן כי כל או״מ הוא שם אהי״ה ולפעמים בעונות התתתינים כשיש

 ז״א'ישי בו^מ״ה וב״ן וכן בנוק׳ מ״ה וב״ן. ודט ט המ״הישכו פב״פ עד הכתר שבו ואז הז״א מסתכל עם בחי׳ מצת דליה
 המו״ג שהם מיה וב״ן וכן בב״ן יש בי מ״ה ובין שהם החו״ג במצח דלה ששם המוחין ומאיר במוחין דילה בתי׳ הסתכלות
 ט כבר ידעת כי המ״ה דכללות שהוא הדר כולל ע״ב ס״ג מצחו לבד ואינו הכל ממש כמו הבל היוצא מהפה כנ״ל רק
 מ״ה ב״ן וכן הב״ן דכללוח כולל ע״ב ס״ג מ״ה ב״ן שהם יוצא אור מחוך מוחין דילס ובוקע מצחו ויוצאין ואת״כ כוקעיס
 המלכים שמתו כנ״ל. ובפ׳ נשא קל״א כחבני שס (ה) כי ד׳ מצחא דילה ונכנסין חוך מוחין רילה ומאירין שם פב״פ עמה
 מיני מלכים היו בא״א ובאו״א וזין וכל בחי׳ היו ז, מלכים ועדיין אין בה אז רק ב׳ מוחין וחצי כי דעתה קלה שהוא חצי

 מלכות (ג״א מלביש) העולם העליון המתלבש בהם את״כ פרציף דרך המצת. והנה הזיית הם ז׳ הרות שהםיכ״ת איתיות כנ״ל
 דאבא הוא חכמה כלול ממיה וב״ן שהוא אבא ואמא והכל והמוחץ הם ו׳ אורות שהם ג׳ מוחין דידה ומקבליןהארה מג׳
ל שהם במל׳  פרצוף א׳ בסוד והבן בתכמה ויש לו פרצוף א׳ בת זוגו נקרא מוחין דיליה דרך המלח מ ל והגה ו׳ וכ״ח הם ד

 כנודע
נ  הגהות וביאורים (א) מיין יפה שמה לקמן שמר י״מ פיו כסוף הסרק והרנ פדה הארן כת״י שהקשו הח קי״ל שאין הנה יורשה במקום :יש כן. והירן הי
׳ והוא סוד הדורמינוא חיא וכשהזיא הוא בסוד הדורמיטא אז המוחין נימים לגיקנא נמיש  שמן ששו שהרי הוא הוד ויפל ד׳ ילדים מו
. ר׳ל זימ דבין הראשון : ו נ ו ז׳ הראבו V אז «>ן יורכת^מי^הורה : (ב) נ׳^נהקנ m w ננימ ומכיון שאז ז״א אין לוקה ^ ו נדרוש ריס ונדרישי הלילה ו נ י  מ

 השמש
נ אבל אין מינו והנודיע משער הזווגים כי באויא לבדם יש ב׳ מיני זווגים וכן ׳ ן ע׳א): [א] נ י מ ש ל ״ נ ן ל , י פ ו ) ^ 1 ח י י מ  &״ל בתחילה כ
 אנא שהוא כללות הפרצוף העליון מזדווג עם כללות הפרצוף התחתון כי בישסוית 3׳ מיני זווגים. והוד אויא הם מהגרון דאיא ועד החזם וישסוית
 כללות הפרצוף העליון הם או״א טילאין והם בחי׳ חיה וכללות פרצוף הס מהתזה ועד הטבור. ואעיפ שלכל זה כוונה והבנה אחרת עיין מיש
: ( י  התסתון הם ישסוית והם בתי׳ נשמם ואיך יודווט שניהם מין כשאינו מליון של שער איא סוף פרק טיו (והוא נשער אניך םרק ח
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 שארז״ל יכ מי:אינם קמ ס בתח״ה לסבת מין כמו עון לכיח(ד)
 וכיפר בהח״ה וכיוצא ביה כי אותי העין גורם להסחלק רוחנייח
 המלחלח העצמות ההם בקיר ונשארים יבישים ושיב אינן
 יכילין לחיות וז״ס והשביע בצתצתות נפשך יעלמותיך יחליץ והיית
 כגן מה וכמוצא מים אשר לא יכזבו מימיו כי ע״י לתלותית
ס בעצמות לא יכזבו מ  ממי האירה (נ״א מעע והארה) אשר נ
/; וזה מ׳׳ש יחזקאל בכינין העצמות היבישית  מימיו ויקים בתת,
 ההם שארז״ל שהיה איש א׳ שבנשך נתן ובתרבית לקח ועי״כ
 נחייבשז עצמותיו בלתי שום לחלוחית מציה ולא קם בחח״ה
 והנה עד״ז גם בז, מלכים נשאר בהם קצת רותניות כרי
 להחיות אח הכלים ההם בזמן תחייתם שהוא זמן תיקין האצילוח.
 ודע כלל זה כי כל מה שיש בעהיז הכל הוא כמגמת מה
 שהיה באלו ז׳ מלכים ואין כל חרש תמת השמש ומיתת המלכים
 ותיקינם הוא עגין תח״ה להם וכך יהיה לגופים השפל ם
 בעה״ז לעייל והנה הרוחניות הנשאר בהם הנקרא הבל דגרמי

. גס בתי, אתרת שכל קימתה עם המוחין (א) דילה הם  כטלע
, מילוי אדנ״י  כת״ב חגית הרי ו״ס וכ״ח כמנין ד״ל וכ״ז בבת,
 כי מילוי המילוי הוא (ב) ד״ל אותיות והוא ג״כ חיליף כס
 בוכ״ו שבמלכות כנודע ועולה ד״ל והוא ג״כ שם אגל'א
, שמית אלו מורים על המל׳ בהיותם פב״פ עם  כי ג

 ז״א כמבואר בברכת אבית ובאתה גביר :

 השער השני

 אהי׳׳ה
 שבמל׳

ו ו׳ פרקים י י  שער רפ׳ח ניצוצין ו

ק א מיה ר  פ

 לעתה צריך שנבאר באיזה אופן היה עיביר ז״א בתיך
 פרציף זה הכולל בינה ותבונה כנ״ל. ומתחילה לריך
, בחי׳ אלו שיש אל ז״א ולכילס צריך תיקין על  שנבאר ענין ג

 ידי עיבור זה. הא׳ הוא בתינת אורות כל המלטות שנסתלקו הם בחי׳ ניציצין של האירית העליונים שנשארו בכלים המתם
 ההם ועיקרי האירית נסתלקו למעלה וקצת ניציצין מהם נשארו
 בכלים להחיותן בזמן תיקון כל אצילות. והנה מספר הניציצין
 ההם היו רפ״ח ניצוצין יז״ם והארץ היתה תהו ובהו שהם בחי,
 המלכים הנקרא ע״ש המל׳ דא״ק הנקרא ארץ ארוס אשר מתו
 ונתחברו ונעשו תהו ובהו ונשאר קצת כיציצין הנקרא ריח
 אלקים מרתפת עליהון ותיבת מרחפח הוא מ״ח רפ״ח כי
 הרפ״ח • ציצין היה תיך המתים הנ״ל ופשוט הוא שהאור
 המעולה עלה למעלה ובחי, הנריעה שבהם הם ניציצין ההם
 אשר נשארו בחיך הכלים כנ״ל שהם בחי׳ דינין נמורים כמ״ש
 לכן גבאר תחילה סדר האורות יהמדרמחי ומעלחן זה למעלה
 מזה הגה גידע כי כל האורות של האצילות הם כולם בתיגת
 הויות וגורע כי ד׳ בחי׳ הוי״ה הח או הוי״ה במילוי יודי״ן
 שהוא ע״ב כזה יו׳יד ה״י וי״ו ה״י או הוי״ה רסיג כזה יו״ר
 ה״י ואיו ה י או הוי״ה דמ״ה כזה יו״ד ה״א וא״ו ה״א או
 הוי״ה דב״ן כזה יו״ד ה״ה ו״ו ה״ה. ונבאר עתה בתי׳ הוי״ה
 דע״ב וממנו יתבאר שאר הרות הנה פשוע הוא כי שורש
 האורות ועיקרן הוא ד׳ אותיות הוי״ה פשוטים בלתי מלואים
 והם בחי, עצמות אור ואמנם זהו בהיות האותיות ממש בצורתן
 אמנם ג ״כ יש בחי, אחרח והוא בהיוחן בבחי' מספר וחשבון
 באופן זה כנון אם נאמר ר׳ אוחיוח הוי״ה מספרם כ״ו ואין
 ספק כי צורת האותיות עצמן הם יותר שורש ועיקר האור יותר
 מבתי מספרם ותשבונם והנה כל זה בבתי׳ הפנים כי גם יש
 בהם בחי׳ אחרת והוא של האירוח וגם בהם יש ב׳ בחי׳ הנ׳ל
 שהם צורת האותיות כמו שהם או בחי׳ מספרם. גם יש בחי׳
 אחרת והוא ד׳ אותיות השם בהיותן במילוי כי אז הם בתי׳
 דינין כי מילוי גי׳ אלהים יעוד ט שירש הוי״ה הם ר׳ אותיות
 עצמן אבל ול),מלואס היא כיאור הוי״הויציאת אורותיהן לחוץ
 וגם כבח*־**ייוי יש בהם בתי׳ אותיות בעצמן ובמי׳ מספרם
 וכיוצא בזה 5*חי׳ רבות לאין קן במילוי ובמלוי המילוי וכו,

 עד אין קץ (ו):

ק ב טית 10 ר  פ

 ונבאר סדר מדרגתן בקצרה זה לממלה מזה א הגה
 העיקר והשורש לכל הס אותיות הוי״ה בעצמן
, הוא אתוריים שלהם בחיגת עצמיתן  ובצורתן ב מדרגה ב
, י״ה יה״ו יהו״ה והם י׳ אותיות ג מדרגה ג׳  וצורתן כזה י
 חשבון ומספר ד' אותיות הנקרא פגים שהם בתי׳ הוי״ה מספרן

%1• 

 מהכלים ועלו למעלה(ג) ומתו הכלים וירדו לבריאה. הבי הוא
 בחי׳ רפ״ח ניצוצין של הוד שנשארו בתיך הכלים בהיות; כיורים
 כדי להתיותן חיות מצימצם כדי שעי״כ יה ה בהם מציאות לחזור
 ולהתתקן ולהחיות ע״י עיבור ואל התמה מזה כי כן האדם
 התחתון בעה״ז אחר שמת ויצאה נפשי ממנו נשאר חלק מנפשו
 בתיך הגיף כדי שעל ידי זה יוכל לקום בתחיית המתים וכמ״ש
 זוהר פ׳ שלת לך דק״ע אבל השתא פקדונא איהי לנפשא דאיהי
 משתככא ואשתארת בשכיט גו גרמי ובג״כ בריש כל ליליא
 פקדונא (כלילא) דרומא לגפשא ולא על בשרא . גס בדקס״ט
 מנין הבל דגרמי דאשתאר בקברא במעשה בעלת אוב בשמואל
 וז״ס פסוק והשביע בצחצמות נפשך ועצמותיך ימליץ. הנ׳ הוא
 בחי׳ הכלים עצמן שנשברו וירדו לבריאה וכל אלו הנ׳ בחינח
 צריכין להתתקן על ידי עיבור כמ״ש. ותחילה נבאר עניו
 הרפ״ח ניצזצין הנ״ל מה ענינם ואחר כך נחזור אל הדרוש הנ״ל
 ובכ״מ שאנו מזכירין בחבוריני זה ענין רפ״ח ניצוצין הם אלו
, כי ז׳ נקודות תחתונים הנקראים  שנבאר עתה כע״ה . הנה נת
 ז׳ מלכים שהם כתי, זו״נ דשם ב״ן הנ״ל שיצאו מנקבי עינים
 דא״ק כאשר יצאו בתי׳ הכלים תחילה וכאשר יצאי אח״ך
 אורות לכנוס בכלים שלהם האלו לא יכלו הכלים ההם לסבלם
 ונשברו וירדו הכלים למטה במקום שהוא עתיד להיות עילם
 הבריאה את״כ והאורות נסתלקו ועמדו למעלה באצילית כמבואר
 אצלינו לעיל באורך וירידה זו נקרא מיתה לפי שכל שיוצא
 מעולמו ויורד והולך לעולם אתר זולתו נקרא אצלו מיתה .
 והנה אלו ז׳ מלכים הם בתי׳ ז״ת שהם הנקרא זי נ של עולם
 האצילות וכיון שירדו אל הבריאה נקרא אצלם מיתה משא״כ
 באחוריים דאו״א שנפלו ולא מתו כמ״ש והוא אצלם כדמיון
 אדם החחחון געה״ז כשמח שא• נפרדת נפשו מנופי ונפשו
 מסחלקח יחשוב למקומה האמיחי אל האלקים אשר נתנה וגיפו
 שהוא עפר ישוב אל הארץ ויורד ממדרגתו שהוא בחי׳ אדם
 זעטן זה נקרא מימה וכך אירע אל המלכים האלו כי נשמתן
 שהם אורות שלהם עלו אל מקומם הראשון שהוא אצילות אמנם
 גופם שהם הכלים שלהם ירדו לעולם הבריאה ושם היה
 קבורתם. והנה כמו שגוף האדם התחתון כעה׳יז כשגקכר בקבר
 נאמר בו ונפשו עליו תאבל ונשאר בו אותו הבחי' של הרותני
 של עצמותיהן הנקרא בזוהר הבל דגרמי כנ״ל כדי שיהיה לו
 איזה תיות כדי שיוכל להתקיים עד זמן התמייה כי אם לא היה
 נשאר בהם שום לתלותית לא היו קמים בתת״ה וזהו ענין

 כ״ו
. ונ״נ איא פי׳ ש הילה קומתה היה מה׳־י ןאח״כ עלה עד המוחין שלו ושיעור «(יי««ו ' י כ  הגהות וביאורים (א) שלה שהם עולים מהחזה עד הנהר שהם ו
: (ב) איא עיין שער הכוונות דרוש ה׳ של נרכת אנוס מוזגת אמה כ  הם כח״נ חג״ת. עיין נפער רוה״ק דע״ז ע׳־א בתיקון נד יס .׳ עי
 גנזר ולקמן שער ליו ה״נ: (ג) הכי גרכינן למק! מס ועיין נס׳ פיה על מיש לקמן כפירקין כי נשמתם שכס אורות שלהם עלו אל מקומם הראשון שהוא אצילות
׳ הוא נהי׳ היזרוח פלהס שעלו ונסתלקו למעלה נפולס אצילות.  דלא שייר למימר עלו לאצילות שהרי מתה־לה היו כס נאצילות. ועיין שער הקדמות דף נ״ה דל נ
 ע״נ נראם לעניד דר׳־ל דבעולס היצילות עצמו בהיותן שם עלו למעלה וכאן נפירקין הכר כאצילות ו5*ל ביצילות. במ; בנון: (ד) יעיין כס׳שד״ה כת׳י שכתב הסמם
 מ־ס ירב מכיל זיל כי כל המתים שמתו מאדהיר עד עסה הה ריביה כי איל הטית לס־ם מה טוב ל,• או פתקח נפש הלס׳׳ו עתה נעה אכלו מטן התנה או
. ולעתיד לבוא רגיחקצוצה יוצאה בדייני! ויחזרו ללהיזתס אבל זה שכיד לו עון ריבית לא יקום מדה כמד מדס מכיל ו  ירחיב זמן זהקח כל הנסבות היוצאות ממנ
 והאורה השה איו נהנס הקניה זהלה איכא לפני עור לא דחן מכשיל עיין במפרשים יעיין בם׳ :יז>• יגיקי. :מן עשו,: (ה) איה עיין שער ל׳ח פ־כ: (ו) עיין שער

: נ ׳ : (ז) מבויש דף פ־ה ע נ י י 0׳ ענף ה׳ ולקמן מ מ *׳יי ו ן ה ג נ  ו
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ו ד מדרגה ד׳ הוא חשבון ומספר י׳ אותיות הנקרא שם ס״ג ותחתיו במדרגה שם מ״ה ותחתיו כמדמה שם ב״ן ״  י
, יורדן מהם בחי, נצוצין , הוא ופשוט הוא כי כל הוייה מאלו הד  אחוריים שהוא כתי׳ היות מספרן ט״כ ה מדרגה ה
 כמילוי של השם ונקרא פנים והם יו׳יר אותיות יו״ד ה״י וי״ו להתיות הכלים וניצולי הויות דע״ב ירדו בכלים דע׳כ וניצולי

 יו־

ב ח מרימה ח׳ ירוו ממגי טציצי! להח־וח הנליס שלה אלא שמה שייר מהוי״ה ; מ " ח פ ס  י׳ אותייח המילרישמא' המס מ
ב היו «*4ן מרוטים מסלם אשר נשם טיב יכ! הניצוצץ טי ו ו י פ א ק , ה י ש ל, י מ  מס־־ר וחשבין כיו אי״יית האחיר״ס של ה
׳ י•״ אומ־וי! המילוי ומילוי ה:קרא פנים שירוו משש ס״ג הס הגריעיח מטלס אשר נשס פ"; להמיית » • ״ • « « n 
) ־0צר-ךשתוט ־ . י הנל־ס שלה י־ייצאנ-כבנלים האחרים. ( י ״ י י ' י ־  ,Js 3 ה

 רז״ »״י »״י וי״ו יו׳׳ר וי״ו רל״ח . יו״ר ד״ו דל״ת ה״י . ששם מ ב מליון שבכולם לא היתה בו כ כ שכירה גדולה
) כמי בס״ג וטוצא בזה בשאר ובודאי כי משם ב״ן ירדו ג . יו״ר ( א ח ה״י יו״ד ו מ ריי'יו״ד יו״ר וי״ו דל־ ״ ל  יו״ד ד״ו י
א דל ת ה״י יו״ר וי״ו יותר ניצוצין מכל השאר וממ״ה פחית מב״ן ומס״ג פתות ממיה ר ן ׳ ו א £*״ ד״י יו׳׳ר ד״ו יו״ר י  ו
) ונירם שנבאר מספר כ״א ואתד צריך נ ) ג ״ ס . יו״ר ומע״ב פחית מ י א הי א יו״ד ו > יו״ר ו א דל׳׳״ ה ו יו״ר ו י  יו״ד ד
א ה״י ירד יא מדרגה י״א שנקדם הקדמה א׳ והוא זה. דע כי כאשר ילאו הי׳ נקודים א יו״ד ו י י V ו ״ א דל״״ י  ו
ה מנקבי עינים דא״ק כנודע(יי) הנה בצאתן הגיחו רוכס שלהם מ ד ר (*) מ » י»י«י>י» רחיים י .  J J c I ״
ר שלה1 מנשה ממנה אח״כ ח כ ה ת ר י t בעיילם אצילית והיא מ ק ^ ^ 2 ^ ^ ^ ^ ^ 1 י ב ש ח ר י פ ם , מ

 י

J *״1 כשנסקן עילם האצילות בחי׳ פרצוף א״א ומנקידת מו״ב נעשה : . ! ^ ת ץ ת י ל^י א / ז ח^י  י״ב מספר ו
 ״י פרצופים או״א ומן תסד עד היסוד שבהם הם ו״ס נע:

״ י־ ־־ • •ויו # — •~ י • !• י ו ו / Uwl'l ן / W  ׳• «
 תלך(כ) ער אלה אלפים מדרג־ח לאין קן עיר הנ״ל וכיוצא. כשנתקן ט
, פרצופי!  והנה זהו שכארגו הוא כהויות דע״כ וכיוצא בזהכהויות דס״ג ב
 ובהייות רמ ה ובהייוה רב״ן וכן בכל השמות וכינוים שבעולם. פרצוף ז״א

P אבל I 

 הגרות וביאורים (א) >ניץ שמר אויא פ״ה: (כ) מיין שמר או״א ש״מ וז׳ ש05 לא מגה כיא מד הגיגה שהוא מלאדמלא ומשם ולמסה חוזר למלא דמלא
: (1) אץ וה פוהר למה כנהנ רניגו נפטר כשנירה ה״נ כשנירה כנליונים 0יתה יותר גדולה משכירה התחהמים . כי פם מדנר 1 W ' "~ J u י י J י ' 
. שיש: י כ ניצוצין כמו מהתחתונים וכן מצאהי נכתי ׳  :נהי׳ ככלים מצמן שלהיותם מגולים למעל: כיסה נהם סנטרה גוולה וכאן פדנרמסי׳ הניצוצי! שמן העליונות ירדו כ

 העמע יפה #עה
ם הפמש (א) מדרגה ייב מספר וחשבון קניו אותיגח אחוריים דמלוי המלוי כר. ולמיל  ואן >״נ (מיין חו״ח דף םיו עיא. ועיין לקמן שיל פיב ומ״ש ש
 רל ועיין דביש לנ־א עיג) ציע היכן מצעו שירדו או׳א למסה ממקומה שער אויא פיה הוא אומר שהם מיד אותיוחיעיש והכל אחד הוא אלא שהתם
 :י זה* היה מקומם הראשון כשיצאו מנקבי העינים כי החילוק שיש בין עשה רזיל הרביע בכללות בד׳ אותיוח של הוייה וכאן הוא עושה הרבומ יותר
 מתה כשיצאו היא התפשסוהס לסרצופים והלבשיס זה לזה כי הנה שיעור בפרסות בכל אוח ואות ולא נפקא לן מידי לענין מעשה הכינה :
 הכתר שבנקודות נעת שיצאו היה כשיעור הכתר דאיא של אחר התיקון (נ) גם צריך שתדע כי מספר הניצוצוח שירדו מכל הוייה מאלו הל׳
 כנזכר בשער התיקון סיג ונשלם כל שיעורו למעלה ע׳ג חויב שבנקודות אינם שיין לפי ש:ם טיב העליון שבמלים לא היתה ט כל כך השבירה
 שהם אויא וכך היו ההרי התיקון ונגה שנתוכף אחר התיקון הוא שנחכשנוו גדולה כמו ה0*נ וכן כיוצא בזה בשאר כי׳. וא׳ת לפי המחבאר בפרקין
 למסה והוא ני הגיח דאיא נחלבשו בתוך אז״א מהיי מון b't אבל ששם עיב בחכד יסיג בגבורה ומיה בת׳ת נמצא שבחסד לא היתה כל
 כחיב לא׳א לא לקחו נ:קוס בפני עצמם כי החכמה שהיא מוחא סתימאה כן שבירה גדולה כמו החיג שהוא בגטרה ובס׳ג לא כ׳כ נמו המיה
 נתונה שהוא נחים ובמיה לא כל כך כמו הבין שהיא נמל׳ הרי שבתחתונים
 וברטנים שהם המיה והבין היה נהם שבירה גדולה יזהר מן העליונים שהם ע׳כ סיג וזה נראה כלא כדברי חיל שכי״ב בשער השבירה פיב
ל שליש עליון דחית היו גאים האורות מגולים והיה השבירה גלולה בהם ומן שליש כליון דחיח ולמסה שכבר גמרו אחורי לאויא עלאין ע  כ
 לפיל היו באים האורות מלובשים נלנושין שלקחו מאחוריים דאו״א לכן משם ואילך לא היתה השכירה כל כך גלולה יעיש. ויש ליישבני הנם
 טירר הכל וסיבת השבירה היתה מפני תולשת הכלים שלא היה בהם כח לקבל ולסבול בתיכם האורות כמ׳ש חיל ומל ילי השבירה הגיע פגם
 בשתי בחינות שהם האוחת והכלים והרי הס בשחי אופנים כי מצל הכלים עצמם כלים העליונים שהם כלי החסר וכלי הגבורה וכלי שליש

 שנשארו בתוך
 כליהם פחות

ם העליונים אבל באורות היה כאן כגם יותר מן העליונים בניצוצות שלהם שנשי י ל  כ׳כ והפגם שהניע בהם פחות מן הסגס שהגיע מ
 הכלים שמשם מיה לא טלו אלא שני מדרגית ומשם בין לא עלה אלא מדרגה אחד כמי שכחנו חיל כיין שלא ירדו אלא להחיות כליה

׳ טל  מזי לא מספיק להחיות הכלי כי לו יתברך בתכנו מלילות : (ג) ופרם שנבאר מספרם כל אחל ואחל צריך שנקלים לך הקדמה אחד ט
 כרי נתבאר איך כל ד׳ הרות של ע׳ת מינ כולם היו בזית דא׳א כוי. לנר קשה הוא זה למס מנין שמיפה אצל הר סיני מה ענין מה שיהיה
א נתקן שום פרצוף ואיך ובמה מפני שלאחר שיתקן  לאחר התיקון לדהשחא דהשתא מיהא קיימין בעולם מקורים בשעת השבירה שעדיין ל
ת נחשב נם מתה שם עיב בחסד דז׳ מלכים שאינו אלא ו ל י ב  כל עולם האצילות היו יהיה לחסל רזית לאיא מלובש גו אבא שהוא חכמה לכללות ק
 קצה ח' מייק. ועול שההכל' הוה שנשאר שהוא א׳ מהז׳ מלכים בשמת השבירה >» מקומו בקו אמצעי כי כולם יצאו בקו ישר זה תחת זה
ן י  >מ״ש רייל בפינ משער שבירח הכלים וחסל לאיא לאחר שנתקן מולם האצילות המלובש ני אבא הוא קו ימין כטיט יאין מקימס שוה. ו
 ל ישב שיזיל תפכ דרך קצרה במקום שאמרו להאריך מן הראוי היה שיאריך נמילתא כדנא ולא אתא אלא לאשמועינן שאף בזית משכחת
י כן הדבר בכל  שטללים כל ד׳ שמות דעסמ ב והם זית לא׳א שמלבי:ים טלע אייא שהם מינ סיג יזיין שהם מיה בין וממילא אתה תבין כ

\ ״״.׳ ״r״.׳ מ,* , A< . , . ר י נ י ע ״ י ה ר י ב ש ת ה ? ש ז ב י ק י ת ס ה ז י י י י ל י פ  יש ט כל ד׳ במו ז לעבמיב וגס א
V כליל מי׳ם מי>י>יוח ד׳ יחי׳ -רמ ירויים כל ספי׳ ההיא שהם בחינת חבתים שבאותה הספי׳ ׳עשיב ועומק . ונמצא כי כל ספי וספי מ 
* * d » W J ־ ־ ־ * הניחו ״ « ^ וח־ל נ־ו־ןי, מ״ר• ,־ללי״ יאמת י־־י, ־ (ר) ־־־ , ־ נ י א ״ ל ׳ ״ י ״ א נ י ״ ס ™ ־ X i V £ 



 n 1 היכל ה היכל דא שער כ׳ שער י ח שער רפ״ח ניצ! צין פרק ב׳ ג׳
 תתתונה מכולם היה בה שבירת יותר מכולם שלמעלה ממנה
 ולא עלי ממנה רק ד׳ אותיות פשועים בבתי, אותיות עצמן
 וכל השאר ירדו לבריאה וז״ס שאנו אומרים גכ״מ ני המלטת
 נשארה באצילות בבתינת נקודה א׳ בלבד וכל השאר נתמעט
 ממנה וירדו אל הבריאה והבן זה (ג) ט הגה נקודה ההיא
 היא בתי׳ מדרגה ראשונה שבכולם בלבד ואמנם מספר הע״ב
 ניצוצין שירדו ממנה הם בחי׳ המספר והחשבון של י׳ איתיות
 דאחור דב״ן ולא הפנים דשם מצמו שהוא מדרגה א' רק
 אחידים שהם נימ׳ ע״ב הרי ד״פ ע״ב שירדו מן ד׳ הויות
 ומספר כולם הם רפ״ח גיצוצין אלא שיש ביגיהן הפרש ט אין
 בחינחם שיין לפי שהע״ב גיציצין שירדו משם ע״ב דיודי״ן היא
 הע״ב לחשבון ומספר י׳ אותיות המילוי הזה שזו היא מדרגה
 הז׳ ומשם ס״ג הע כ שלו הוא י׳ אותיות וס׳׳ג שדש ע״ג והם
 המדרגה הה׳ וז׳ ומשם מ״ה הע״כ שלי הוא מ״ה וכ״ו שהם
, וז׳ ומשם ב״ן עצמו העיכ שלו הוא  גי׳ ע״א שהם המדרגה ג

: ׳ ד  מדרגה ה

ק ג מ״ת ר  פ

 ועתה צריך לכאר כמה שאלות שיש ככל הג״ל והוא ט
 צריך לידע למה היו השיטים האלו שכשם ע־ב אנו
 לוקתין תשכון מדרגה הז׳ומס״ג כ׳ מדרגות שהם ה׳וז׳וממ״ה
ר) ) ׳  ב׳ מדרגות שהם ג׳ וז׳ ומב״ן מדרגה^א׳בנכד והא הד
 והתשיבה ט הנה נת״ל כי הצד השוה שבד׳ הויות הנ״ל שהם
ג מ״ה ב־ן היא שהמדרגות שהם ממדרגה הז, ולמעה  מ״ב ס׳
 טלם גפלו ככריאה ולכן בשים חשבון אין אט מתשבין משם
 ולמעה כלל רק ממדרגה הז׳ או למעלה הימגו ולא למעה
 ממנו כי כל שלמעה ממדרגה הז׳ כלולים בה כי טלם גרועים
 ממנה ואינו עולה בשום תשכון כלל ולק אין אנז־מזכירין
ד  ומתשבים באלו הרפ״ת ניציצין רק אלו הד׳ מספרים שיש ב

 אבל לא כך היה אלא שהלבישו את ת״ג דא״א וכן מהראוי
 היה שז״א אשר בחי.תו ו״ק מתסד עד יסיר ילביש ו״ק דאי א
 ולא כך היה אלא שאינו מלביש רק מתצי ת״ת דא״א ולמטה
 כנ״ל (א) ואמנם נוק׳ דז״א נשארה במקומה הראשון והוא
 שהיא מלכשת את המל׳ רא״א. כלל המולה מכל זה כי שם
 ע״ב אשר מקומו בתכמה ושם ס״ג אשר מקימו בבינה ירדו
 למעה ולא הלבישו אלא את מי״ג דא״א ונמצא כי שם ע״ב
 בתסד ולכן תסד גימ׳ ע״ב ושם סיג בגבורה ישם מ״ה בחצי
 ת״ת וגה״י בלבד עם היותו כולל ו״ק גמורים הרי איך הז״א
 שהוא בתי׳ ו״ק לאצילות שהם במי׳ שם מ״ה הוא שם בחצי
 ת״ת דאיא (מ״מ די לו לסכת גודל אצילית שכל בתי׳ שם מ״ה
 הושם בתצי ת״ת דא״א ומגה״י בלבד ושם כ״ן הוא כמל׳
 לבדה) והנה נתבאר איך כל הד׳ הויות ע״ב ס״ג מ״ה ב״ן
 כילם הם בז״ת דא״א לבד והרי נתבאר הקרמה א׳ הגיל

 * ועתה נכאר הסדר שלהם
י ונלעד׳ח כי כל אלו ע״ב ס ז ל  הנה מהוי״ה דע״ב אשי ב
 האורות שלו שעלו למעלה ם״ג מ״ה ב״ן
 כאצילות כשנשברו הכלים היו כולם הם בשם ב״ן הנ״ל שהוא
 ו׳ מדרגות הראשונות ושאר כילל י׳ נקי׳ והוא מתתלק לד׳
 המדרגות מן הז׳ ואילך והוא הויות אלו כמכואר אצליט
 בכלל שהוא תשכון ומספר י׳ (כ) (כי כל הד׳ הויות כל א׳
 אותיות המילוי שהם גי׳ ע״ב מהד׳ כוללת כל הד׳ כגלע״ר):

 ומשם ואילך כולם ירדו בבריאה
 עם הכלים כסוד הגיצוצין ופשוט היא שכל המדרגות שלמעה
 ממנו נכללין בה ואינם נחשבים בה כדבר בפיע ולכן אינה
 עולה במספר ולכן אינו גחשכ רק מדרגה זו כחי׳ מספר י׳
 אותיות המילוי שהוא גי׳ ע״ב וכל שאר הניציצין ש למעה מהם
 נכנלין באלו ע׳יב וכבר נת׳׳ל במקימיתרבים כי מציאת מספר
 רפ״ת ניצוצין הם ד׳ במי׳ ע״ב שירדו מאלו הד׳ הייות וכולם

 יחד הם רפ״ח ניצוצים. והנה נתבאר ע״ב ניצוצין שירדו מכלל מלואיס של ד שמות אלו שהם מ״ב ס״ג מ״ה ב״ן(ה) ולהיותם
 הרפ״ח ניצודים והם מהוי״ה ראשונה דע״כ ומשם ם״ג שהוא משוגים כמילדהן לכן גזכריס כל הד׳ מלואים לפי שזה גי׳ ע״ב
 יותר תמתין משל ע״ב לא עלו האורות שלו באצילות רק ד׳ זזה ם״ג וזה מ״ה וזה ב״ן ואין מס •רם שוים כמיליייהן. נם
 מדרגות הראשונים כלכד נמצא כי ירדו בבריאה ב׳ מדרגות צריך שתדע כי במקום שאנו מתשבין בתי׳ הפנים אין האתוריים
 אחרות יותר עליונים שהם י׳ אותיות דמילוי הסיג ובתי׳ האתור עילים בשום תשכין כי עפלים הם אל כתי׳ הפגים הראשונים
 שלהם שהם מדרגה ה׳ וז׳ וכאשר נמנה במי׳ המדרגה הה׳ המעולים מהם לכן אין אנו מתשבין באלו הרפ״ח ניציצין בתי׳
 שהם י׳ אותיות דמילוי ס״ג בבתי׳ אותיות עצמן ונמנה נם האידריים כלל רק משם ב״ן האחרון כמ״ש הטעם למטה
 בעניין המל׳. גם צריך שתדע ט כ״מ שיש ב' מספרים ותשבוגם
 שוין אין אנו מחשבין את שניהן אלא א׳ בלבד והוא כי הגה
 י׳ אותיות דס׳׳ג זי, אותיות דמ״ה ירדו בבריאה מכ״־ו לא
 תשבט כתי׳ י׳ אותיות דמ״ה כיין שכבר גתשבו י׳ אותיות דס׳ג
 הראשינים מהם כי כבר ביארגי שאפי׳ בתי׳ הד־ מילדן הנ״ל
 לא היינו מינין ומתשבין איתן ד״פ אלא להיותן משינים זה מזה
 כי זה ע״ב וזה ס״ג וזה מ״ה וזה ב״ן משיניה במילוייהם
 (א) וטעם הדבר הוא במה שנקדים לך הקדמה א והוא ני

 הנה

 מספרם שהוא ס״ג הרי ע״ג גיציצין שירדו משם ס״ג ומשם מ״ה
 שהוא הת״ת ירדו ב׳ מדרגות עליוגים יותר לפי שהוא גרוע
 במעלה מן ס״ג ולא עלו באצילות רק ב׳ מדרגות ראשזטם
 לכד וכל השאר ירדו בבריאה נמצא ט הגיצוצין שלהם הם
 ע״א גיצוצין כ״ו ומ״ה ופי׳ כי מספר ד׳ אותיות הפשוטים הם
 מספר כ״ו ומספר י׳ אותיות מילוי הם מ״ה והגה כ״ו זמ״ה
 הם ע״א גיציצין הרי הם ג״פ ע״ב ומכס ב״ן ירדו כל המדרגות
 חוץ מן העליוגה והראשיגה לפי שלהיות בתי׳ ב״ן מל׳ והיא

. דשם מיירי נבחי׳ יקודם ההיהון א ׳  הגהות וביאורים (א) ודע דאין זה סוהר מ״ש רכיגו נבער ל׳ 0׳ג דדא מתחיל מן הדעח דאיא מד סיום רגלי א
: (ג) הרנ כמן ׳ הויו״ת ד^׳ק הכוללות כוללת נל הד׳ ) כי כל לויי: מי נ  כמ׳ש כאן (כן כהונ בהגהות השמש כס עיש. כמן ששון: (
ו והנן זה סי׳ כי נזה נתיישנו כמה ספיקות :לפעמים משמע שהכתר יורד והע ס מסתלקים ופ׳א משמע כ:כהר נשיר נ  ששון הניא משם ס׳ ארז וזיל מה ככהנ מי
: (ה) הרנ שי״ה הקנה הלא נכס נ׳ן לא  נאצילות והטיס יורדים. ו5ריך לחל? ני המסתלקיס הסהע׳ דמיה והיורדים הם הס׳ יכין עכיל: (ד) ניא והיא הנ׳ והד׳
 נכנס החשנון המילוי שהוא מדרגה סז׳ אלא מדרגה הד׳ ואיכ אין כתנ שהם ד׳ מילוים הלא נכס נין לא השי המילוי ש:וא מ־רגה הז׳לק מדרגה הד׳ לנד . ודוחק
ז כרנ שמן כשון דאין זה דוחק שהרי מספר רפיח לעולם הס . ונן דוחק לומר דנהי׳ המספר קחשינ שמספרו רפ ח יעיש. זנחנעי ׳  לזמר דלאן דוקא ד׳ אלא ג
. ועיין ננער הכוונת ייישי קיש נמילה  מכונים נשמוהס אפילו כהכס הד׳ הנא מנחי׳ מספר דאמזרייס הפבומיס מ מ שורשו הוא משם נין המכונים במילוי מחנירו

 שמע דשם מונה 5ם נין להשלים מספר השם:

 העמיש
 נתינה תוך הכתר והיא נכבית בו ואינה נגלית כלל רק הכחר לבדו
 שהיא הגו לגזל ־.א היא הנגלה והבינה בגדין ועליה מלבישים ב׳ כתריס
 דאויא היא נכסית בהם הרי כי אין מגולה מאיא רק הכתר שבי והוא
 עומד על גבי אויא שהם החייב שבנקו׳ כמי שהיי קידם החיקי, ו5יע.
 ועוד ציע שכפי משמעות הדברים זה היה בעח התיקון לא נעת השבירה

. לא ידעחי לפרשו מאי קאמר הניתו רושם שלהם הלא האורות ׳  והוא כו
 עצמם עצמותם נשארו באצילות כי לא ירל מהם אלא ~פ׳ה ניצוצות
 כנודע ועיין מיש בעניוחין לקמן: (א) ושעם הדבר במה שנקדים לך
 הקדמה א׳ והוא כי הנה כאשר מציאות הניצוצוח שוים במציאותה נשארים

 שניהם
* ׳•׳*׳« ׳*׳< v? \y עעיז!*שדידה - !•»!» * * w׳״/i ׳««׳.׳ * י - — י

ן ל י ג ^ י ה ס ה , . י ו ח א  ואיך מינה טיב סינ בכלל הנשברים והנופלים . ואס כוונתו על בתי׳ האחידים דאויא שנפלו בעת השבירה הנה נתבאר :י ה
 לבריאה וניע(איה עיין בהקדמת רחובוח הנהר דניח עיא) באופן שכל הקדמה זו לא הבנתי איתה איך נמנים ה־:״נ ס׳נ בכלל הרפית ואם
ס הה :פלו אמנם גס אותס הז׳ מלכים לאבא נ  נאמר שכוונתו על בהי׳ ז׳ מלכים דאבא וז׳ מלכים דאמא שנתבאר בשער שבירת הכלים פי! וס״ז :
 או דאמא .:ס מיה ובין דעיב א מיס יבין לסיג ולא עיב דס׳ג לאותה בחינה ובכאן היא מונה י.מדר,«ה דעיב יה׳נ עצמם באונן שבין בכללות

 נין
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 הנה כאשר הניצוצים שיין במציאותן ומספרם נשארו שניהן והיא הוי״ה כפולה ונקרא מערת המכפלה כנודע כי ו״ד רמילו*
 כמקום (א) שנשכרו ונפלו העליונים ושם נשארים התחתונים יו׳׳ד גי, י׳ כחשבון אות הפשיט וכל השאר הס אותיות הוי״ה
 עמהם כיצד הרי שנפלו י׳ אותיות דם־ג ואח״כ נפלו י, אותיות כפולה ממש. והנה ענין כ׳ הויות אלו מניינם הוא כי הוי״ה א׳
 דמיה והנה עם היות י׳ אותיות דמ״ה גרועים במעלה מיי בתי׳ ז״א והוי״ה הב׳ הוא בתי׳ הטק׳ עצמה וכאשר מתתכרים
 אותיות דס״ג מכ״ז בנפלו למטה לא נפלו רק עד מהוס שירדו הז״א במק׳ אשר אז מאיר ז״א בניק׳ הנה אז הז״א נותן הארת
 י' אותיות דס״ג ושם נתערכו ונתקשרו עמהם י׳ אותיות רמ״ה (כ) הוי״ה שלו אליה ואז נעשין כ׳ הייות כנוקכא ואז נעשית
 לפי שכיד׳ ס״ג נשכר קורם מ״ה כנודע כי תתילה מלכו בה שם ב״ן שהוא בתי׳ כ׳ הייות וזכור הקדמה זו. והנה
 העליונים ונשכרו ואת״כ התתתוניס ולכן בעת שירדו י׳ דמ״ה בהקדמה זו הותרה השאלה הנ״ל כי להיות שעיקר האיתיות
 פנעו ומצאו י׳ אותיות דסיג שירדו שם בבריאה תחילה ונתערבו של שם ב״ן הוא מן הז״א כ;״ל לכן אין ראוי למנותן כפ׳־ע
 עמהם ולא ירדו מור למעה מהם ונדבקו עמהם לסבת היות בכתי׳ המל׳ לכן אין המדרגה הזי שהוא מספר ב״ן נכנס
 מספרן שוה אכל כאשר אין ב־ הבחי׳ במספרם שיין כל אחר בכלל המשכון ע״כ נילוצין שלה וכן מדרגה הג׳ שהוא מספר
 יורד במקומו הראוי לו לירד ולכן כל הבתי׳ השוות לא כפלנו כ״ו אינה נכנסת בחשבון לפי שנשארת דכוקה למעלה עם
 אותן למנות בחשבון ולנן כתי׳ י׳ איתיוח רמ׳־ה אשר נתקשרו מדרגה הג׳ שכז״א שככר נכנסת בחשבון. אך י״ל למה אין
 במקום גפילת י׳ אוחיוח דס״גאינן נמגיןגפ״ע אבל המדרגה אט חושכין מדרגה כ׳ שהוא אחוריים הפשוטים כזה י׳ י״ה
 הז׳ של מ״ה אשר איננה 'רומה למספר מדרגה הז׳ דס״ג יה״ו יהו״ה ולא שייך לתרן כרמתרן כאן ואי לאו דמסמפינא
 גתשכת כפ״ע כי זו מספרה ס״ג וזו מספרה מ״ה וכן מדרגה הוה אמינא שנכנסו כמקום אותיות דמ״ה שנכנס בו כדלקמן
 הג׳ משם מ״ה שמספרה כ״ו נכנס ככלל החשבון לפי שמשם פ״ד (ג) אך בפ״ד לא משמע כן וצ״ע. וכן המדרגה הה׳
 ע״כ ומשם ס״ג לא נפלה מדרגה הנ׳ לכן אנו מתשכין גם שהיא כתי׳ הפגים והם מ׳ אותיות המילוי כצורתן מם היותם
 אוחה בחשבון של הע״א של מ״ה וכן בסיג אשר המדרגה משונים מן האתרות שהם י׳ ככל מילוי עליז לא נכנס בתשכון
 הה׳ שבה לא ירדה כמוה משם ע״ב לכן נמנים בחשבון הע־ג והטעם עם הג״ל שכיון ששורש שם זה במילוי ב״ן הוא מן

 ניצוצין דס״ג וכן מדרגה הז׳ שהוא החשבון משונה מן ז׳ של ז״א לכן לא נמנה בנוק׳ :
n . n n

ב  ״ ה ע ת  ע״ב ושל מ״ה גם היא נחשבת. ונשאר לנו לכאי ע
ת ס ק ד ר ׳ של ב״ן שהיא במל׳ הגה הוא המדרגה הד׳ שהוא בחי׳ פ  הו

 האתוריים והנה אממו למעלה כי כאשר יוררין הפני- אין ועתה נשאר לנו לבאר עגין א׳ והוא כי גת״ל כי מןהח״ג
 האחוריים נכנסין בחשבון כלל וכאן היה הדכר להפך כי ומן הת״ת והמל׳ יררורפ״ת ניצוצין שהם ד״פע״ב
 האחוריים נכגסין בחשבון ולא הפגים. והחשוכה הוא כי כג׳ [א] ועחה צריך לכאר כי בהכרח הוא שגם מן הנה״י ירדו
 שמות אשר חשבנו בחי, פנים לכן לא חשבנו בחי׳ האחוריים ניצוצין א״כ מה עניינם ואם ירדו למטה למה לא נכנסו ונכללו
 אבל כאן במל׳ שאין הפנים נתשבין במספר אז נתשבו האתוריים גם הם במספר ניצוצין. ונבאר תחלה מה הם במי׳ הניצ־צי;
 ועדיין נשאר לנו לתרן כי אדרבא אעיקרא דרינא פירכא למה שירדו מהם הנה נודע כי ג״ה הם ב׳ פלגי דגופא כנ״ל לכן
 אין במי׳ הפנים נמנין במל׳ ולא היו האתורייס נכנסין במנין אין הוייה גמורה בכל א׳ מהם רק הוי״ה א׳ בין שניהם נמצא
 כדמיון שאר האחוריים לכן צריך שנבאר לתרץ לכל המדרגות כי חצי הוי״ה היא איר של נצח וחצי היי״ה הוא אוד של הוד
 מלמעלה למטה ונאמר כי הסבה שאין אנו מחשבין המדרגה ופשוט כי כשהוי״ה נתלקת לב׳ אינה עולה בשם בפ־ע רק חצי
 הג׳ שהיא במי׳ הפנים והוא מספר ד׳ אותיות הפשוטים הטעם העליון שהם ב׳ אותיות ייה כמ״ש כי יד מל כס י״ה כי ב׳
 הוא כמ״ש למעלה שכשיש כ׳ מספרים ומניינם שוים אינן אותיות ו״ה אינן שם כפ״ע נמצא כי נצת נקרא י״ה (ד) וכן
 נמגין רק פ״א ומדרגה זאת כבר נכנסה כתשכין ע״א ניצוצות ההוד וכן היסוד י״ה כי היסוד אינה כתי׳ כפ״ע רק הארה
 דשם מ״ה ואלו הכ״ו נשארו ונתקשרו שם למעלה כ^״ל וכן כלולה מהאורות עליונים כטרע. ועוד ט״א (ה) כמה שנבאר
 מדרגה הז׳ שהוא מספר המ׳ אותיות המילוי שהוא גי׳ ב״ן לא כי ב׳ יסודות דאו״א מתלכשין תוך ז״א וכל א׳ מהם יש בו
 נמנית עם שהוא במי׳ הפנים וגס שאינו דומה לשאר מלויים ה״ת וה״ג וה״ת דיסוד דאמא הם מתפשמ־ן בז״א בת״ג ת״ת
 כי לסיבה זו נמנית לעולם המדרגה הז׳ בע״ב ובס״ג ובמ״ה וג״ה שלו והה״ג דיסוד דאמא וכן הה״ת וה״ג דיסוד דאבא
 אכל העגין כמ״ש מנין הוי״ה דשם ב״ן ומה עגייגה. דע כי אשר לא גתגלו ולא יצאו הנה כל אלו הם יורדין אל היסוד
 שם של ב״ן רמילוי ההי״ן אשר במל׳ הוא כ׳ הויות יחד ממש דויא וככר ידעת כי סיום היסוד דאבא הוא מסתיים ביסוד

א ״  ח

ה ע ה ע פ ע י מ ז ע  ה
י שיריו לנייפ הם מיה ונין נין הכללות נין הפרסות שניהם נמקום שנשארו ינשלו העליונים ושם נשארו התחתונים עמהם ת מ ו מ י !  ביו ״
 אבל >1?\ ימ לכללות יין לפרסות נשארו כאצילות ולא •רדו לבייע יציע: כיצד הרי שנפלו עשרה אותיות דמיה כו׳ ושם נתערבו ונתקשרו עמהם
. מה מאד ׳  [אז ניב צ״ט שכפי ירהלמה הנזיל שהוא פ״ב משער הנזכר שהוא היסול עשרה אותיות למ״ה לפי שבחי׳ הס׳; נשבר קולס מיה כו
י יעיב והסy ירילתם הוא מתו״ב שירלו למקום חו׳ג קשה לעיל לברי רז״ל אלה לפי :אם כשירל המיה היתה ירילתולמטה נ י י י  של דרוש ז
א. ועול מסיג הוה ניחא שפיר שכשירלו טשרה אותיות למיה פגעו בעשרה  י־י החויג נלחו למסי והיה כל הרק לזיא במקום נהיי לא׳
) יציע כי לא מן התית לבלו ירל המיה אלא אותיות לסיג והואיל והם שוים כי זה בחי׳ עשר אותיות וזה בחי׳ עשר W עיין תוית ל» רכיו) 
ט נתלים ונאחזים ועל שמו נקראים אותיות אעיפ שמן הראוי היה ש5מ׳ה יורר יותר למטה נתק:ר ונתערב ל הו״י כי הוא כולל את כולם ו ל  מ

 מודע וכל ת״ר מצבם ומטמלם במקום נהיי לאיא כניל בהקלמה הנ׳ל שם יחל עם הסיג אמנם אעיקרא למילתא לא כן היה שכשנשבר כלי
י לירל ניצוצות אחרים מהנה״ והלא הניצוצות רשם הגרירה לנקוליס שהוא בחי׳ הסיג וירל הכלי וחלקי רפיח לניצוצות שט י הכרוז סי  וא׳כ מ
 מיה הם הניצוצות לכל הרה הנקרא בשם ת׳ת כנולע כ׳ שם מיה כולל במקום חכמה לבריאה ואחר שכשנשבי התית שהיא המיה והכלי עם
 ו?־ ׳דז׳א וכולם נמראו בשם תית לאצילות : חלקי ניצוצות לרפיח שנו ירל ועמל במקום כתר לבריאה כמיש ח׳ל
 1 1 בפ״ג לשער השבירה וגם בפעם שנית שירלי הכלים טס חלקי אורותיהם
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 עמו ולכן בשם של י״ה אין ומטעם פחד זה היה ראוי
 להם שים בחי׳ עש שלמעלה שיעלי ג״כ יו׳׳ר איחיוח דמילוי
 מהם עד שיתחברו שלשחן ואז ס״ג למעלה עמהם כדי לקשרם
 מתחברים עס שם של מ״ה שלא יעלו. התשובה (ה) הוא
 אבל בשם של כ״ו יש בכל כי שם בע״ב לא ירדו י׳
 בחי׳ להתחבר למעלה לכן כל אותיות המילוי כלל בבריאה כי

 דז״א עצמו גמצא כי ע״ו חסרים וגבורות יש ביסוד דז״א(א)
 אשר מספרם י״ה. דיר ט״א והוא בעגין ה״ח עצמן המתפשטים
 בז״א מצד יסיר אמא והוא כי הלא גת׳ אצליגו כי ג׳ בחי׳ יש
 אל התםדים דז״א א׳ הוא למעלה במקום הרעת דז״א כי
 שם הוא שירש החסרים ואת״כ מן הארת! מחפשטין ה״ח מן
: מהארת! של החסדים המתפשטין  החסד שבו עד הוד שכו ואח׳,

 מתקבץ הארתן ביסיד דז׳יא ה״ח אחרים אשר לסנה זי כקרא אחד בפ״ע מתחבר למעלה נשארו באצילות והמספר שלהן
 במספר כ״ו של שם מ״ה. ויש בלבד ירדו אל הבריאה ולכן
 להקשית הלא המספר של ס״ג אין חשש שיעלו כי אין עילין
 יכול ג״כ לעלות לשרשו שהם מעילם לעולם אתר כי אנן
 י׳ אותיות דם״ג ולמה אין אנו יכולין ובפרע כי הרי כעל
 חיששין שלא יעלו. זי״ל בשלמא כרמם ירדו מאלילות לבריאה

 היסוד כל כני רע והרי הם ט ו חסדים כמנין י״ה גמצא כי
 גהיי אינן החת גמירות רק ג׳ שמית של י״ה(ב) כנ״ל והכם
 כל כחי׳ המדרגות שגתיל כשם יהו״ה כולם ג״כ יש בשם י״ה
 ודוגמת מה שירי משם מיה כך ירד מג׳ שמות י״ה הנ״ל כי
 לא גשארו באצילות רק ב׳ מדרגות הראשינים לבד שהם ב׳

 א־תיות י״ה וגה האחוריים שלהם בבתי׳ אותיות לבד שהם י׳ י״ה שם מ״ה כיון שי׳ אותיות עלו לפי שלא היה להש כת לעמיד
 ונתקשרו בשם ס״ג ועתה שם ונשברו ואיך עתה יעלו
 יעלה המספר של מ״ה ג״כ אל האצילות אחר שנשברו ונפלו
 לשם א׳כ ׳:יוד הכלי שלמיה אבל המספר של נרה הוא
 בלתי א ר כצל ויש לחיש אבל יכול לעלות אל שרשו שהם י׳
 בשם סיג א ן לתיש אף אם אותיות דמ״ה אש ר עלו ונתקשרו

 ואמגם מהמדרגה הג׳ ולמטה וגם הוא בכלל כולם ירדו בבר אה
 עיר מה שירד מהת״ה שהוא שם מ״ה ואמנם הטעם למה אין
 בתי׳ כל הנילולין האלו נזכר בפ״ע ע״ד שהוזכרו שאר הנצוצין
 הענין הוא לפי שכל הנצוצין שירדו מן נה״י מתתברים כולם
 עם הניציצין של ת״ת וכבר נת״ל שכל מה שמתח:ר עם מה

 שלמעלה הימנו אינה עילה בשם בל״ע והנה בבתי׳ ניציצין יעלה המספר אל שרשי כיון עם י׳ אותיות דס״ג לפי שכילן
 האחידים שלהם איני צורך לתת טעם למה לא נמנו כי ככר שהכל הוא בכלי שלו: בבריאה הם עימרין והם יכילין
 נת׳ שבמקום שנמנו הפנים לא נמנין האחוריים אבל בחינת לעלות. וצריך לכאר כי מאחר
 הפנים צריך לבאר איך הם מתקשרים עם הבתי׳ של מעלה שסבת עליית ניציצין נה״י עם המ״ה אינן אלא כדי שלא יעלת
 מהם אש־ לסבה זו לא נמנוכנ״ל הנה הם ג״פי״ה הם נרה מםשרו עם שרשו אשר עלה עם י׳ אותיות דסי׳ג וא״כ היה
׳ אותיות באלו הנה״י מתמת המלוי כדי ׳ ׳  לכן גיציציתו מתמכרים עם ניצוצות מ״ה כנ״ל ואעי׳פ שאין צריך שימצאו בתי
 מספרם שוין כי חשבין של זה מן המילוי ומשכין של זה מן שיהיה תמרח אותן הי׳ אותיות של מ״ה אשר מלו אכל המנין
 הפשיט אין בזה תשש כמ״ש בע״האבל אין הטונה עתה רק הוא כי הרי בב׳ שמות של י״ה יש כמילואם י׳ אותיות ואלו
 הם במקום אותן הי׳ אותיות של המילוי דמ״ה שעלו :ישם
 ם״ג כנ״ל ואמנם אע״פ שהם ג׳ שמות י״ה וא״כ יש במלואם
 ט ו אותיות א ן קפירא רק אם יהיו אותיותן מיעעות ממספר
 •י' אבל אם הן יתרים מי׳ אין תשש בזה נמצא כי כל ניציצין
 של נה״י כילם עלו ונתחברו עם ניליצין של מ״ה ש:תית לכן
 אין מילין בחשבון רקהניציצין של ד׳ שמית ע״נ סייג מ״ה כ״ן
 שהם רפ׳׳ח כנ״ל אלא שזג׳ בחי׳ הראשונים דע״ב הם בחי׳
 הפנים והע״ב הד׳ הוא בחי׳ אחוריים ובין טלם הם רפ׳׳ח
 נ־צוצין אשר אנו מזטרין בכ״מ בחמרינו זה ועחה חבין וחראה
 איך נשארו הכלים של נה״י בלתי ניציצ־ן עצמן(י) ולכ[ יניקת

 הקליפות הוא מהם :

ק ה טית 0) ר  פ

 ודע כי נהי׳ אלו הרפ״ת ניצוצין הנ״ל הם כולם בחינת
 גבורות וריגין גמורים ואליהם רמזו בזוהר במקועת

 , רק
 למציא מציאות שיתחברו שניהן יחד חע״פ שלא יהיה תשבינם
 שוין וכן מילוי ג׳ שמית י״ה הנ״ל הוא באלפין לפי שנה״י אלו
 הם נהיי של ז״א שהוא במי׳ מילוי אלפין והנה י״ה דמילוי
 אלפין הם גי׳ כ״ו ולכן הוא מתחבר עם שם מ״ה במררנה
 הג׳ שלי שג״כ מספרה כ׳וואע״פ שאין שייןבמציאותן. והעגין
 הוא כי כב9 באדני שי׳ אותיות המילוי רשם מ״ה של ת״ת עלו
 עם י׳ אותיות דס־ג למעלה ונתתברו עמהן והנה מתיכאים
 אנתגי כי כיון שעלו אלו הי׳ אותיות למעלה שלא יעלה ג״ה
 עמהן המספר שלהם שהוא גי׳ מיה והוא מדרגה הז׳ לפי
 שהמספר נגרר אחר האותיות שהם שרשם ואם יעלו גם הם
 גמצא שהכלי של הת׳ת יהיה בתכלית הגרוע ריקן כלתי ניצוצין
 ולא יוכלו אח״כ להתתקן כעת תיקון שאר הכלים לכן עולי!
 גיצוצין של גה״י למעלה בת״ת שיתקשרו עם מספר מ״ה מדרגה
 ז׳ (ג) של הת״ת ואז לא יעלה מספר ההוא למעלה בשם
 ס״ג ולכן טון שאין עליית הגיצוצין אלו רק לסבה זו לכן אין

 תשש וקפידא בדבר ההוא למעלה שיהיה תשבונם שיין ובלאו כרבה כנזכר פ׳ פקודי ת״ת רישא דמהימטתא בטש מתשכה
 הכי עולין לסבה הג״ל * (ד) ביצינא דקרדוגיתא וסליק גו מתשבה ואפיק ניצוצין זריקלש״ך
ב אין *ויש להקשות לטה אט עיבר ובריר פסילת מגו מחשבהז0׳ וכפ׳ תזריע דמ״א ע״כ ״  וא״ת למה בשם של ע
 אני חוששין אולי יעלה המספר מתשבין לעיל ג״פ י״ה תנא מן בוצינא דקרריטחא נפקין שכ״ה ניצוצין וכו׳ מסטרא
 של שם מ״ב שהוא המדרגה וכאן אין אנו מתשבין רק פ״א דגבירה דאתקריאן גבורה כז׳ זבאדרא קל״כ מסתכל הויגא
 הז׳ עם שרשי שהוא המדרגה כ״ו ולא ג״פ. וי״ל כי כל זמן וארו חנויגא נהורא יקירא דבוציצא עילאין נהיר וסליק לשכ״ה
 הה׳ של ע״ב שהוא [ניא שהם] שיש איזה בתי׳ להתחבר עם עיברין זמ׳ ואע״פ ששם נראה שהם ש״ך גיציצין וכאן אגו
 כתי׳ הי׳ אותות [רמילוי ע״כ] שלמעלה ממנו אז הוא מתחבר קיראין אוחו רפ״ח (כ״א שכ״ה) ניצוצין הכל הוא ענין א׳ ויתבאר

 למטה
ת וביאורים (א) ולענ״ד קכה דאיו זה רק לאתר כתיקון כנודע וי׳ל עיין שער כמלכים ס״נז דשם כתנ דאפילו קודם כתיקון הי1 סנה״י י.ון זמיר אגפין ו ה ג  ה
: (ג) ואין זה ס תר דתהילה כתג ט נתקשרומ  יעי ש . שמן ששון: (ג) איה עיין נטר ההקדמות דעיז סוע״ד דרוש ה' מטי ולא מעי
 נצוצי נהיי נמ־רגס ג' ימיה שהיא מספר כיו והדר אמר כנהמכרו עם מדרגה ז׳ דמ׳׳ה. ונלעיד דמ״ש כמי״חנריס מהפר יו״ד ס״א שמספרו כיו עם נ־ו
 דמיה כהוא מלרגס ג' הייני לענין שאינו עולה נכס מכיון בכנר מנס גחי׳ זאת פ׳׳א אינו מזנה אותו פעם אחרה אנל עיקרן כל הניצוצין הם נתחנרו כמספר
, שהוא כיו וליבנא נהרא כהכ מולימ ניצוצין כל . ומדוקדק הלבין שנליכנא קמא כתנ מתחנרים גם כס מיה כמדרגה ג ו נ י נ  מדרגה הזי דמי: לטעם הנזכר ככהנ ר
׳ מררגוז דמיה . כיו ומיס דנה״יעס ׳ מדרגות מהיי עם נ . והרנ כלי: תירץ שנשער הק מות משמע כ׳ נתתירו נ ׳  נהיי למעלה ני.׳ת כיתקכרו עם מ״ה מדרגה ז
 כיו ומיה (מדרגה ג׳ וז׳) דמיה עכיל. וצריך להנין דאין יהיה זה שיתקשרו אורות ניורות מין נשיאינו מינו דזה דין וזה רחמים ואיך סונל הכלי כל אלו היורות ולא
 יהיה כנר על שנר וכמ״ש רנינו לקמן מרמי הניצוצין. ועוד כהנ מה ככן־ אס יעלה המספר אצל ה־.ו:יות הרי יש למעה ממדרגה זו כמה אלפים ניצוצין להחיות את
:מ: להם. גם צריך לעיין מאי עלו דק:מר דיויר אותיות דמיה  המניס כמ״ש ונינו $עיל נסדר המדרגות. ולזה י״ל ככולם מקושרים כמדרגה זו העליונה והוא כמו נ
ס׳ כסיי ליתא : (ה) ונס׳ שד״ה הקשה וא*ת . לפשר היותם נס־ג נקרא עליה. שמן בבון: (ד) נ ג  עלו נשם ס־ג הלז סרס שירדו נתתניו עם י׳ אוהיו-, לסי
׳ דמיה לס־ג וכן מדרגה דכס נ־ן למ״ה מביו! כנח־נותיסס כדה . ו ל נ כי הם כויס וכן נמ־רנ  אמ־.י אין אנו הוככיס נמדרגם הע׳ זכס מיס ינ״ן כיעלו יל ע׳
 ותירןן ליין אנו חושכיס רק למדרגה אכר הוא עלתה נכס ונכנס כמספר הרפ־ח לא כן כמדרגה כנז ל כי לא נכנסו נחכנזן סע׳כ שנכל כס מלס כיא כפי י ופ
ע בלו ע״כ. ״מן שכון: (ו) עיין היטנ מיש רכינו נסער הגקודיס ספיד ופיה ולענ׳ד קבה איך הס נלהי ניצוצין הרי לא עלו ר לא סלרגה ג׳ וזי דנה״י ני» ל  ס
 והשאר כמה אלפי ניצוצין נשאנו שם. ותו לדנריו נמצא תחתונים למעלה דכס p כהוא מלכות יותר מע־לד ואין נראה כן נשער הנ;וריס כס והכי ־ה י״יר עי,י:1,

: ג י  כען כשין: 0) עיין מנויש דצ׳ג כע״ה חיא פ
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 למעה בע״ה (א) והנה היוחן מספר ש״ך ניצוצין הוא כי אלו במעיי רכינה. והנה כל אלו המלכים שמחו יצאו מגו האי ביצינא
 הניציצין הם מבחי׳ ז׳ מלכים שמחו והנה הם ממד׳ ז יא והנה דקררינוחא וכמ״ש בארר״ז רציב ניצוצין אפיקזיקין לשיך עיבר
 ז״א נקרא אדם (ב) לפי שהיאהוי״ה במילוי אלפ־ן גי׳ אר״ם וכל אלי ניצוצין חריר, האי בוצינא דקרדינוחא הם המלכים
 וכל מלך א׳ מאלו הוא אדם א׳ נמצא כי ז״פ אדם הוא גי׳ ועלמין קדמאין ראחברו ומיחו שהיה בהם מספר ש״ך ניצוצין
 שע״י אשר כולם הם גיצוציז של גבורה זדיגין גמירים של מלכים כניל וע״י איתן הה״נ קדישין אחרינן שהם עפה דאבא (נ״א

 הם שיך בז״א. וכבר ידעת כי גס טק׳ דז ח שהוח מדה. הז בהחחבר עמהן אט ה״ג קדישין אחרנין נעשה כמספר שכ״ה
 שבמלכים יש בה כללית כל הז׳ מלכים כנודע דלית ספי׳ דלא הנזכר פ׳ תזריע דמ״ה תנא מן בוצינא דקרדיגותא נפקי שכיה
 אחכליל בה בחי׳ המלכים ונמצא כי הם ש״ך ניציצין אחרים נילוצין גם ז״ש פ׳ בלק שכ״ה זגין לסער תד כו׳ ואלו הם סוד

׳ - פעמיגים זהב של גבירה אשר הם מתפשעין בכל י ־׳  — • ׳ ״

 ש׳־ך בניק׳ אשר לסבתם גק׳ יהיה גי׳ תרע״א כמנין ארנ״י נמירים יותר מהם נמתקו ונתבסמו הה״פ רץ ונעשה ה״פ
 היא תמי׳ר שהם בחי׳ הנילוצין במלואו ושם א״ל זה מקירו אדנ״י שהם גי׳ שכ״ה נילילין יאז נקרא המל׳ דינא רפיא כנ״ל
 שכה וכל אלו הניצוצין שלו ובלה מן ו׳ אלפין שיש באחוריים כי שם אדנ״י א׳ שבו היא מורה רתמים ושאר אותיות רי״ןולכן
 הם מתערבים במעי אמא דמ״ה שהם גי׳ א״ל כי יש הוא דין מזוג ורפיא באופן כי שם ארנ״י נקרא דינא רפיא ואו

 האחרונות הם די״ן ונשאר אות
 ראשינה שהוא אל״ןן והוא בחי׳ שם מ״ה וכ״ו שלו גי׳ אל״ם: זווג הזכר המזווג כה משא״כ בחחלה עד שלא נחבסמו. ואמנם
 הרחמים המשתפים עם הדין מנין הה׳ יתירה הממתקת ומבסמח אח השייך גיצוציןהם ה״ג
 שבה ואוח א זה מורה ע״ש אהי״ה שהוא רחמים וזה העעם הנקרא ה׳ אוחיוח מנצפ״ך הנזכר אצלינו בחקונים ובמקומות
 שנקרא מלכות בספר הזוהר דיגא (ד) רפיא לפי שמתתברת רבים. והגה מגצפ״ך גי׳ פיר והחילוק שיש בין שכ״ה ובין ה״ג

 החפשעיח יוחד מן השימור ככל הדברים אבל הגבורה אינה הם דמיון אלו הרפ״ח ילוצין שככאן*הוא בחי׳ הד׳. (מ) או
, שהם בתיי הנקודות שבנקודות היוצאין  מנתת לאור עליון שיתפשמ אלא נוחגח לו קצבה ומרה עד אפשר שהוא בתי׳ ב
, v w״v/ ו מקום שצריך שמד שם יתפשט האור ולא יותר וזהו הבוצינא מן העין שהם דינין ואור תוזר ואור האמוריים המאירין . ״ , ׳ י , .׳..״ י. ׳ • י • ! ־ — ״! ־ ׳ • ־- , י  מקים שצריך שעד שם יתפשט ־«׳•־׳ •
 דמדיד ועביר משחחין ככל ספי׳ וספי׳ ו>:׳ :הבאר כי היא גנוזה בכלים אחר היותן נשברים שגתעלו מהם ונסתלקו האורות

 הנק׳

 ;נגקוי
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 בפומא דאמה (ה), והוא טחן באימא והיא מתמכרת ממט
 ואח״כ בהיותן במעי >!מא עילאה ני. אותן התדשיס הוא מתברר
 יותר (־) ומזה תבין הטעס איך הוא סוד העיכור שיכטש
 הזייא תוך מעוי דאמא והעני׳ כי באמא אין תיצוטם טגעים
 בה כלל ואין להס שוס אתיזה כלל וא״כ כהיות הז״א שם
. גם המכין הוא כי ו  אתברר מעע ימעט והקלי׳ נפררין ממנ
 האורות של ז״א כשהם תוך חירות של אמא הם מקבלים הארה
 גדולה מאד ואז ע״י העירוב הב׳ אורות בית־ הס מתגברים
 ואז הם מתבררים ומבדילין הקליפ ת שבתיט ונמצא ש ע״י עיבור
 ז״א תוך אמא היא מתברר. ואמנם ראה המאציל העליון שאין
 מציאות לברר ז״א תוך עיבור רק עד הנצת כי בכל תדש ותדש
׳ א׳ ממנו ומן הכתר כד נצח הם ת׳ ספי׳ :  היא מתברר ס
 כשתמנה הדעת (ז) עמהם והנה בחדש הה׳ נשלם להתברר נצת
 של ז״א איל היד יסיר ומל, לא יוכלו להתברר מרוב הקלי׳
 והסינים שבהם שהם נ׳ תחתיניס סמיכים לק!•׳ (ת). וגם עם
 מה שכבר הודעתיך כי השקר אין לי רגלים והוא סיר החיצונים
 הנקרא שקר ואין לי ב׳ רגלים שהם ג״ה רק רגל א׳ שהיא
 היד לבד ושם יש לו אחיזה בסוד הוד דוה כמ״ש כל היים
(ע) הרמוז בהוד והוא סיד רגל  דוה ובו נחרב הבית באלף הה׳

 של
 הגהות וביאורים (א) עיין שער סנת״א ס״א מינ ופער הנקודיס פיב ועיין נפ־ו שנהב וו׳ל והאותיות הס הכלים ואחר כנכנרו ככלים ונפרדו איפ מטל פני
כ י הוא פיו) אלו הנ' פרקים הס נשמר ההקדמות חייו ס כ ) ( נ ׳ הנין מל האותיות שהם הכלים. כמן שכון: ( י ח  מתו האורות נשארו מ
 סוע״נ דרוש ג׳ מדרוכי זיא: (ג) עיין בשע־ז ספ־נ מיש נכס מיהרה/ ויע׳׳א : (ד) וקשה לס־ז כיצד נגמר הגיצוצין הא כתנ רנינו לקמן נכער ייס ס״נ בנרעיא
 יום נגמר הרפיח ניצוצין לכנוס ואס אנו מונים ח׳ ח־כיש אינה אלא מאהיס וארבעים יזם והסר כלכיס יזם . זהרנ שדיה תירץ כי כאן רמז לנו סוד אותם המיעוס
. ;הרב כמן ששון כתנ וזיל ואסבר לומר כיוס אח־ נה־ש חבוב הדכ נמיכ נכ־ס ובזוהר ועיין נהוף פירקין. אחיכ מצאהי הירן זה ד ח  הנולדים לח׳ חדכיס ויוס א
 נמנו״ש שעיה ח״א פייו שהרגיש רנינו נזה ותירץ כמו כתירצהי יעיכ ועיין לקמן רכער אנין כהקכה כן היסיכ והניחו נצ״ע ואכתמיעתיה להרכניס הנזכרים דנרי רטנו
 אלה: (ה) פי׳ ניס,ד פלו עצמו דאכא :היסוד כלו נקרא אמה שהטיפה נמככה ממות כלו ליהוד כלו ויה׳כ נותן כהוד הזווג מישור כלו לאימא וזכור זה כפומא
ם  דאמה הנזכר בכימ הוא יסוד דאבא. כתיי מהחסיד בעל יופייה נפירוכו על עיח: (ו) נמצינו למדים מדברי רנינו כבתחילה עולים הנירזריס נסהכנת אנא כי
 המוחין שבו ומתבררים בזה ס״א ואחיכ ניתנים באימא ומ־זנרריש פ״ב. וזה תמוה דהבתא במחבבה דאבא כהוא יותר עליונה לא נברר כל צרכם כיש באימא כהוא יותר
: (ז) ואין כא־ ן  החהונה והיה צריך להיות להיפך.וי״ל מכיון כנאימא אין אתיזז ההצוניס ונכתהו נאימא ט״ח טיריכות הזמן נגמר הנרור לא כן נאבא . כמן פפו

 (א) הנק׳ אור ישר וצ״ע:
 מ*ת (ב) בענין בירור של זו״ן בעיבור ויניקה הנה זמן (נ)
 י העיבור הוא ט׳ תרשים וכבר ידעת כי ׳״א יש ני ״ו״ס
 *נימות רק שהם כסוד ההעלם ואינם כ כרין אלא הו ק אבל
 בודאי שצריך להיות בו י׳׳ס גמורות. והנה כידע כי ימי העיבור
, שלוקח מחירש ט יספיק  אינם רק ח׳ חדשים (ד) כי ביום א
 כנודע ואפי׳ אותו היום ע קל־ לקיחתו הוא מפני ספק יום
דע נמצא כי עיקר תרשי עיטר הצריכין הס ת׳  הקליטה מי
 תרשים לבר והענין כי כבר ביארנו ענין ברור זו״ן מה הוא כי
 הכל נמשך מסור ז' מלכים קדמאין שמתי ונתבטלו והיה בהם
 סיגים כטדע ואיתן הסיגין מעורבים הם עם כל הקדישה
 שבהם לכן צריך לנקותם ולברר את הקדישה להוציא ממנה
 סוד הסיגים וכבר נודע שהםיגיס הייצאין מן• הכסף הטהיר
 א״א שלא יתערב בהם קצת כסף עהיר ואז צריך לנקית את
 הסיגים פעם ב׳ להוציא אותו המיעוט של ניצוצות הכסף הנשאר
 מעירב בהם (א) ומנין בירור זה תלד במתשבה עילאה שהוא
 אבא. כמ׳יש פ׳ פקודי במחשבה אתברירו כילהו כי הלא יסוד
 אבא הוא מוציא טיפת המוחין לצייר ממנו הילד והאב הוא
 המברר במוחין שלו הנקרא מחשבה ומברר הטוב ושדי להו

^ י א י ס  ב
 .jr אינו נר

תנ רנינו נכער הכבירה ככל מלכות  תוססת פכרי אותו ככתר כנר לקחו ע״י (כמיפ נשער עיי פ׳־ז) אלא נהי׳ הכתר שכתב כאן הוא נחי׳ כתר דמלכיות דזיק ככן נ
ס) רניס ) ; ׳ ו נ מ כ בהפיד מכער זה נ־יהועהה תנין ו : (ח) וסעס אחיזתם הוא נ ן ו כ  כלול מירד מלכיות עד היסוד ועיין פער נ־ סיג ותבין זה בעומק. פמן כ
ה. ולא קשה פהרי מטון כאלף הד׳ רובו היה קייס לא קחפינ כמיעוס כמיש נש״ס פ״ו .  הקכו הלא באלן־ הד׳ קודס השלום מקינ פנה נחרב הבית ועיין בס׳ פדי
ן לאלף החמישי שהוא ההוד כי נו נ־יחזיס החיצונים להיותו גנורות קשה וזה כצ היןס דוה 1 מ  ועיין כשער תיקון הירח פ״ה ככתנ רטנו כהורנן ניח המקדש היה ס

; ן  ימו״ש. סכי לסמא סירסא לא קחפינ אלא נכלל אלף הס׳ יע״פ ומדוקדק מילת כל היוס דוה כמ׳כ זדזיק. כמן פפו

ה ע ה # פ  י

. זייל ועיין מהרייט נמנו׳ש שעיה ח׳א  שמירה למ׳ש נמיא (פער כ״נ פ״א מיו״ש דף קי׳ז) שבזמן העיבור דז׳א אין לו רק ב׳ מוחין חויב אבל מוח הדעה אין לו
׳ מוחין כי גה נעינזר יכ לו ג׳ מוחין והרנ כ־״ה הקבה דאי^ מונה הדעת מ־יחר שאנו  פי׳ד שכתכ דמה שכחנ רטנו דנעינור אין כו דעת ריל אין לו היכר רק נ
. ודע דנהי׳ הכתר שכתב כנן אינו נחי׳ הכתר אכר נא נהוד ח י פ ג י  מונים הכתר וכשאנו מונים הדעת אין למנות הכתר כי י׳ ולא י־׳א ויניח נציע ועיין שער כ

jr״־ י ־ י ־ ־ ־ * ־ ־ י ־" 
 נ

 קחפינ כמיעוס כמיש נש״ס עיז .

 העולמות נודע שעלו נהיי דא׳א והלבישו על חגית שנו ואחיך עלי ז׳ק
 לזיין מלובשין נהיי על חנית שלו והלבישו על נהיי דאיא ונמצא עומדין
 זו׳ן חינייס הימני חיך אבא וחציים השמאלי הון אימא כמ״ש רז׳ל כמה
 פעמים ונמצא עלו זיין מ״ה בין באבא בין באימא ונז־ונ אבא בחויב
 גולו מניה וביה והוריד הטיפה ממוחין שלו ליכודו ואימא נזדווגה בחייב
 שלה מינה ובה והורידה הסיפה :לה ממוחין שלה ליכודה ואחר כך
סד דאבא ביכוד דאימא ונתן אנא הסיפה שלו וכל  נעשה זווג תחתון י
 חלקי זיין שהיו בו באימא ונתעברה ונמצא בירור ראשין דזיא נעשה בין
 על ילי אבא בין על ידי אימא. והס הם שכתב שס בכפר מבייש זיל
 והנה גס אימא ביררה בירורין למחשבה לילה וגס היא הוציאה סיסת
 מין ממוחא דינה וירל הכל עד היכול בה ושם נתחברו שניהם ׳עיש
 והם הס דברי רזיל בפיא דשעל־ אנ׳ך ועיין עוד שם בפיו ומשם ואילך
 לעולם כאשר זו׳ן עולים בסוד מין ומעלים ברורים להתקן זעיר אנפין
 מעצה מין באבא ומל׳ נוקבא מעלת מין באימא כמו שכתב חיל בפינ
 משער הנהירה ׳עיש. וכאשר זיא מעלה מין באבא מעלה בנינה דאבא
 וגינה לאבא מעלי־ המין ההם לחכמה לאבא• ונעשה הזווג בחויב דאבא
 גופיה מניה וביה יאחר כך יולליס הברורים הנבררים מאותו זווג עס
 כללות הנדפס של מוחין למסה ביכולו להבחן בטק׳ אימא וכן כאשר מלי
 מעלת מין באימא מעלת בבינה לאימא ובינה לאימא מעלה המין
 ההם לחכמה לאימא ונעשה הזווג בחזיב לאימא עצמה מינה ובה ואחר
 כך יורליס הברורים הנבררים מאותו זווג עם כללות הסיפה למוחין למסה
 ביסולה. ילע שסיפח המוחין שגמשך מזווג חויב לאבא מיניה וכיה הוא
 כצמות מיה למ״ה שהם חסלים דמיה הנמשך לו מרום המעלוח על ילי
 מזלא קלישא תיקון הח׳ כנולע וכן סיפח המוחין הנמשך מזווג חזינ
^ גבורוח למיה הנמשך לה מ  דאימא מינה ובה הוא עצמוח בין ד
: מ/לא תקין הייג. ואחר שנמשך כל זאח ניסודותיהם ל  מריס המעלות ע
 געשה זווג תחתון ליכול לאבא ביכול לאימא וניחן הכל אנא לאימא
 זגמצאו נל ד׳ בחינות שהם מיה ובין לבין שהם הנירודן לעין שעצו
 למין במחיצה בבינה לאבא יבביגה לאימא ימיה ובין דמיה שנמשכו על
 יל׳ שתי מזלות קדישין מרוס המעלות מיה דמיה באנא ונין דמיה
 לאימא בזצס עימדין בסוד העיביר ננסן לאימא ועיין מה שכחנו ר/יצ

 (x) זענין בירור זה תליי במתשגה עילאה כמיש בפרשת פקידי
 במתשבה אתברירו כולהו כו׳ כ׳ הלא יכול אבא מוציא םיפת
 המוחין לצייר ממנו הולל והאב הוא המברר במוחין שלו הנקרא מחשבה
 כו׳. וק׳ שבפיא משער מיל ומין כתב רז׳ל זיל והנה ענין ברורס על
 ידי מחשבה ענין הדבר הוא כמיש כי כל אלו המלכים הס בחי׳ המוחין
 כל הנקבה אשר גם הם נקרא מחשבה כי׳ ישם לעיל קאמר והנה
 המלכים האלה כל מציאותם הם המוחין של הנקבות כולם כמהס נתהוו
 המין יע׳ש . ונמצא שחיל מזכה שטרא לבי תרי כי פעס אומר שהבירור
 נעשה על ידי מחשבה דאבא ופעס הוא אומר שהוא במוחין הנקנות
 ושגס הס נקראים מחשבה . ודע שגם בספר מבויש שע׳ב חיג פיש כתב
 זיל וזיס מיש בפ׳ פקולי לברור פכולת גו מחשבה ואין שום בירור אלא
 במוחות הנקבות יע׳ש ובשער ה׳ ח׳א פיב כתב זיל ונחזור לעניינינו כי
 המחשבה העליונה המתברר זוין היא מחשבת אבא ומוחין ליליה הוא
 הנותן מיל כו׳ ומתברר שם במוחא ובמחשבה דיליה וזריק פסולת הניצוצות
 השיך לבר ונישל את אוכל שהס ברורים והם מתקשרים באותה השיפה
 כי׳ ויורלים יתל כולם בכול סיפה א׳ על היסול דאבא ונותנם בסול
 זרג ביסוד לאימא ומתעברת מהס כו׳. וכבר שם בהגהת רב צמת הק׳
. ואני א מר כי אין כאן קושיא יהיא שכבר נידע מיש רז׳ל בכמה ן  כ
 מקומות שכל פרצוף האצילות בפרטות כלולים ממ׳ה ובין אע׳ס שיש גם
 כן מקומות שלא כתב כן מסקנא דמילתא הכי היי שאין כוס פרצוף
 מאויא עלאין גם הס ומהם ולמטה שאין בו מ״ה ובין יסדר ההתחלקות
 כתבו רז״ל בפי׳ משער מותין דז׳א יעיש ואיכ בינה דאבא היא נעשה
 מחלק הבין דאבא ונינה לאימא היא נעשה מחלק הבין דאימא וזיפ .
 והנה רזיל כתב בשער דרושי הצלם פיה ובשער מיד ומין פרק •יד זיל
 והענין כי מתחילה מתעוררים גיר שנאדס להזדווג שהם נחי ג׳ מוחין
 שברישא ומוציאין השיפה ההיא מזווג הנעשה על ידם יאחר שהנוקבא
 העליונה שהיא בינה שבראש נסלה הסיפה מסול זווג אז מורידה למסה
 אל היסוד וחוזרת לצאח אל הבוק׳ יגמצא שבתחילה מזדווג האלס מניה
 !ביה להוציא הסיפה שלו ממוחין שלו ואח׳כ ׳ירלח עד היסוד שלו ואז
 ניחנה לאשחו ביסוד שלה יעיש. ולפ״ז בעיבור ראשון ד׳ו׳ן נאשר
 ;/לןוגו אנא ואימא נדי להוליד אח זיין נפעם ראשונה נעת תיקו!
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m היכל ה׳ היכל ז״א שער ב׳ שער י״ח שער רפיח ניצוצץ פרס ו פט 
 של ק׳ של שקר נמצא כי מהוד ולמטה יש להם אחיזה אל הרם איך הוא מחברר ומתהפך לחלב וכשחחלק הכ״ד חרשים
 החיצונים גלולה מאד ולכן אין כח בעיבו׳ להשלים ולבר׳ אותן דיניקה לנ״ם יהיה ח׳ חדשים לכל ספי׳ והטעם שצריך ח׳
א ויצא לחון כנלע״ד ששמעתי(א) אך אני זוכר חדשים בירור לכל ספי׳ מאלו הנ׳ הוא כי החלב חימ יונק הולד  ואז נולד י
 שא״ל מורי זלה״ה שגם הנצח נחברר ואינה עולה מן כולו ביום א׳ רק יונק מעט מעט ועל ירי שהוא יונק הוא
 המנץ הטיבור והטעם כי בהרי הוצא לקי כרבא כי להיות נ״ה מתגדל כנודע כמו שבסוד עיבוי מהגדל מעט מטע כן עתה
 הרי פלגי רגיפא לכן כיון שההוד לא גתברר גם הנצח לא ע״י בירור זה שהוא יונק הוא מתנדל. ובזה תבין למה ב׳
 עלה בחשבון בידו׳ אע״פ שנתבר׳ ואיני יודע איך הוא מתייש׳: שנים הראשונים הילד אינו אוכל מעצמו רק צריך יניקת חלב
 הטעם שצריך שתברר לו אמו אותן הג״ס שנשארו כי הוא חין
 פרק י 00 כת בידו לבררם והתלב שיונק התינוק הנה בודאי שהלב שבו
 D״p אכן מסור היניק׳ ולמט׳ אני זוכר היטכ מ״ש לי מורי מוליך הכל תחילי אל הכתר שכו ואח״כ אל המוחין. ואח״כ
 'זלה״ה והענין כי ימי היניקה הם כ״רמדש והוא כי אל הגוף כי כן סדר מעלתו כנודע מסור אכילת ארם כי
 נשאר ג״ס להתבר׳ והם ה׳י׳מ׳ וכבר ידעת שהאש׳ אחר שילד׳ המלך שהם המוחין אוכלין תהילה והנה מן הכתר עד נצח
 היא זבה דמים והענין כי כבר ביארנו שבמעי האשה נתברר שהם הספי׳ מבוררים הם ת׳ ולכן צריך ת׳ תדשיס עד שיחבר׳
 הולד ובהמשך ימי העיבו׳ הם מתבררין מעטמעט ער שנמצ׳ ההוד ותתחלק ותעבור אורה דרך הת״ס הנ״ל. וכן ת׳ חרשים
 בסוף ימי העיבו׳ אז נשלם להתברר וכל מה שיוכל להתברר לספי׳ יסוד וכן ת׳ תרשים לספי'מלכו׳ הרי כיד תרשים של
 נתברר ונמש׳ ממגו גיף הולד ולכן הולד הוא מתנדל תוך מעי ימי היניק׳. וא״ת בשלמא ספי׳ ההוד אינה עיברת רק דרך
 אמו מעט מעט כי מתבר׳ מעט מעט ומתגדל גופו מאותו הח׳ ספי׳ אבל היסוד צריך ט׳ ספי׳ כי צריך לעביר גם ספי׳
. והתשובה הוא כי חים הראשיגים י  בירור עד שנשלם להתברר ומה שהוא סיגים גמורים שאין בו ההוד וספי׳ מלכו׳ צריך י
 תיעל׳ הוא נעשה דם טמא ואז כשיולדת נפחח רחמה ויצא כילם נמלאו מתוקנים יתד קודם זמן יניקה אבל אלו הניס
 ממנה רם טמא שהם הסיגי׳ ויצא הולד מבורר ומתוקן וכל שלשתן ביחד באים להתברר וביתר הם מתבררין ואין אנו
 הסיגים הללו הם מאותן ח׳ ספירות שנתבררו כלל ונשארו מתנין זמן לזו קידם לזו רק שאנו אומרי׳ שבצירוף שלשתן אז
 ג״ס(ג) שלא גכררו כלל ואלו הסיגים שלהם נשארו תוך מעיי הם לריכין כ״ר חדש אך הם כולן ביחד מתבררין ואין בהם
 דאימאוהג״ס עצמן ילאו לחון עם ז״א כי בודאי שלא יצא ררימת זמן כלל טד שיצטרכו לתשוכ כל א׳ בפ״ע וזה מבוא׳.
 חסר. ואמנם הסיגיס שלהם המעורבים עם מעט הקדושה לא אך נלע״ד כרי לקיים מ״ש למעלה בענין הנצח (ה) שעליו
 יכלו להתברר מטעם הנ״ל כי הם תחתונים שבכולם וז״ם נאמר כהרי הוצא לקי כרבא(י) וכיין שהם הרי פלני דגופא
 הדם שארז״ל שנשאר תיך אשה שלא יצא לחון עם השאר כי והוא מתערב בהוד שאינו מתוקן לכן גס הנצת נפנס עמו
 השאר כבר נתברר ואין בו תועלת לכן יצא לחון בסוד דם ועדיין צריך תיקון והוא נמנה בכלל ספי׳ של ימי היניקה
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 *17 היכל ה היכל ז״א שער כ׳ שער י־יח שער רפ׳ה ניצוצין פרק ו
 הם מתתילין להתגלות מעש מעת וכאשר כלו להתברר אחר
 כ״ד חלשי היניקה אז הוי ה־לך טל רגליו כי כבר נתגלו רגליו
 וגתקט. גס תראה כי לפעמים בשגה ותצי התיטק יכול להלוך
 (א) והמכין היא כי אחר שגתקנו בתי׳ נ״ה שהם הרגלים כבר
 אע״פ שאין היסוד נברר כי עיקר ההליכה

 ברגלים תלוי:

 שער השלישי

 הוא יכול להלי•־

 לבדו כי הבת יונקת ג״כ כ״ד תרשים בפ״ע ואנו מיציאין ספי׳
 המל׳ ומטמין כמקומה ספי׳ הנצת כגלע״ד ליינב כנ״ל. (א) וזה
 שאנו אומרים שהדם היוצא מן מקיר האשה בעת לירתה היא
 טמא על כל זה דע כי יש ברירה וברירה דברירה (א) הכל
 הוא כפי העולם כאני מדברים בו כי אם היא בניק׳ לאצילות
 או באמאעילאה אם הוא באמא עילאההנה אותו הדם היוצא
 ממנה אע״פ שבערכה הס סיגים עכ״ז הם עדיין צריכין להתברר
 בניק׳ תתאה מל׳ וכן הדם היוצא מטק׳ דז״א דאצילית שאינו
 ראוי להיות משם חלקי אצילות הנה הס סיגים בערך האצילות
 אך הם יורדין בבריאה ומתברר מה ששי ך ממנו לבריאה והשאר
 יורד ביצירה בסוד דם וכן הולך עד שיתברר מכל עולם ועולם
 עד שיורד בנוק׳ תתאה דעשיה ישם מה שיוכל להתברר הוא
 סיום הבירור ומה שיוצא משם בסוד דם הוא סיגים וקליפות
 גמורות אשר לא יוצלח לכל והם סוד הקלינית שתחת העשייה
 ששם מקומם. ונחזור לעגין כי משם תבין הטעם למה התיגוק
 בזמן היניקה איגו הילך ברגליו רק כפי הזמן שהוא יונק כך
 ניחן כח ברגליו לילך עד שבסיף ימי היניקה כבר ה לך ברגליו
 הענין הוא כי הו יא הוא ו״ק מחסד עד יסוד (ב) יבהיןתו
 בסוד עיבור הוא ג׳ כליל כג׳ שהם נה״י כלולין ונעלמים תוך
 חג״ת ולכן כשהוא יוצא ממעי אמו ויונק סיד החלב הגעשה
 מבירור נה״י מ״ל אז מתפשטין נה״י שלי שהם הרגלים ואז

 הבינה
י מתברר במחשבת אנא דנחי׳ הנה־י ופן נחי׳ חג־־ת ה י סדר הניריר הוא כל נחי׳ בבתי׳ המתיחסת ־4ליה המכל בזה פרצוף נ  הגהות וביאורים (א) ידענ
. ו נ י ד מ נ ד ׳ המ ־.ייחסת אליה ווי נזה למנין נ  ננחי׳ מתכנה דפרצוף חג״ת דאכא וכן עד׳ז נכל כהי׳ ונהי׳ בפרעי פרעות כל נהי׳ מהי
) הרנ אזר זרוע כתכ וזיל יציע שאין החשבון מכזה כהיה ראוי להברה ליסוד ה׳ ח־ כים כמו הנו״: ולא נפאר לשי׳ז רק טין חדש ונמר,וס אחר נתנאר נ ) : ן  כמן ככו
. וכהכ עליו הרנ כמן ככון ודל ולעניי נראה דלאו דוקא בדיקדוק גמור ל י  עעס אהר למספר ה״י הדש עיין לקמן בהוף דינור זה אכל מ׳׳ש כאן כנה וחצי ציע עכ
׳ כניס  קאמר עניניח נגמר הנצח והדוד דוקא י לא דגה נכרר מקצת היסוד ורכינו ליכנא למהניהין דגיטין נקט הרי ז: גיטך עימ כתניקי אח כני כמה הוא מניקתו נ
 ר׳ יהודה אומר י״ח חיכ (יעו׳־ש דף ע״ה) ולמולה אפילו כפחות מי״ה נמי יכול לילוך ומעכיס נכל יום זטעמא מכוון כננמר נויה אפילו כלא נגמור היסוד יכול
ל אה־כ נעשה ככל נרגע אחת כער כיה : (ג) דע כי כל אלו הזמנים הנזכר בפירקי; הוא בעת אצילות הל-.בון דז״א בתחילת בריאות העולה מ ן  להלוך. כמן ככו

 שער אורות ניצוצין וכלים ובו י׳ פרקים (0 . &

ת ־ ם א ק ו  פ
 ונח?[ ר עתה לענין ראשון כי ג׳ בתי׳ יש בז״א והם אורות
 גיצוצין וכלים וכל ג׳ כתי׳ אלו נכנסין תיך מעיי
 דאמא בינה להתקשר ולהתחבר ילהתתקן(י) שםככתי׳עיכור
 לכן גבאר עת: ג׳ בתיטת מקומות שיש בבינה אשר בהם
 נכנסו ג׳ בחי׳ הז״א הנ״ל בסיד העיכור והוא כי הלא גתכאר
 שבינה ותבונה נכללו ונעשו פרצוף א׳ בלבד. והנה הג׳ מקומות
, הוא המקום אשר היה בתחלה בתי׳ יסור  שבבינה הם אלו. א
 דבינה העליונה בהיותה נפרדת מן התבונה. ב׳ הוא המקום
 אשר היה בתחלה יסוד תבונה. ג׳ הוא מקים התחך שבין רגלי

. שמן ששון: (ד) ריל כמתחילה יצאו נפרדים זה מזה והיו זה על גב זה כלא בס־ר ג׳ קוים וא׳כ עיקר התיקון הוא לחנרס ולקכרס יחד כיהקכרו גס־ר ג׳ קרס ג  פ״
 ימין וכמאל ו־.מ:ע ויחזרו להיות בסוד רהיי כמ״ש לקמן יזהו פי׳ להתקשר ולהתחבר. ומיש ולהתתקן כוי בהי׳ תכלוס ע־ס יב־׳ן הב־\ס בסוד וספת וייס :מ״ה הח.־ש

 ועיין לקמן. או אפשר לומר להתחבר היינו האורות והניצוני,׳ בהון הכלים. שמן ככון:

ה ע ה ש פ  י
 אלא שלבוש׳ החסדים מחהפכים לחלב ולבושי הגבורה מהפסולח נשאר
 דין קשה וקלי׳ יע׳ש. ואיח לפי זה שסיגים לאצילות חוזרים להחברר
 בעולם הבריאה וסיגים דבר אה חוזרים להחברר בעולם היצירה וליצירה
 מתבררים בעולם העשיה ואינם סיגים גמורים וקליפוח אלא מה שמתברר
 ויוצא בכוד דם לידה מתחח מל׳ עולם העשיה איכ איפוא לא משכחח
 להקלי׳ אלא בעולם העשיה וקלי׳ דשצש עולמות מהיכן באו. ונ־זיל כתב
 שבכל עולם ועולם יש קליפית כנגדו ומהיכן באו קליסות לשלש עולמות
 אבי״ע מאתר שהכינים שלהם אינם נשארים שם. וייל במ׳ש רזיל לעיל
 פיו יעיש וכתבו בספר מבויש שע׳ה תיא סיב ז״ל ונחזור לעניינינו כי
 המחשבה העליונה המברר זוין היא מתשבת אבא ומוחא ליליה הוא
 הנותן מיד כו׳ ואז אניך שיש בז׳מ כל מה שראוי עתה להתברר ולהעלות
 להיות מהם בתי׳ זיין עולה ומתברר שם במוחא ומתשבה דיליה וזריק
 פסולת הניציצין לשיך עיבר וניטל את האוכל שהס היירורין ושם הס
 מתקשרים באותה הטיפה כי׳ והם נפרלים משם ויוצאים בסול ניצוצות
 לנפקי מכל אכחש אומנא כו׳ ונפרליס משם כו׳ ואיתברירו מגו מתשבה
 והרי עתה הובררו קצת וכאשר נתנם ביכול לאימא בסול זווג כניל
 חוזרים שם להשלים ברורס כו׳ ומתבררים שנית כו׳ והענין שנולע כו׳
 יעשיב ובעומק.ונמצא אתה למד ששני פע*ים נעשה להם הבירור רא:ונה
 כאשר עולים הבחינות מבייע בסוד מיד ומין על ידי מתשבה העליונה
 מתגר.־ים ומה שהוא פסולת גמור עד שאינו צריךלהכנס בסוד העיבור
 כי כבר הוא סיגים זה נבדל תכף ומיד כד אתי אכתש אומנא וזריק
 ניצוצין לשיך עיבר ואינו נכנס בכול העיבור ומה שנכנס נסיד העיטר
 הוא מה שצריך בירור פעם שנית שאי אפשר לכסף להתברר בפעם אתל
 ולא ישארו סיגים מעורבים בככף ושם תוך מעיה דאימא מתבררים
 שנית ושארית הסיגים יוצאים בעת הלידה בסוד דם הלידה בסול שאי
. והשתא אתי שפיר שאותו פסולת המצא ס  אפשר לפתיתת הקבר בלא ל
 מבירור ראשון קולם שיכנס בסול העיבור כי לא הוצרך לי עיטר הוא
 הוא הקליפה שבכל עולם ועולם וגס באותו עילם עצמו כננל כל בחינה
 ובחי׳ לאותו עולם בפרטות ומה שנכנס בסוד העיטר ומתברר שנית
 יייצא בסול דם הלידה היא היא החוזר ומתברר מפ צוף לפרצוף
 מאימא למלכות ומעולם לעילם מאצילית לבריאה כי מה שהיא סיגים
 בערך עולם האצילות אינו סיגים בערך עולם הבריאה וכן מפיצוף
 לפרצוף כמ׳ש רז״ל: (ב) ובהיותו בסול העיביר הוא תכינ נה׳י נעלמים
 וכלולים תוך ההגית כו׳ היינו בפרצוף נה״י עצמו הנתקן ומתברר על ידי
 העיבור כנודע שח ביד חגית שלו נתקנו ונגמר נרורס זנהיי לנה׳י לא

 עמר

 אחל כשיעור* התית יעיש . מכל זה מבואר שחדא יניקה הוא לשניהם
 כתדא ואיכ מיש חיל כי הבת גיכ כיד חד:ים בפני עצמה ר׳ל שאוחם
 כיד תדשים דיניקה היה יונק הוא לבדו לעצמו והיא יונקת לה לבדה
 לעצמה יעיין לעיל שער ז׳א פיא שכתב רזיל :בזמן היניקה היתה אימא
 מעלה את ז׳א עד ירכוי״יה כדי לינק אותי מן הדדים שלה מבחין ׳עיש
 ואיכ גס על זהיד היתה מניקת גס את ניק׳ דזיא. ומ׳ש רזיל שנהיי
 דז׳א לא נגמר ברורם על ידי העיבור עיקר הטעם עיין לעיל הוף פ׳ד
 שכתב רז״ל זיל ועתה תבין ותראה איך נשארו הכלים של נה׳י בלתי
 ניצוצות עצמן ולכן יניקת הקליפות היה מהם יע׳ש . אף שעיקר העיטר
 היה כמ״ש רזיל לעיל פיו זיל והענין כי באימא אין החיצונים נוגעים בה
 כלל ואין להם שום אחיזה כלל כו׳ יע׳ש עד ינמצא שע׳י עיבור זיא
 תוך אימא הוא מתברר וא״כ נהיי שלו אס בהיותו תוך אימא שיש לו
 סיוע גדול וגס :אין אחיזה שם לתיצוניס לא נתברר בצאתי לחין שאין
 לו סיוע מאימא וגם יש בו אחיזה הוא מתברר. דע כי בהיותם בעיבור
 תוך מעיה דאימא היו הנה״ס וסיגים שלו דבוקים זה בזה משא׳כ כשיצא
 לחיץ שהנהיי יצא לחון ונבדל מהסיגים שלו כי נשארו בתוך אימא כמ׳ש :
 (א) וזהו שאנו אומרים שהדם היוצא ממקור האשה בעת לידתה הוא
 דם טמא עכיז דע דיש כאן ברירה וברירה דבי ירה כי הכל הוא כפי העולם
 שאנו מלברים כי אם הוא בנוק׳ לאצילות או באימא עילאה הנה אותו
 הדס היוצא ממנה אעיפ שנערכה הוא סיגים עכיז עליין צריך לה:ברר
 בנוק׳ תתאה מל׳ כו׳ וכן הולך עד שמתברר מכל עולם עד שיורד בנוקבא
/ ואית  תתאה יעשיה ושם מיה שיוכלו להתברר הוא כזד סיוס הבידור כו
 איכ שדם היוצא בסוד הלידה מאימא חוזר ומתברר במל׳ נוק׳ תתאה
 ופן דם היוצא בסוד הלידה במל׳ חוזר ומתברר בעולם הבריאה כיון
 שאינו מבחי׳ זיין דאצילות איך עלה אעיקרא בסוד העיבור באימא
 עילאה לפי מיש רזיל בשער מיד ומין פ ׳ד זיל והטעם שאין באויאכח
 לברר כל מה שלמטה אלא זיין בלבד היא כי הנה כל הניצוצות אינם
 שויס כו׳ ולכן כל מה שהיה מבתי׳ זיין לאצילות בלבד יכול להתברר
 ולעלות על אימא לאצילות אבל מה שהיה.למטה ממדרגת זיין אינו יכול
 גם הוא להעלות למעלה מזוין על אימא . וצ׳ל שלעולם כל מה שעולה
 הוא בתינתו ומלרגתו עצמה עיי הבירור בכל ימי העיבור יוצא הלם ההוא
 והדם ההוא אעיפ שמתתילה קודם שעלה כסוד ?;עיטר היה במלרגת
 ניצוצות השייכי לאצילות השתא שנתברר ואינו אלא סיגים בערך האצילות
 ירד ממדרגתו לבחינות השייכים לבריאה ועיין מה שכתבו רז׳ל בשער
, כי לטשי החו׳ג הם הדמים  דרושי כצלם נדרוש החו׳ג אות ל׳ ואות ה



ro היכל ה׳ היער ז״א שער ג׳ שער י״ט שער אנ׳ך פרק א׳ צ 
 הבינה לרחש התבונה . (א) ו ־נה אע״פ :עתה נתחברו בינה מעט מעט והנה נת״ל כי אוריה וכלים ונילולין כולם נכללו
 ומבינה כפרציף א׳ עכ״ז הרושם של מקום הלל נשאר שם ונעשו ג׳ כלילין בנ׳ והלבישו את נה״י א״א ואבא מכסה
 כנודע אצלינו בהקדמה שאין לך שום אור שאיני מטח רשימו ומלביש מצד ימין א״א ואמא מצד שמאל א״א ונמצא כי מחצית
, בחי, עימרין בתיך אבא ומחציתן תוך אמא והנה אכא  במקומו אף אחר הסתלקו זו משם . והנה במקים שהיה יסיר אלי ג
 רבינה שם נכנסי האירוח יבמקים החתך שם נכנסו הניצילין נוהגן כולם אל אמא בסיד ג׳ ימי קליעה כמ״ש בע״ה. והנה
(ב) מקימות הענין הוא כי הנה נתבאר לעיל כי כל הפנס והשבירה והמיתה ׳  ובמקים יסוד דהבינה שם נכגסו הכלים ובהיות ג
 אלו ובהם ג' בחי׳ אלו הנ״ל זה נקרא בחי׳ עיבור דז״א במעיי (ט) שאירע לאל• המלכים היתה לסבת הפירוד אשר ביניהן
 דבינה והנה פשוט הוא שג, בחי׳ אלו אין זמן תקוגם שיה כי שיצאו זעג״ז שלא כדרך קוין ולמעלה בעגין תיקון עתיק גתבאר
 הכלים לריכין זמן רב להתתקן והניצולין פחות מהם והאורות זמן פי׳ דרך קוים מה עניני ע״ש בדרוש הספיקות שיש בררל״א
 מועט מכולם וזה כרעם כי האירית אינן עימדים בסידהעיביר וחז היה רה״ר בסוד הפירוד ונמצא כי בתי׳ התיקין הוא כדי
 רק (ג) ז׳ חדשים ואח״כ (ד) נגמרו להחתקן (ה) יהניצוצץ לחברם עד שיהיו בבחי׳ קיין מאירין זה בזה ועי׳׳ז יהיה להם
 נגמרים אחר ט׳ חרשים והכלים נגמרים אחר י״ב חדשים ולכן חיקון והבן מאד (י) ענין קרן מה עניגם ואיך זהעיקרהחיקין
 תמצא ג׳ עיביריס שיש בעילם זמן ז׳ וט׳ וי״ב כנזכר בנמרא וזכור •זה שהצטרך אליו בהרבה מקומוח . והגה כאשר מלו
 בהאי עובדא דא:תהי תריסר ירחי שתא ואכשדה רבה תוספאה הז׳ מלכים בג׳ בחי׳ להתתקן בסיד עיבור בתוך או״א כלל
 והענין כי האמה שאין האורות ננמרים להתהקן עד נמר זמן נמצאו החסד והנצת ותצי ת״ת וחצי היסוד וחצי המל׳ הימיגי
 ז׳ תרשים (ו) אבל הם מתחילין להתתקן מתחלה הז׳ קצת עד עומדין תוך אבא ומחציתן האחרת בתוך אמא והנה ביום א׳
 שנגמרים בסיף הז׳ כי בתודש ראשין נתקן קלחם ואז נכנם מה של הקליטה נתחברו יחד איתן התצאין שהיו בתוך אבא והיו
 שנתתקן בתיך הכלים ובתדש שני שנתקנו בתי׳ אורות יותר לאחרים ונכלל חסד בנצח (יא) ויסור בת״ת ומל׳ ביסוד ונתקשרו
 ונכנסו בכל־ם עד שבכללות ז׳ חדשים ננמרו כל האורות בבתי׳ קוץ זה בזה ונתאתזו ביתד ואח״כ ביום ב׳ של הקליטה
 להתתקן ולכניס תיך הכלים (ז) ועד״ז בנילוצים נתקנו מעע נתאחזו ונתקשרו החצאץ אשר בחיך אמא יחד זה בזה בבתי׳
 מטט ונכנסים בכלים עד גמר ט׳ תרשים שאז נגמרו להתתקן קיין כלל ואח״כ ביום ג׳ נתקשרו יחד אותן שבתוך אבא עם
 ולהכנס בתיך הכלים ואת״כ גשארים שם עם הכליס עד גמר איתן שבתיך אמא ואז נותן אבא לאמא המחצית אשר היו בו
 יב־ת שנגמרו גם בתי הכלים ואז נולד הולד ויצא לתין לאייר ונמצא כי כל הז״א נתין תיך אמא בסוף שלשה ימי הקליטה.
. (ת) ונברר עתה איך מתתילין (א) ואמנם כל זה הוא בבתי׳ הכלים. ודע כי בתי׳ התקשרות  העולם כמקום הראוי לו
 להתתקן כל הג׳ בתי׳ ונאמר כי פשוט הוא כי בג׳ ימים הכלים ואתיזתן כגיל היה ע״י זווג שנזדווגו אכא עם אמא
ימי קליטה אז מחחילין לכנוס קצת א. רות וקצת (ב) ואבא נתן טפה דדכירא ןאמא נתנהטפה דניקבא יעי״ז  הראשונים מקי
 ניצולין ככלים כי כבר נתבאר לעיל שכל הג׳ בחי׳ נתקנו נתקשרו הכלים הלל אשר כבר היו(יב) בעולם בתתלהונתקנו

 על

. וא־כ נזדווג מיי ונתקן א׳א מזדווג איא וניוקן" ייוי א ונוזווג ארא וניקני זו״ן נמצא ישכל אחד טומד כמקומו הראוי לו זה למעלה מזסייניז נאורו ן  צריכים תיקו
 ונין כעיני והנן זה. וברב שדה היירן כהנ דכא! שירש ני ירדו נמקים בעהיד להיות עולם הנריאה נדי לינק מנ׳ פרקין תתאין דניה דמיי כסוד דדי נהמה כנזכר
. י.רנ אמת ליעקנ הקשה דכאן נהכ רבינו דכל הג׳ זמנים היינו ז׳ חדשים ט׳ חדשים י׳ב חדשים כולם נז״א ונפער הכלליה פ״ג : מ  נשמר ייז ס׳א ושני פירושים א
 נה חלה נתנ דו׳ חדשים היו נא׳ת וע׳ הרכים נויא ויניח כמלכות ועוד הקשה דכפיז כדרוש מוכרח להיות נל הטנורים יניה כדי להתהקן כל נחי׳ אנין ואנו רדים
 נסדר הנהגוח העולם דמנכרי רחזס אלהי לנל י. עיבורים הס מטיח ומיעוט דמיעוס של ז׳ יכל יניח לא שמענו בזמנינו: (מ) אין לשונו מדוקדק דהנה נודע'כי
^ נא״א וארא וזו״ן שכולם ננללו נלכון ז״מ. כמן ששון: (י) ועיין אוי! 5  כפגם הוא נא״א והניטול הוא נארא ושנירה ומיתה מימ 5לא היא^קימ^נמ^ף י
י י ייי יי ״-י.— י״.-- י ־1 מגנורה  י
 !. והביאו
 מוז נאים

יג. שמן כשון:  נחורן שער הקדמות דף נ

 יפה עעה
 /גמר עדיין להתברר בעיבור כמ״ש רזיל לעיל ונמצא נהיי דנהיי כלול דמיה ונודע כו׳ ואז ירדה טיפת מיל שהם ג׳ מלכיות דג׳ קצוות דמיה
. התדש כו׳ ונס היא נתנה טיפת מין שהם ג' מלכיות דנק׳ דמיה יעיש. ׳ ו  בחנית לפרצוף נה״י: (א) ואמנם כל זה הוא בבחינת הכלים כ
 ולעיל נפרקין כתב חיל זיל והנה נתבאר כי האורות והכלים והניצוצות ודע שהדבר צריך הלמוד לדעת להבין ולהשכיל סדר יציאת שם מיה
י לאיא ואויא מכסה עליהם החדש הנקרא עולם הברורים כנודע כי זאת מצינו ב׳ עולמות הקודמים  כולם נכללו בבתי׳ תכינ והלבישו את מהי
נ המרחק  יעיש וא׳כ מיש רזיל כל זה הוא בבתי׳ הכלים ר׳ל שהכלים כולם ניתנו אליו שהם עולם העקוליס ועולם הנקולים כי סיה הפרש ר
 ביסוד דאימא על ידי סוד הזווג בג׳ ימי קליטה אבל הניצוצוח בג׳ ימי ביניהם כמ׳ש רזיל בשער הנקודיס פיל זיל ונבאר מציאות יציאתם לחוץ
ל לאימא אלא ייט ניצוצות מילוי דשם מיה הנה כאשר יצאו אלו הנקזדוח העשר שהם מן הכחר עד המל׳ היתה ו ס י  הקליסה לא נכנסו תוך ה
 לבל וכל שאר היו נכנסים והולכים על סלר נכון ככתב רז״ל בסרקין יציאתם הפך יציאת העקורים כי שם ביציאת העקודים יצאתה המלטת
 לקמן כל ימי המשך העיבור ניצוץ א׳ בכל יום ויום ואם הניצוצות לא תתילה והכתר באחרונה יכאן בנקוליס היה בהפך כי הכתר שלהם יצא
נ ההפרש  נכנסו בתוך הכלים בשלשה ימי הקליטה כיש וקיו האורות. ודע כי ראשון וט היו כלולים כל הס׳ אתרונות יעיש. נמצא היות ר
 הניצוצות סס רפימ ל׳ פעמים עיב דארבע שמות דעסמיב וסדר בין סדר יציאת עשר ספי׳ דעולס העקודים לסדר יציאת ייס לשלם

 הימים וגם שהאורות נתקנים בז׳ חדשים אור ספי׳ א׳ בכל מדש מכפר נתקן עתיק ואחר כך בחכמה דמיה נתקן איא ולא מלה נסוד העיטר
) ואבא נתן טיפת דדכורא ואימא בעתיק ונוק׳ מלא איא מיק׳ לבדו דוקא וכן באיא ונוק׳ נתקנו או״א י ס לאיא: ו  במספר ירחים לאבא : (ב) האורות במספר יר״י

י בחילז ונוק׳ חנח קויח ד ׳ ונצע׳ד חיים כיסיפות חנו מנינה 7מ י% י^׳ עגי געיבי  ים ט
. בההיא כתט כנודע שלא נרקנו כל פרצופי האצילות אלא כל אחד ׳  ילו נתקן הבין כו

 ,<*י *,־׳הא ונתערבו עמהם ויה העליונה ממט דוקא וגס על הסדר עתיס ואחר כך א*
 ואימא



ק א׳ ב׳ s ז היכל ה היכל ז״א שער ג׳ שער י יט שער אנ״ך פי o 

 מדרגות השפלית מן השמות עצמן כמ״ש בדרוש רפ״ח ניצוצין
 והנה מספר המלייין לבדם של אלו השמות אמר שנסיר מהם
 שמית הפשוטין הם אלו מילוי ע״ב כ: זסיר הפשיט שהוא נימ׳
 כיו נשאר מ״ו ומילוי ס ג ע־ד הנ״ל הוא ל״ז ומילוי מ״הע״ר
 הנ״להואי״ט וגס צריך שתדע כי תחלה נכנם המילוי התחתק
 (ו) שבמדרגה שהוא י״ט ממילוי מ״ה אם לסיכת שהוא קטן
 שבכולם במדרגה ואם לסכה אחרת (ז) והוא כי עטן היות
 בז״א ג׳ שמית אלו ע״ב ס״ג מ״ה הוא כי תחלה לוקח בתי׳
 חיוח עצמו שהוא מילוי מ״ה ואח״כ לוקח תיות יותר גדול
 והוא מיליי ס״ג ולוקחו מן אמא ואח״כ ליקח מן אכא חייח מחר
 גדול מכולם שהיא מילוי ע״כ (ח) וא״כ מוכרח הוא שתחלה
 יהיה מילוי י״ט שהוא חיות עצמותו ואח ־כ של ל״ז ואחיכ של
 מ״ו כי כך היא מעלית המדרגות . ועחה נבאר סדרם דע כי
 הנה נתבאר בגמרא במעשה דרבי ואנטוניטס דא״א לבשר חי
 לעמוד בלי מלח יותר מג׳ ימים (ט) שיסרית יותר מזמן זה
 וא״כ מוכרח הוא שבג׳ ימי קליטה נכנס איזה בחי׳ חיות
 ורוחניות בולד והנה אז בג׳ ימים אלו נכנסין בחי׳ הי״ט ניציצין
 דמילוי מ״ה הכיל אשר הם בחי ח״י לרמוז היות בהם כבר
 תיות ועם• כולל הריי״ט כי בפחות ממילוי האחרון זה דמ״ה
 התתתון שבג׳ שמות הנ״ל אין לי תיות בלמדו והם מתחלקים
 בנ׳ ימים כי ביים א׳ של הקליטה נכנם בו ו׳ גיצוצין לפי שאז
 נתקשרו יחד זה בזה כל איתו המתצה הנתק תוך אבא (י)
 כנ״ל אשר מצד ימין ואז נמשך להם ו׳ ניצוצין של תיות כי
 בתי׳ ו׳ הוא קו א׳ והוא קו ימין שע״י נתקשרו ונתחברו יתד
 וביים ב׳ נקשרים ומתחברים יחד זה בזה כל המחצה של קו
 שמאל הנתון תוך אמא ואז נמשכין לו ו׳ נ־צוצין אתרים של
 תיות לקשרם ולחברם והוא ו׳ ניצוצין כקו שמאל שהוא צורת
 ו׳ נ״כ וביום ג׳ אשר כילם מתקבצים יתד מתצית דאבא עם
 מחצית דאמא (נ״א דאבא) ונתתברו ונמצא כי מצאי קו
 האמצעי לא נתחבר עד היום הזה וכנגד זה נכנסין לו (יא)
 ו׳ ניציצין אתרים כנגד קו אמצעי הרי גשלמו בג׳ ימי הקליעה
 לכנוס כולם תוך אמא ולהתקשר יתד כולם כסוד (ג׳) קוין
 ולכנוס בהם י״ט ניצוצין של חיות שהם מילוי מ״ה שהוא תיות
 של ז״א עצמו כנ״ל. והנה מציאות של ג׳ ורן אלו הם כחי׳ ג׳

 מל ידם ^ואחר כך גגמרים
 להתתקן הכלים ביב״ח העיבור
 כנ״ל. והנה הם ז׳ כלים
 נמצא שבכל נ״א יום וחצי
 נתקן כלי ספי׳ אחת ואמנם
 בחי׳ אורות הם ז׳ אורות בז׳
 חדשים נמצא כי בכל חודש
 נתקן אור א׳ ואם חשכיל תבין
 כי בג׳ תדשיס (ג) הראשונים
 שהוא זמן היכר עיבר כמארז״ל
 וכמ״ש לקמן הנה בהם נתקנו
 אורות חסד ת״ת ויסוד (ד)
 לפי שת״ת ויסוד הם בקו
 האמצעי שהוא רתמים ולכן
 הם נתקנו תחלה עם החסד
 שהוא קו ימין. ואמנם נצח
 אע״פ שהיא קי ימין איני נתקן
z חחלה לפי שהוא בחי׳ הרגל 
 וגם לפי שהוא קשור בהוד

 וכמ״ש (ה) בדרוש בהדי הוצא לקי כרבא הנאמר על נ״ה
 שאיגן מתבררים לגמרי עד זק היניקה שמן היותם דס חוזרים
 למלב ויונק הז״א ואז נגמרים להתתקן וע״ש. ובתי׳ הגיציצין
 צריך בהם ביאיר רתב והיא תלוי בדרוש רפ״ת ניצוצין שנתבאר
 לעיל ושם נתבאר כי הרפ״ת הם ד׳ שמית ע״ב ס״ג מ״ה ב״ן
 ע״ב גיצוצין מכל א׳ והנה ג״ר שהם ע״ב ם״ג מ״ה הס בז״א
 לבדו כנ״ל כי הם בתי׳ תסד ע״ב וגבורה ס״ג ת״ת עם
 נה׳׳י מ״ה אבל ב״ן הוא בנוקבא דז״א והבן הקדמה זו היעב
 ונמצא כי ג׳ שמות אלו של ע״ב ס־נ מ ה הס ניצוצין שנכנסו
 באלו הכלים דז״א להתיותי ואתר כך נבאר ענין הניקבא

: ל א  בעזרת ה

ת ׳ ק ב ט ר  פ

 והנה מה שנכנס תתלה כאלו הכלים להתמתן אינם הג׳
 שמות בעצמן רק המילוי שלהן נכנסין תתלה שהם

 *ונלעד״ח כי טיפות אלו
 דאו״א הם משם
 מ״ה החדש אשר על ידו נתקן

 הב״ןכנ״ל(א):
 מ״ק סוד הטפה שמזריע
 אבא באמא הוא אות
, יש בה ג׳  י׳ והנה אות י
 קוצין והם גתלקין בבטן לג׳
 מדיין בבתי׳ ג׳ כליל בנ׳שהם
 חג״ת לבד ולפי שהם סיד
 יורי״ן נמצא שהם ג׳ שמות
 ע״ב דיוריין שהם רי״ו והם
 ע״ב נשרים (ב) של מימי
 החסד והד׳ של אית ה׳ מקפת
 עליהם ורי׳ו הנ״ל עם ל״ב
 נתיבות נימע׳ רמ״ח איברים

 המתפשטיןבו :

 אלפין
ת וביאורים (א) עיין בער כ״מ פ״ב : (כ) עיין פירוש כדנריס נמכו״ש בעיה היא פי״א דן ק״ה ט״כ!?וצרוה הייס פי״א בערי מאמר• רכביי פ' תיומ• ו ה ג  ה
: (ד) צ״ע כככער הכללים פ״ג כ׳ במפירוה כי־מ לא נחנרר עד היניקה . אמה ליעקכ : ׳ . במן שבון: (ג) עיין פיא מבער כ ז  דף קס־
. ףיל דלצולך העיכול ב ד ח  (ה) לעיל שער ח״י ס״ז: (ו) וא״ח כלא כנר כיו ההילה בעח הבכירה כדי ללחיוח אח המלכים כל ד׳ טהמ־׳כ איכ מה ענין כנים: עהה מ
א. שמן בבון: (ז) הרנ שמן בבון מניא נשם ס*  יוצאים ונכנסים הוו אימא כמקום כהחך וימיכ מהחילין להכנס על סדר הנזכר הון הכלים ופבוט ועיין לעיל פי
 שדיה שכני הטעמים הוצרכו שנטעם האי איכא למימר מכוון שהסיכה הוא מפני שהוא קטן א״כ היי לו ליקה כס נ־ן החילה . עיז הוצרך טעם הבי ואדם קרונ אצל
 עצמו יעו״ש. וכהנ עיז הרנ שמן שכון וזיל ולעניד כה נ״ן הוא לנוקנא ולא לזיא: (ח) ולכאורה צ׳ע מה כהי׳ היא זאת כלוקח מאימא ו־יח״כ מן אנא אחר כיוס
 ז״א נהון במן אימא הלא בחי' ס״ג וע״ב הס מפיח עצמו דזיא כמיש רבינו בשפר רפ״ח פיב עינ בהה.־ ה׳ג בגבורה מיה גת״ת יעיכ ולא מנחי' אזיא . ואפשר
 מכיון בקלעו בגי ימי הקליטה והיו כאויא עיד הנזכר לעיל כשיא ואחיכ ניחן הכל לאימא בהוד עיב1ר בה מכך הימים נכנסים בכלים דזיא ומכיון שהיו אויא נקרא
. עיין כער הקדמות דף כיה עיר סוף דרוש ב׳ כעני! עיבור זרן בכתב דליז ניצוצין מילוי סיג הס בחיי ד י  על כמם ולעולם מז״א עצמו כל אלו הבה" וזה נראה לענ
 טיפת זרע אימא דבר ע״י מצטייר ה־לי יעויש ועיין לעיל ס״א דיה ונלענ׳ד חיים. במן שבון: (ט) מנהדרין דף ציא ע״ב : (י) בפיא כתב רבינו ככל צד ימין
 נקלט באבא וצד במאל באימא וביום ג׳ ניסן הכל כאימא וציע דאין נכנסים אלו הי״מ ניצוצין בגי ימי הקליטה ו׳ ביוס א׳ של הקליטה כל צד ימין אבר באבא וביום
 ־ י ׳ד כמיילאשל כאימא הלא כל שנזה הוא נחי׳ מילוי דמ״ה ולא שייך שם זה אלא נקו אמצעי כהוא ת״ה ונהיי הכר זה כשם הוא מנחינהס עצמם כנזכר
. אח׳כ מצאתי כאויו כהקכה כן ומה שתינן הוא רוחק  כעכ ייח יעיש ולא בחסד וגבורה שאינם מבהינהס שנהם אין שיין אלא מילוי דע״ב ובגבורה ס״ג

נס אימא ז׳ ניצוצין כנגד קו אמצעי:  גלול וגם הוא כסב שציין יטב. שמן ששון: (יא) עיין מבו״ש דף ק״ד ע׳א ו

ה פ  י
 ואימא ואחיך זוין ולא הוה אפשר להקדים חל צחנירו לא בסדר ולא

 ב׳ כל צ
 נפ׳ד מ

ה ע  ע
 היה עיבור לעתיק במקום שהיה כי לא פורש (ונלענ׳ל כבר פירש שהיה
 נבינה דאיק ועיין הגהות השמיש) כי חיל סתמו בחותם החעודה ונמשך
 בעיבור ההוא כהר למיה וכתר למ׳ה המשיך שם כל החלקים שלקח
 מכל הבין כנודע ונתקנו לכו׳ן לעתיק ואתר כך היה זווג בעתיק וכורך
 והמשיך ה' תחתוטת לכתר לבין ובסוד מותין המשיך חכמה למיין
 ונתקן אריך אנפין ונוקבא ואתר כך היס באריך אנשין וטקבא זווז
 ונמשכו החלקים שלקחו אבא ואימא מבין גם המשיט מקום המעלות
 בינה למיה לצורך אןיא ועל ילי כן נהקנו אבא ואימא ואחר כך או׳א
) ל״ץ ועל ילי זווגם היו ממשיכים מרום המעלות ן ט ) י ק 3  היו ממשיכים ח
 חלקי זוין למיה ועל ילי כן נתקנו זו״ן(עיין נס׳ שמן ששון שסתר כל
. והעל והראיה מיש רזיל בפרקין ולקמן פיו בשלשה ימי הקליסה ׳ ה  ז
 נתקנו המל׳ לויק שבכל קצה וקצה ע׳יהמלכיות לזיק למיה שהם סיפוח
 לאבא ואימא ובעיבור נתקן נהיי לכל קצה וקצה דמיה וליניקה נתקן
 חג׳ח לכל קצה למיה ואחר כך חביל לכל קצה לבין על ילי חב׳ל
 לכל קצה למ׳ה יעיש. הרי שכל המיה היה נמבך מל ילי זווגים
 לפרצופים עליונים כל בחינה ונתינה וכל מדרגה ומדרגה נמח נא זמן

 פיקןט

 בזמן כמ׳ש חיל בשער מיד ומין פ׳ד ובשער לרושי אנייע פי׳ב ונספר
 מבויש שע׳ב תיג פית יעויין שם. ואיך אפשר לומר שכשיצא הכתר דמיה
 היו כל הס׳ אחרונות כלולים בה וכן כשיצא חכמה דמיה היו כל הח׳
 תחתונות כלולים בה אס כן היו שם בסול העיטר ואין הלבר כן כי לא
 היה בסול העיבור אלא אריך אנפין לבלו בעתיק. והשתא פשימא ופשימא
 שאי אפשר אפילו להעלות בסלקא לעתין ולומר שהיה על סלר יציקת
 עולם העקולים שיצא המל' החילה ואחר כך ויק ואתר כך גיר כי זה
 הפך הענין והכך הסלר שהרי עתיק נתקן תחילה קולם הכל מכתר
 למיה ואחר כך איא מחכמה למיה. כי על כן נראה לעיל ברשות קבהויש
 שסלר מיה החלש לא היה לא כסלר עולם העקולים ולא ככלר עולם

• 1 ׳ י  הנקודים אלא כאשר עלה ברצון המאציל העליון להחיות מתים י
 הכלים מבייע לאצילות ועלו האורזת למין למעלה למעלה עד ע׳כ הכולל
 ועיב לסיג הכולל ונעשה הזווג ההוא דטמיר ונעלם בסוד פנימיות המצת
 לאיק ועל ילי אותו זווג נולד שם מיה החדש כמ׳ש רזיל בפיא משער
 כמיקזן הגה לא יצא ונתגלה כל שם מיה החדש לחזן כאתד אלא בתחילה
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 שנכנס שם מילוי דס״ג שהוא המצייר צורת הילד עור נכנסין
 בו מ״ו ניצילין של מילוי ע״ב במ׳׳ו ימים אחרים והנה בין
 כולם הם פ״ו ימים אשר נכנסו בהם ג' מלואים דע״ב ס״ג
 מ ה וכבר נשלם עפת דכורא שהוא ע״ב להצעייר ואז גקרא
 היכר העובר לנמרי ואן* על פי שאינן ג׳ מרשים לנמרי אץ
, תרשים לאו רוקא בצמצום ובפרע  חשש כי מ״ש בגמרא ג
 אם תמנה החרשים החםריס יהיו פ׳׳ז ימים וכס פ״ו הנ״ל

 עם הכולל :

ת ׳ ק ג מ ר  פ

 אמנם אס תמנה במי׳ הניצוצין עצמן יהיה (ו) ק״נ
 ניצוצין והוא מ״ש בגמרא רוצה אשה בקב ותיפלות
, קבין ופרישוח (ח) גם ז״ם תגיגא בני די לו בקנ מ  (ז) מ
 חרובין מע״ש לע״ש (מ) פי׳ כי בהיות ג׳ מלויין אלו חסרים
 (י) מז״א היה נקרא קב חרובין שהם בחי׳ מלכים דאתחרבו
 עלמין קרמאין כנזכר באדרא ובספ״ד וכאשר נכנם בו זה החב
 שהוא ג׳ מלויין הנ״ל אז הוא מתוקן ושלס זאז חייכ כחלה
 כמ״ש במשנה במס׳ עריות ב״ש אומרים מקב לחלה זכ״ה

) והנה כבר נתבאר לעיל סי א ) ( א  אלפין שיש במילוי מיה (
 הגילוצין ננמרין להכנה ולהתתקן בזמן ע׳ תרשי עיבור וכאשר
 תמנה כל תדש מהם ל׳ יום יהיו טלם ר״ע ימים(ב) והולד
 נולד ברע״א יום וכמ״ש בגמרא ע״פ ויתן לה ה׳ הריון כי
 המשך ימי העיביר הם גי׳ הריו״ן שהם בגימעריא רעיא (ג)
 והמכין הוא כי בנ׳ ימי קליעה נתקנו הי״ת נילוצין והשאר ר״ע
 ימים נתקנים ר״ע ניליצין ניצון אתר בכל יום שבין כולם הם רפ״ת
ל (כ) ונודע כי הרמ״א יום הם זולת ימי הקליעה י  ניצילין מ
 כי לכן אמרו בגמ׳אין האשה יולדת או לרע״א או לרע״ב או
 לרע״ג יום לפי שהרמ״א ימים הס ימי הריון המוכרת שהם
 כ" תרשים וג׳ ימי הקליעה שיש בהס ספק (ר) אם גקלט
, וגחלקים עתה בחי׳ ר״ע  ביום א׳ או ביום ב׳ או ביום ג
 ימי הריון בר״ע ניצוצין הנשארין מרפיח ניצילין. והנה נודע כי
 ארז״ל שביים ארכמים גגמר צורת הילד והמכין הוא כי אחר
 נ׳ ימי הקליעה שכהס נכנסו י״ע נילוצין דמילוי מ״ה שהוא
 כחי׳ חיות רז״א את׳יכ נכנס מילוי ס״נ דאמא הם ל״ז ניצוצין
; ימי קליעה יהיה מ׳ יום שאז נגמר מילוי  ואם תים־ה על ג
, וייצר  ליז דם נ דאמא אשר היא נותנח צייר הולד כנודע מפ

v. «ק ב בת,ה וז ם אדה ר תלתו של ה׳ אלהים את האדם וגם לסיבה זאת נקודת הלירי היא באמא אומרים מקביים כו׳ כי אז תייכ כמלה ״״ס ארי״ד ח\י . . ן , ו ״ ך ^ ^ ל ל ץ ח ה ך י ל ל מ ץ w ע ך י > ך ה מ י ד י  מ

, יום שנגמר צורת הולד  גילול־ן אחדים דמילוי ס״ג והרי כי במ
 יש בי בחי׳ מילוי מיה וס״ג גם אם המנה בחי׳ נילילץ עצמן
ו והם גימטריא איל יהו״ה(ה) ע״ה כי כבר ז יהיה ל י  י״ט ל
 נתבייר אלליני כי שם הוי״ה ה א בז״א וגם נחבאר אללינו

 עולס היה. ואמנם כיאור משנה זו הענין הוא כי הנה ב׳ קבין
ל שהם ל  הם א׳ עוב והוא סוד ג׳ מלויין דע״ב ס״ג מ״ה ה
 י״ט ל״ז מ״ו גימטריא ק״ב והוא מבתי׳ פנים שמקבלת בעת
 הזווג פב״פ וזהו הקב שהאשה רוצה בה מש׳ ופרישות ני
 האשה היא השס ד׳ שהוא ב״ן(יא) שהוא במלכות הנקרא תלה
ל הנקרא קב טהור(יב) ויש קב ל ל ומקבלת ג׳ מלויין ה ל  וכח-בייר^7כי ביתי׳] V שמית א־ל יהו״ה הוא במילם היצירה כ
׳ שמית אלו ואח״כיש זמן אחר הנקרא חרובין אשר זה היה מיחה וחרבו של מלכים י A««V I י v L J ™ n 3 < 
L הלל וזה אינו כ׳כ טהיר כמו הראשון לפי שהוא מכחי׳אחיריים ח — מ ב ש ס ב ל ש נ י י מ ג  כ• מחה >

 אשר הקליפות גאחזין כו שהם גרמו חרבן המלכים כמ״ש בע״ה
 והס כתי׳ ד׳ אתוריים שיש כר׳ שמות ע״ב ס״ג מ״ה ג״ן שהם

 מדרגה

 ג׳ שארו״ל מכין ל תרשים הראשונים שאז ניכר עובר כמארז״ל
 במשנה היבמה לא תחלון ולא תתייבם ער שיהיה לה ג׳ תרשים
 שאז ניכר העובר והמכין הוא כי אחר מ׳ יום של יצירת הולד

 נכיר המוח בגס המהבנה המכררה. אנל הקב היוצא מהה מקליפה נוגה כי ביין הוד כבירור כנהי5וניוח דהנה׳ינקנ זה וצריך לנקוהם ולבררם. ימאמר שכל בנירה
א להקן אותם היא דוקאולא אחר. ועוד כקנ הזה גורה לה המ׳ן כלה שהיא יכולה להזדווג עלילה עם ר ד ׳ ק ו  הנליס היו כסוד מלכיה כנודע לכן רוצה המלכות ככיא מ
• (יז) הרנ שדה _הארן כהכ גיכ דנרי הרנ נתן וזיל גמן נלענ״ד גה) י םנ מקו (מס׳ ן הנ  כז״א וניסור כלה מהנרריה כל הל יניס והפסולת כל הקנ ואז נקרא קנ טהור ו

 מן ככון: (י) כרנ כמן ככון נהנ וזיל לא זנימי למין דנאיוס זמן הסריס מו״א ולו הג׳ מילוים הלא נל ד׳ שמוח
. זעיכננאה לומר והוא שנשמה המינור א) ' י? קמיה רטי _פ' ב  ס הוא נמוד הנל דגרמי כנזכר נכער רפיח (ועיין נמנרש כעיהח־א השיג וכעי ו^ח״
 מסמיכ שהם

 כמקום כחחך ואיכ נמצא כחסרים מז״א כל הזמן הנזכר וכאכר נכנסים כו לאט לאט (כנזנר נפיא) אז
 גסוד תיקון וירק דזה נרי ה נכההלח הסירקין לקברו עם סרק דלעיל זה נלענ׳׳ד. ואחיכ ראיהי דנריי
 (יא) וי׳ ל כזה הק״נ הוה לצורך בכין נולד כנעת כעיכור נכנסים כל ג׳ נחי׳ אורות ניצוציז נליסוממ
 אימא בסוד עיבור רמקוה כחחך וזהו הק״נ שהאכה רוצה נה. והרנ שדיה הניא לבון רכ

 העגס
 יוהר
 ניח

 (ני)
 מעיב

 וכער כסכוקיס נמנל
 נחי׳ רפיה _ .

 יוצאים אלו הניצוצין מן הכלים ונננסיס נסוד עיבור ניימא
ו מימ לא היו  הוא מהוקן יכלם ויפילו בקודם העינור כיו נ

 איכה.

 מקבלת בעת הזווג מי׳ ופריכות כהוא בהוד אניא עיכ . שמן שכון: (ינ) הרג
״'כקיב זה הוא באימא לצורך זיא וכנזכר בכערכקדמות כס בסוף הדרוש דף כיח יאיכ אין נתכ . r»n נ הנ ימעייו יראה דררזכ זה כוח קגזי »  _־וו נ
 כמקבלת הנוהנא ועליי היא לא נהקנה . ולענ״ד נראה דרכינו רמז לנו דמלכוח נמלקה עיר אימא והכונס לצורך אנ״ן כי נל נמי׳ נכר למעלה הס נסי׳ 1/16 לעמ•

ל: 1 ׳ י 1 מה כלמטה ממנו זאיכ זיין נקרא ארא עכי .  ו י ״

ה ע ה ש פ  י

ה המ4 והר*  ז׳א ונין נוקבא אגל לפי שליח כפירה דלא איחנללוח נ
 אחכללוח המל׳ בז׳א וכללוה הזיא במל׳ וכל אחד ואחל יש לו רפיח שלם
 לו לבלו: (ב) ונידע כי הרעיא ימים הם זולה ימי הקליפה ולכן אמרו
 בגמרא אין האשה יוללח אלא או לרעיא או לרע״ב או לרעיג לסי
 שהעיר ימים הם ימי הריון המוכרח שהוא ס׳ חדשים ושלשה ימים הם
. זו היא שקשה שלפי דרוש זה נמצא שמוכרח הלבר ׳  ימי הקליטה כו
 להיוח העיבור ט׳ חלשים שלימים כי מספר הימים עולים כך ולא סגי
 בלאו הכי והא קחזינן מעשים בכל יום פנולליס לשמונה חלשים ויום או
 •ומיס שנכנס בחדש התשיעי. ועול שחיל לעיל שער רפיח פיו כתב ז״ל
 והנה נודע כי ימי העיבור אינם רק שמונה חדשים כי ביום א׳ שלוקח
 בחדש התשיעי מספיק כנודע ואפילו אותו היום עיקר לקחתו הוא מפגי
ע: »  ספק יום הקליקה יפויין שם ני צי

 תיקינו זמינה נלמוד לכל פרצופים העליונים בחלק המיה שלקח כל אחד
 ואהל נמשך ונתגלה אליו עיי זווג פרצופים העליונים ממנו בעת בא
 זמן היקונס : (א) והנה כגר נתבאר כי הניצוצוח הנמשכים להכנס
 ולהתהקן בזמן תשעה חלשים לעיבור וכאשר כל הלש ל׳ יום יהיו כולם
 עיר ימים והולד כולד גרעיא כו׳ נהקנים עיר ניצוצות ניצוץ אחל בכל
 יום שבין כולם הס רפית ניצוצות. ואית הלא בשלהי פרק דלעיל כתב
 חיל זיל ושם נתבאר כי הרפית הס ארבע נמות טםמיב עיב ניצוצות
 מכל אתל והנה הג׳ ראשונות שהם עסימ הם נזיא לבדו בו׳ אבל שם
א אלא נ׳ עיג העולים רייו י ז  כין הוא במק׳ דזיא יעיש ואם כן באין נ
 לא היה צריך להיות בעיבור אלא כמכין רייו אחר שנוציא ניצוצות בימי
 הקליטה. וציל שמיש חיל שהשלשה שמות הם בזעיר אנפין שהם עסימ
 והד׳ שהוא נין הוא בנוקבא אינו אלא כשנבא לחלק הרפית בכללות בץ
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 אלהים לרמז על המלכים הנ״ל הנקרא אלהים בסוד דנין
 ולכן אינן מתפרנסין אלא מהמילוי שהיא נימעדיא אלהים והיא
 עולה גימטדיא ק״ב כנ״ל. והנה ביום השבת אסור לעלעל
 ברה״ר שהוא רשות אלו המלכים הנ״ל והנה הוא מיכרח
 שיתפרנסו ויוציאי להם מזון מרה״י שהוא ז״א אחר התיקון
 זר״מ סבר שהז״א בהיותו בבתי׳ קעוע לבד אז •יוצא בקב שלו
 שם ברה״ר לפרנסן ולהיות שאינו יוצא רק בתי׳ הקי׳ב הכיל
 לבדו לכן נקרא ג״כ קיטע כי השם עצמו נקעע ועלה למעלה
 אבל הק׳׳ב שלו בלבד שהוא מליאו הוא ה״צא לפרנס ברה״ר.
 וכבר הודעתיך לעיל כי הג׳ שמות של עיב ס״ג מ״ה אשר
 מלואם היא הק״ב הג״ל הגה שלשתן הם בז״א לבדו בבתיגת
 תג״ת שלו הנ״ל ולסבה זו גקרא הז״א קיעע על שמם העע
 גימעריא ע״ב ס״נ מ״ה ע ה כי הס עילין למעלה ומליאן
 שהיא הק״ב יוצא לחיץ. נם דע ט הנה נתבאר בענין שבת
 כי כל אחיזת הקליפית ביום השבת הם בנה״י שהם רגלין ח״א
 בלבד אשר הם מתעלין ביום השבת למעלה (ע) ממקומם ואז
 נשאר מקים פנוי וחלל בסיד מחלליה מות יומת ולכן נקרא
 הז״א קיעע בסיד אלו מלים שנקעעו ועלו למעלה למקומן
 כנ״ל ולא ירד אלא הק״ב הנ״ל. גם בזה תבין מ״ש בתקונים
׳ ופי׳ כמ״ש  דק״ג שמענא דעיבדא היה בתר ב׳נ בעלי קבין ט
 לעיל כ־ הז״א יש לו קב הזה ממילוי ג׳ שמית ע״ב ס״ג נדה
 אשר בו כג״ל וגם קב זה גימעריא אלהיגו ולהיותו מבתיגת
 מלואין הוא דיגין כי מילוי גימטריא אלהים כג״ל ואלו הס הז׳
 מלכים שמלכו בארץ אדום ומתי טלם וירדו למטה וכובררו שם
 ל־) והם עומדים שם בבתי׳ רוחניות ונשמה אל הקליפות .
 והנה יש בנ״ע תתתון מקום אשר שש הוא נקודת בינה ושם
 קרוב אליה עומרין אותן המלכים (יא) אשר מלכו בארץ אדום
 ואותן נשמות הצדיקים אשר שם כולם הם מבתי׳ בעלי קבין
 כי הס מזה סוד הק״ב הלל לכן צריכין להתלבש באושן קבי

 (יב) ודי בזה . גם בזה תבין מ״ש כתיקונים כהקדמה (יג) כל
׳ כי בצאת  רבי מא״י ורב מבכל וכלרבא משאר ארעאין פ
 הז״א להשפיע באותן המלכים העומדים בתו״ל איני יוצא רק
 בבחי׳ המלוחים לבד כלל והנה האחוריים של מ׳ה דאלפין
 פשוטים הס ע״ב ומלואס הס ק״ל ושגיהן גימעריא רב וזהו
 כל רב מבבל. וזה סוד הנה ה* רוכב על גלב ק״ל ובא מצריס
 כי בצאתו למצרים שהוא תו״ל יוצא בסוד ע״ב ה״ל(יד) שהיא
 גימעריא ר״ב וגם רב״א הואע״בק״ל עם הכללות אכל כא׳׳י
 הוא בסוד רבי בתום׳ י׳ שהם י׳ אותיות של מילוי השס
 בעצמו בבתי׳ פנים המתייתדים עם ע״ב ק״נ וגעשין רב״•

 והנה

 מדרגה ה:״ (א) כיש בכל שם מהם כנ״ל אשר יש באתוריים
 המילזייס סל כל שם מהם יש כו כ״ו אותיות מילוי חוץ מן שס
 ב״; שאין במילר האתוריים שלו רק כ״ד אותיות סך כל
, בחי׳ אלו שהם ב׳ קבין פסקו  אותיותיהן הם ק״ב וכנגד ב
 ב״ה שאז חייב בחלה כיון שכבר יש בהם ק״ב ראשון של מרובין
 וגוסן1 עליו קב הבי הטהור הרי נתחייב בחלה (ב) אבל ב״ש
 סירי כיין שיש קב א׳ כבר יש בו רמז אל הקב הטהור ודי
, חלה קב ישן וקב מרש שנשכו זה בזה  בזה. גם ז״ס משנה מס
׳ והס ב׳ קבים א׳ ישן בימי חרובין וא׳ חדש במלואם  (ג) ט
 עחה בימי עיבור . גס ז״ס מס׳ שבח הקיטע יוצא בקב שלו
 דר״מ כו׳ וביאור הדברים כי הגה המלכים שמלכו בארץ אדום
 ומתו שהוא שבירתן יירידתן כעולם הכריאה ושם נתגלו כחי׳
 הקליפות ואלו המלכים נתאתזו בקליפית ונעשו במי׳ נשמה
 אליהם וכבר נת״ל כי אלו המלכים הס בתי׳ ז״ת של י׳ נקודות
 שיצאו מנקבי עינים כלל באורך ואלוהז״ת הס בתי׳ ז״א שהוא
ק והז׳היא טקכא ואלו כולם יצאו נפרדין זה מזה שלא  כולל ל
 בדרך קוין כלל ולא היו מקושרים זה בזה אלא כיא ואחד
 כפ״ע זו תתת זו כלל ואז נקרא רהיר כי אין רבים אלא אבהן
 כלל דאינון תלת (ד) כנזכר בזוהר ובתקוניס ואת״כ כאשר
 נכנסו במעי אמם בינה בסוד עיבור כלל נתקנו ונעשו רה״י
 אשר גבהו י׳ ורחבו ד׳ והענין כי נתחברו ונתקשרו(ה) ונאחזו זו
 חיך זו ומלוכשים זו חיך זו כמבואר היטב לעיל בדרוש א״ק
 ועחיק ע״ש ואז גקרא כל הלק פרצוף א׳ ומיוחד הגקרא ז״א
 אשר רחבו ד׳ שהס ד׳ אוחיזח הוי״ה וגבוה י׳ שהם י׳ אוחיוש
 במילוי אלפי״ן שהם בדא כגודמ. והגה אלו המלכים עדיין לא
 נגמרו להחכרר עד ימוח המשיח כי אז יובררו לגמרי והסיגים
 יתבעלו בסוד בלע המות לנצת והעוב שבהם יתברר ויתחבר
 עם הקדישה אשר בהמשך זמן זס מתברר מעט מעט בכל יום
 ובביאת המשית יושלמו להתברר. והנה אלו המלכים אשר עדיין
 שם בסוד גשמה אל הקליפות נקרא רה״ר וכל מזינם והשפעתן
 אינם רק בסוד קב שהוא'בתי׳ מילוי הנעלם בשסע״ב ס״ג
ע וכנ״ל. ודע כי לעולם כשהשם לבדו בלתי ׳  מ״ה מ״ושל״ז י
 מילוי אז הוא יותר גרוע מהמילוי עצמו שהוא לבדו (ו) אמנם
 בהיות שניהן יתד השם והמילוי אז השם בעצמו בפשיעו הוא
ע (ז). ואמנם אלו המלכים ל  יותר תשוב ומעולה מן מילוי שבו ו
 הנ׳ל הנשארים לממס בסיד רה״ר אינן נזונין ומתפרנסים אלא
 מזה הק״ב הלל והוא סוד הקב תרובין (מ) שהמלכים נשארו
 מרובין ויבשים בסוד ומלכין קדמאין מיתי הנזכר בספ״ד פ״ק
 אבל מן השם עצמו אינן יכולין להתפרנס. והנס מילוי גיממריא

נ וקושיא זאח זכורני שהקשה או ־.ה הרמ״ז. ואסכנ  הגהות וביאורים (>0 ;קשה .*מדרגה הוי משם מינ לא נפל אלא ממדרגה הז׳ ואילך זאיכ איך הם ק׳
. עוד קשה שאלו ד אהורייס הה נהי׳ אותיות והס מנחי׳ מירגה ה1׳ ׳ ו  לת>־ז«כיון שהם סמוכים למדרגה הן׳ קרינן ניה נהדי הוצא כ
 היותר עליונה זא״כ אין אין נקרא ק״כ סהור והיה צריך להיות להיפך וציע . ואח״כ ראיתי נס׳ כד״ה ככקשה אלו הנ׳ קושיות מכס הרכ נחן וציע . שמן ששון:
) הרנ בדיה הקכס לאיך אפכר כי ק״נ חרונין יהיה ראכון והלא קב חרונין הוא מדרגה הו׳ המעילה ממדרגה הז׳ והוא הקכ העדור. והירון כי המדרגות נ ) 
) היינו ג . כמן ככון: ( כ י  עולים זא״ז וההילה עולה העליונה זאח״כ מולה המדרגה אשר תחתיה ולכן עולה קנ הרונין החילה שהיא מדרגה ו׳ ואחיכ הק״נ עהור ע
 מכיון שהיו נהוד עינור ביחד נשכו זה בזה זפכוס. שמן שכון: (ד) ריל מכיון כג׳ כמות עסימ אינו! בהג׳ת ונכלל נהיי בת״ת כנזנר נשער התיקון פ׳ה לזה לא
: (ה) נ״נ ונחאחזו כולה בנהי׳ קויס מקוכריס אכר הדברים הזה נקרא פרצי ף והכן הקדמה זו וזכרה כהני! מילה פרצוף הנזכר ז  קחבינ נפיע ועיין שער י״א הפ׳
 המיד אצלינו כהוא סייהס מקושרים זו בזו ע״י קייס המתפשטים. וניב(א״ה נפול לקמן שע״ל דרוש ז׳) דע שיש ג׳ חלוקות נקודה ספירה פרצוף. נקודה ר״ל עשיה
 שגספי׳. והפירס ל״ל בכיות כספי׳ כלימה מאבייע כבה . ופרצוף הוא קכר י׳ ספירות שלימות שכל ספי׳ מהס כלימה מאני׳־ע שגה וזכור כלל זה. הכ״י: (ו) עיין
: (ח) ודע לאין זה סוהר למ־ש רבינו לעיל כי קיב דבחי׳ המילוי היינו י : (ז) לעיל בס־ב מכער חי ג ר עיר שיטה כי  מבויש דף כיח ע״נ ונצמח שם ועיין דב״ש ד
 כקב הטהור אבל ק״נ דנחי׳ אחוריים זו נקרא קיב חרובים כמו שהקש: בס׳ ארז וגס הביא לשונו ג״כ כרכ שדיה. די־ל דזה דוקא בככחכמיש במבו׳כ שער ג' חיג
 פייד דף ע״ו וזיל אמנם נהייתו כסוד מילוי כהוא לין לכן גס ממנו נמכך מזרן לחיצוניות טיס השנת יעיש. איכ נמצא מטון כנהול אין נוונים אלא מק״ב טמא
ניס. במן בבון : (ט) הרב שדיה הקכה ממיש רטנו נכפר  נקרא זה הקנ חרוניס אנל עתה נבנת בגזוניס גס מק״נ זה שלוא קנ טהור נקרא זה הקנ גיכ קנ חרו
 המצות פ׳ נכלח כסוד ההמומים כי נמקים הנה* שנשאר הלל הוא מקום שדה קדוש ורוכס קיזכה נשאל כס ולכן סוא כל קרוב: ביכולת ק־ובת אדם העליון להתפבט
 עד בם אס ירצה ואין מעכנ מיי כי הקליפות הס אחר סיום כיעור זה ומכס והלאה הוא שדה אדום וכו׳ ואםול לצאת מכס יעיש . ואין כתנ סה כי באותו כמקום

- איך יצורף - . ־
נ קיל הוא מספר כמות דאהורי הז״א וזה מספר אותיות הפנים והס מדרגות נלסי שווה. גם  !ין המדרגות שוות יעי

 למצרים
 והו למה יוסיפו סכרה אותיות למילוי הפנים
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, אותיות הפשוטים עצמו של שם הוייה אך משם ואילך לא היה כך והיי שם 3׳ שינוים ושניהן א׳  והנה ע״כ ק״ל עם ל
 שהוא ני׳ כ״ו הרי רוככ ר״ל כ׳׳ו ור׳יכ כי שם הוייה רוכב על והענין כי בא״א ועתיק היה הזכר והנקבה שככל פרצוף מהם
 ע״כ ק״ל וכהחחכרותן נעשה רוככ כנ״ל והבן זה : מחוברים יחד כפרציף א׳ כי עתיק הוא וטקבא פרצוף א׳ לכן
 הזכר היה מעיה לברו והטקבא יבין לכרו וכן הענין בא״א
ק י ס כ אך משם ואילך נפרה הזכרים מהנקבית כי אכא זכר ואמא ר  פ
ל  עני[ אורות ומיצוצין והכלים שהם ביסוד בינה ובמקים נקבה ואינם מחוברים כמו עתיק וא״א אמנם הם נפררין ב
 התתך וביסוד תכונה נלע״ר ששמעתי ממירי זלה״ה פרצופים זכר לעצמו ונקבה לטצמה וגם בזה גרם שינוי אחר
 שהתו״ב מלאין נתלבשו ממש תוך יש״ס ותבונה (א) ובמעי כי כ־ון שהם נפררין אם יהיה הזכר ממ׳׳ה לבדו והנוקבא
 תכונה הזאת היה עיכור ז״א לק ליישב כל זה נלע״ד שכך מב״ן לבדה יהיה פירור גמור ביניהן ואין שם מתיק הדינין
 הוא . (ב) שבהעשות התבונה לבוש נמור אל בינה נמצא ולכן מוכרת שיהיה הזכר כליל ממ ה וכ״ן תםר דין וכן הנוק׳
 שהבינה הלבישה את הוד וחצי יסור דא״א השמאלי ועל כינה זו כלולה ממ״ה ובין חסר דין ועם זה יהיה בין הזכר ובין הנקבה
 הלבישה התבונה אך לא נכנסה כל בינה תוך התבונה אמנם קצת תיבור אע״פ שאינן תיבור גמיר (יג) כזכר ונקבה כמו
 כל הכינה הלכישה את הוד וחצי יסור השמאלי דא״א שזה פרצוף עתיק או בפרצוף א״א וכן הענן בזו״ן.כמצא כי כפי
, זכדם , זכרים ור׳ נקבות כוללים האלילית ׳^מנםב  שיעור ארכה תמיר כי גם קורם זה שנכללו נהיי דא״א זה הם ד
 בתג״ת שלו אז היתה הבינה מלבשת גבורה ותצי ת״ת השמאלי וב׳ נקבות העליוגים כל זוג מהם פרצוף א׳ והזוג הא׳ הם
 דא״א ותבונה אינה מלבשת הבינה רק מהתזה ולמטה (ג) פרציף א׳ הנקרא עתיק והזכר מ״ה לבדו והטקבא בין לברה
 והזוג הב׳ הם פרצוף א׳ דא״א והזכר מ״ה לבדו והנוקבא ב״ן
 לבדה אך הזוג(יד) הג׳ או״א ב׳ פרצופים זכר ונקבה והזכר

 ושם הם גיר רתבונה ומלבישין בטן דביגה ובג״ר רתבוגה
 דהיינו בבינה אשר לתבונה שם היה עיבור ז״א ונמצא שהוא

 מכוון ומלביש בטן ראמא והרי העיבור הוא בבינה דתבונה מעורב ממ״ס וב״ן והנוקבא ממ״ה וכ״ן נמצא כי יכל כללות
 ובבק דבינה שהוא יסור בינה עלתה.ומם בבטן בינה שהוא יסוד האצילית נעשה ממ״ה וב״ן בכללותן ואמנם כל א׳ מאלו יש כו

 שלה שם עלו האורות ובבינה (ד) דתבונה עלו ניצוצין וביסוד י ״ ־ ־
 דתבונה מלו הכלים ובצאת ז״א בסיד הלידה מתבונה (ה) אז

 ר׳ כחי׳ כי שש מ״ה יש בו ע״ב ס״ג י מ״ה ב״ן וכן כשם ב״ן יש
 _ כו ע״כ ם״ג מ״ה כ״ן והנה הזכר דעתיק לקת ע״כ דמ״ה
' שהוא כתר רמ״הונוקבא לקתה תצי עליון דע״בדכ״ן(טו) שהוא ג ה ה נ ו ב א ח י ה ) ש  נתלבש בסוד צלם תוך התבונה הבי(י
 0) אשר ראש שלה בבטן והיסוד של תבונה א׳ שהיא הכ׳ תצי כתר דכ״ן ורכורא יא״א לקת ס״ג דמיה שהיא מכמה
 (ת) שגם היא (ע) מלבשת חבונה ראשונה (י) על דרך ונוקבא לקחה החצי תחתון דע״בדב״ן שהוא תצי תתתוןרכתר
 שמלבשת תבונה ראשונה את בינה אמנם לענץ מקום החתך דב׳ין ואבא דכורא לקת תצי מ״ה דמ״ה שהוא קו ימין (טז)
 ששם הם הניצוצין פי׳ היעב בדרוש רחל ולאה בענין עקב ותל• האמצעי של בינה דמ״הואמא טקבא לקתה תצימ׳הדמ״ה
 ענוה יעו״ש. נמצא שמה שאנו אומרים(יא) שנעשו שתיהן בינה שהיא קו שמאלי וחצי קי אמצעי דביגה דמ״ה. ואמנם משםבץ
 ותבונה פרצוף א׳ ר״ל שלפעמים יורדת התבונה ראשונה אם היה כאופן אתר כי אבא לקת תכמה ס״נ דב״ן. ואמא לקתה
, זולת הבינה בינה מ״ה דב״ן •*ז״א לקת ו״ק רב״ן דמ״ה וו״ק דב״ן דכ״ן  הבנים ממקומה לרבון על הבנים ונמצא פרצוף א
 פרצוף אתר אך מתה שהיא מלבשת לבינה(יב) היא הכל (יז) ונוקכא לקתה מלכות דכ״ן דמ״ה ומלכות ב״ן רבץ. והנה
, ודוק ותשכת. גם בזה תבין רביצת אם על הכנים שם מ״ה (ית) יש כו פטם ואחור פנימי ותיצון וכל זה בכלים  פרצוף א
 נמצא שתכונה ראשונה עצמה היא רוכצת כי תבונה הכ׳ נעשה וכן כאורית אחור ופנים פנימי ומק ף וזכור זה מאד. והגה
 צלם ה״א ונקרא זעיר אנפין ממש ולא תבונה וצלם זה יונק המלכים שמלכו בארן אדום הם י״ס דכ״ן הכולל הנ״לונקירה
: ראשונה היא כתר דב״ן והיא נוקבא דעתיק ודא״א ונקודה ב׳ ׳  מתכונה א
 הוא אכא לד כ״ן שכו יגקידה ג׳ אמא צרכ״ן שכה וכל אתר
י ״ J מג׳ נקודות אלו היו כלולים מי׳ נקודות שלימות אך אח״כ ק י י  פ
 פרטי תכלית התיקון כלל מ״פ הדרושים הנזכר יצאה נקודה הד׳ [א] ולא יצאה כלולה מי׳ נקודות רק בו׳
 הוא זה אחר תכלית המיון. הנה כל נקודות התתתינות שכה לכד ולכן נקרא בשם ו׳ נקודות ועם
ר הרי ט׳ נקודות את״כ ילאה נקודה ה׳ ולא יצאה כלילה  האלילות שהם ה׳ פרלופין נעשין מב׳ במי׳ שהם שם מ״ה וב״ן ל
 שהיה גקרא חחלה שם ס״ג ולהיותה בתי׳ גקורות רשם ס״ג מי׳ נקידות שלה רק נקירה א׳ לבר(יע)תלק עשירית שבנקודה
 לכן נקרא שם ב״ן מולם מקורות וזכור זה ושם מ״ה זכר ושם ההיא הרי נמצא ששרשם אינם רק ה׳ נקודות וגקראי׳גקירות
. ודע כי לא די אלו  ב״ן נוקבא וזה רות ווה נפש והנה עתיק יש בו שם מ״ה דב״ן ואלו יצאו ראשונה ונשברו ומתו
 דטרא שבו וב״ן נוקבא שבו וכן א״א מ״ה דטרא וב״ן נוקבא שיצאו בבתי׳ האצילות שהם הפגים רב״ן אלא גם אתוריהם שהם

 בי״ע
) ר״ל כשפלם נהיידא״א לחג״ה כמ׳־ש להמו. נ ) : ג  הנהית וביאורים (א) דהיינו שמלו יכסויח והלניבו למויב מלאין כמיש לטיל שמר י״ד פ״ח ובשער ס־ז פ׳
ו הוא דמכל הנזיל נראה דסדר העיבור הוא ביהוד גינה מילאה ונמקוס ההך ד  וכן מדיז הוא גיש״ס: (ג) הנה הרואה יראה כוונת מ
מ לאינו אלא בהנונה ולא גבינה. וע־ו בא לתרן ולומר שכך הוא שבעשות התבונה לבוש גמור אל הבינם והמכונה אינה מלבבת מ ש  וניסור שלי וישמומה 5>יח מ
י ולמטה וכס הם ג״ר רהנונס נמצא בסן דאימא מילאה לפנים מהם בכד כס מכוון כנגדו וא״נ העיבור הוא.בנינה דתנונה והיותה חיצונה זלפולס ז ״  כנמה רה מי
* ניסור דנינה דהנונה  ביסוד ניגה מילאה מלו האורות ובנינה דתנונה ר״ל ניסור דנינה דתנונה כס עלו הגיצוצין וניסור כלס עלו הכליה. כמן שכון: (ד) א״ס ר
. (ה) רי־ל מבינה אשר לתנונה שהם גיר דתנונה: (ו) ר־ל נ י א. ועיין בשער ההקדמות דכ״ח ע  ש:״א מהם נמהום החהי ועיין נמבויש שע״ה חיא פיט דקיג עי
ה: (יא) סי' נמ״א (ועיין שמר ייר פיו נ י ' נערך נ : (י) והוא נ י : (ח) ריל בער! הנינה: (ט) ריל הגונה ג ה ע נ ה ולמטה: 0) ריל נערך ה נ ו ז  שהיא מחצי מ

נ דע כי בס׳ מבויש שמר ל ח״נ פ״ו ל שנם הזוין יצאו כל א׳ נבחי׳ נקודה א׳ היינו נזיין דפרמות דכל א׳ מוי פרצופי לאצילות ומגן ׳  [>t] נ
מיש שם: ׳ נקודוח ומק' יצאה ני הוא אמיתוח הענין ועיין לעיל נשער חשיעי סרק שביעי̂ ס. ומ״ש נשאר המקומות שו״א יצא ט ׳  כליל מי



 134 היכל ה היכל ז״א שער ג׳ שער י״ט שער אנ״ך פרק ה׳ ו
 ואז נתקנו בפינה ונקלטו בג׳ ימי הקליטה (א) אח״כ בהמשך
 כל הט׳ ימי תרשי העיבור נתחברו נה״י שבכל קצה מו״ק לב״ן
 ע־י שבאו גס כן נה״י שבכל קצה מו״ק למ״ה התדש והרי
 ש בעיבור היו ג׳ כלילין בג׳ כי היו ו׳ מלכיות (ב) אמגם
 כשלגדלו בחי׳ נה״י לא נגדל רק בתי׳ נה״י שבכל קצה מהם
 ולכן ענין העיבור רק בחי׳ נהיי לבר אלא שהוא'בכל קצה
 וקצה מרק. אח״כ ביניקה מחבררין גם ב־ו ׳ חג״ח שבכל קצה
 מו״ק דב״ן וכן באו וגחחברו חג״ת שבכל קצה מו״ק דמ״ה
 החדש והרי עחה נגמרו הו״ק כל קצה כליל מו״ק דב״ן וכן
 דמ״ה. (ב) אח״כ בגדלות באו חחלה הב״ד שככל קצה דלק
 דב״ן וחב״ר שבכל קצה מו״ק דמ״ה נמצא שככר ו״ק דז״א
 נגמרו כל א־ מי״ם דמ״ה וב״ן לכן הס נקיא מוחין דגדלות
 דו״ק דשמות דמ״ה וביין והבן זה מאד. ואח׳יכ באו ג״ר (ג)
 בפעם אחת שכל א׳ כלול מייס דב״ן וייס דמ״ה ואז הז־א נקרא
 גדול ושלם בן י״ג שנים ואח״כ נכנס כתר דמ׳׳ה ודב״ן בכל
 הי״ם שבכתר ביום א׳ והרי בן י״נ שטס ויום א׳ וכבר ידעת
 כי(ד) המוחין מתחלפין כל החכמית והחסרים בגה״י דאבא
 וכל הביגות וגבורות בנה״י דאמא (ג) והענן (ה) [א] כי אכא

. ודע כי גם באצילות יש פנים ואחור אך  בי״ע יצאו עמהם
 כולם נקראו פטמים בערך

 וז״ס בקשי פניו *צמח
 תמיד הם פנים
 והם י״ס לאצילות כדמשמע

 מזוהר פ׳ אמיר:

 בי״ע שהם תיצזנות *והענין
 כי בבריאה היה תיצינית הפנים
 רב״ן ויצירה חיצונית דאחוריים
 דב״ן ועשייה תיצונית יותר
 חיצון לאחוריים דב״ן וכאשר

 נשכרו לא נחקנו כל מה שנשברו רק מעט ולא• יושלמו להחברר
 עד ביאת המשיח בב״א (א) :

 פרק ן מ״ב
 והנה בעיבור ראשון דזו״ן התתילו להתברר ו״ק דב״ן
 שהם המלכים שמתו וזה ככת שיצאו עתה ונתערבו
 עמהם ו״ק דמ״ה ונודע כי כל קצה היא כלול מי׳׳ס יהנה
 תתלה בעת הזויג נתכררו ו׳ מלכיות שבי״ק דב״ן ואלו היו
 ניחנין חציים הי״יני ביסוד דאבא וחציים השמאלי ביסוד דאמא
 ואז ירדה טפת מיד שהם ג׳ מלכיות מג׳ קצוות דמ״ה החדשים
 ימינים ונשתתפו יתד וניתנו כולם תיך אימא וגם היא נתנה
 כלול ממ״ה דמ״ה וממ״ה דב״ן ואמא מבין דמ״ה ומב״ן דכ״ן טיפת מין שהם ג׳ מלכיות דג׳ קצוות שמאלי דמ״ה החדשים

 ואז
׳ שאלות הללו דמ: עעס עלה כרצון המאציל העליון כיכארו רפיח ניצוצין  הגהות וביאורים (א) זה לשון הרנ אמת ליעקב כל ימי הייתי מצטער על נ
ח כעולם ועד עתה לא נכלמו לעלות אלו הרפיח ניצוצין עיי כמה צדיקם רלו  במספר הזה דוקא לא פחות ולא יותר. והכני דאין מנ
י ביאת המכיה כנודע . וה׳ האיר את עיני ומצייתי להה יכזב דהיינו על הכאלה הראכונה מצ־יתי בספר יוצרות חיים הגהתהרכ ל  וחסידים שהיו בכל דור ודור דבזה י
 המקובל מהרנ׳ש זיל שמנה וסיפר ההותיות שיש בפכוקי הז־מ כמהו דהיינו וילה המלכים אכר מלכו וגו׳ ומצא דמתיבת ושר מלכו עי וימת בעל חנן בן עכבור
 (ועד בכלל) יש בו רפיח אותיות בדיקדוק זזה סוד ואלס המלכים כנכנרו הס רפיח אותיות כלס רפיח ניצוצין ומה כלא נכנס נענין הפסוק האחרון וימלוך החהיו
 הדר יען דזה הדר הוא מיס החדש של התיקון ואינו בכלל המלכים דמיתו עכיל ושיי. ועל הש־ילה השניה מצאהי בהפר מבי כ כעינ חיג פיס הגהת הרב המקובל
 מהיי״צ זיל ש ־.ירן דמיש רפיח הס הראשים ויש עוד ניצוצין שכפלו עד אין קן ודקדק כן מדברי רבינו עיכ ועוד מי יודע שהצדיקים מעלין הניצוצין ויש מבירות הגורמים
ה: (ג) עיין דביכ דך• ליה רע״א : (ד) עיין כער י״ר פיז כערב פיג ומיד משער  ינירהם עכיל ודברי פחיח עניל אמת ליעקב מערכת רייכ סי׳ ס׳ : (ב) כע׳י פי

 י׳ד מינ ובפ־ז מכער זה : (ה) עיין פ־ט וי׳ מכ״ך :

 [א] ניב ציע כי הנה בדף עיא עיב שער או׳א סיד מיק ומיב ובדף
 עיג ע׳ב שער הנזכר ספיז ובשער ז׳א סיג ובכמה מקומות כתב הסך
 מזה ממש כי אבא עיקרו ממיה דמיה ומבין למ׳ה ואמא ממ״ה לבין
י לאבא  ומבין לבין ואתיכ מתחלפים ונתנין מיה למיה ומיה לנין מהי
. והנלעיל בזה היא נהקלים ר  ובין לבין ובין למיה בנהיי לאמא כ
 מיש הרב זיל בפיי משער המותין כי הנה או׳א עם ישסוית תילקו ביניהם
 חויב לבין ובינה למ׳ה באופן זה אבא לקת כתר ותכמה לבינה למיה
 וויק לחכמה לבין כי דיר לקחם עיי ואמא לקחה נינה לנינה למ״ה
 וחמש קצוות לבינה לבין כי גיר לקחם עיי וישיס לקח ויק לנינה למיה
. ן  ומלכות לחכמה לנין ותבונה לקחה מל׳ לבינה למ׳ה ומל לנינה לבי
 והנה כתב בפטיו משער א״א כי מה שלקת אבא ממיה ומבין מהם נעשו
 אויא עילאין כי כל המיה לכירא וכל הבין נוק׳ ושניהם נקרא אנא לבל
 יויל שבשם ומה שלקחה אמא ממיה ומבין מהם נעשו ישסויח ושניהם
 נקראים אמא לבד היא ההיא ראשונה שבשם וכללית ב׳ הסרצוסיס
 האלו שהם ד׳ מלבישים מגרון לא׳א ועל החזה . וכן עליז נישסוית
 הבאים תתמיהס המלבישים את איא מן החזה על הסבור. והגה מם
 שכתב כאן הוא בכללות נ׳ הפרצופים החחתוניס לישסויח המלבישים.
 לאיא מהתזה ועל הטבור הנקרא או׳א אשר כל אתל כלול ממ ה ובין
 ושניהם בכללות הס לכר ונוק׳ עם כללות המיה והבין שבכל א׳ מהם
 ומה שכתב נשאר המקומות הוא בפרסות פרצוף א׳ מהל׳ הנזכרים

 הכלול ממיה וכין אשר המיה שבו לנורא והבין שט מקנא :
נ ׳  נ

 פה עעוז
 (א) ואח׳כ בהמשך כל ס׳ ימי חדשי העיטר נתברר נהיי כו׳ מל ידי שבאו
 גיר נהיי דכל קצה מויק דמיה כו׳ ואתר כך ביניקה נתבררו גס בחינח חג׳ח
 כו׳ וכן באו תגית שבכל קצה מזיק דמיה כו׳ ואת׳כ בגדלות באו תחילה חביד
. נמצינו למלין ׳ ו  שבכל קצה לביןז ותביר שבכל קצה מויק דמיה ונמצא כ
 מדבריו שכל אחד מג׳ פרצופים הכוללים לזיא שהס פרצוף נהיי ופרצוף חגית
 ופרצוף חביד כל חד וחד כלול ממ׳ה ובין ולא עוד אלא כלא נתקן
 ונתברר הבין לפרצוף ההוא על שנצטרף עמו דוגמתו חלקו דמיה ובשער
 חו׳פ פיל ופיה שקול וטרי רזיל ומסיק דלעזלס זה הוא הכלל ההיצו׳ הוא
 של בין והפנימיות לעולם הוא למיה יסלר עמידתם והיותם זה בתוך זה
 שם בפיי נסתפק בדבר יע׳ש: (כ) ואחר כך בגללות בא חביל שככל
 קצה לבין וחביל שבכל קצה מויק למ׳ה ונמצא שכבר ויק דז׳א ננמרו
 כל אחל מי״ס למיה ובין ולכן הם נקראים מוחין לגדלות לזיק ואתר
 כך באו גיר בפעם א׳ שכל אחל כלולה מייס ״׳ס לבין וייס דמיה ואז
. כל זה הפרק הולך בשיטת מיש חיל בשער ׳  זיא נקרא גלול ושלם כו
 התיקון פיה ופירש גללות לזיק ואתר כך גדלות אמיתי עיין שער המותין
 דז׳א פיה ופיו כי הענין פזיא כולל גרנח׳י שלם וכל אחל מנרנתיי שבו
 הוא נרנת׳י שלם והם נמתיי לנפש ונרנחיי לרוח ונרנחיי לנשמה
 ונרנח׳י לחיה ונרנח׳י ליתילה שבין כולם הם כיה נתינות וכללותם
 הם ה׳ והנה בתחילה בעיטר בא נפש שבנפש ואחר כך ניניקה בא
 כאתל נפש ורות לרוח ועל ילו נתגלה יבא רזת שבנפש והרי השתא
ק והס גיר לנפש וגיר לריח ואחר כך בגללות אמיתי באו  נשלם טי
 נרנח׳י לנשמה ונרנת׳י לתיה ונרנח׳י ליחילה . וזכו שכחב רזיל שכל

 אחל כלולה מייס ועיי נתגלו יבאו כחיי לרזת ונחיי לנפש וזה הנת׳י לרוח ונח״י לנפש הוא הנקרא גללות לויק ונשמה חיה יחילה הכוללים
 הוא הנקרא גללות אמיתי שאז זיא גלול ושלם : (ג) והעגין כי אנא כלול ממ״ה למ׳ה זממיה לבין ואימא מבין למיה זמנין לנין זאז
 מתחלפים ונכנסו בצלם נהיי לאבא המוחין שהוא ממיה למיה וממיה לבין בצלם נה״י לאימא המוחין בין למיה ובין לבין נמצאו החויג שבזיא
 מצל אימא הס מיה ובין ושניהם לבין ומצל אבא הם מיה ובין ושניהם למיה עיכ. וצריך לפרשו תתילת כל צריך שתלע שארבע סרצוסיס שהם
, אלו לא לקחו לתלקס ממיה ומבין הכוללים שנהם נתקן כל אצילות אלא חכמה ונינה לגין ובינה למים  אבא ואימא עלאין וישסוית בין כל הל
. אבל כיצל נתתלקו ג׳ כפירות אלו בין ל׳ פרצופיה אלו במ ק פ  ובאלה הג׳ ספירות כלליות נתקנו כל ל׳ פרצופים אלי טלאי הגמור בלי שוס ס
 יש לשונות רז״ל מלוקים זה מזה נראים כסותרים זה את זה ועיין פסיו משער איא ופיל משער אזיא ובמקומות אחרים אבל מאי לאתיק
 עלה כאן בפרקין הוא זה שצריך שחנית בהנתה יתל בל המוט שמיה זנין לנין הוא שמכמה ונינה לבין תכמה נקרא מיה לנין ובינה נקרא
. ובינה למ׳ה הזכרים שבה שהם כתר מכמה מיק שנה מלכות למיה ונקבות שבה שהם נינה ומל׳ נין למיס וכללותם ן  בין לגין וכללותה בי
. ועיקר מיש חיל בשער מותין לזיא פיי כי התתלקזת ג' ספירות חויב לנין ונינה למ׳ה בין ל׳ פרצופים אלו כי אנא עילאם לקח לחלקו ה י  מ
. ואימא עילאה לקחם לחלקם בעם ה י  כתר ותנמה לבינה למ׳ה וויק לתכמה לבין הרי נתקן ממיה למיה וממ׳ה לבין והרי הוא הכל מ
 לנינה למיה וה׳ קצוות לבינה לבין הרי שנתקנה מבין למיה ומנין לנין ויש בה מיה ובין והכל נין וישיס לקת ו׳ קצוות לנינה למים ומל׳
 לתכמה לבין הרי שנתקן ממיה למיה וממיה לבין ייש ט מיה ובין והכל מיה . ותבונה לקחה מל׳ לבינה למיה ומל׳ לנינה לנין הרי
. הרי שד׳ הרצופים אלו כל חל ותל כלול לו לנלו ממיה ונין אלא שהזכרים שהם אנא וישיס כל ן י  שנתקנה מבין דמיה ומבין דנין והכל נ
 אחל נתקן ממיה למיה וממ״ה לנין והכל מיה נכל חל והנקטת שהם בינה ותטנה כל חדא ותדא לנדה נתקנה מבין למיה ומבין לנין והכל
 נין גכל חלצ . וכשנעשה הומג כלי להוליל מוחין לזוין נין כשהזמג געשה באבא ואימא עילאין נין כשנעשה נישסויח מתחלפין המוחין נין

- זכרים - י  י - י י
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 ז״א יצא ו׳ נקירות והיא נקודה א׳ א״כ כשנגדלו כלהו״קדז״א
 במוח,! רו״ק דגדלית כנ״ל ננדלה היא קצה א׳ לכר שהוא מלטה
 שבה לבר ואח״כ כשננמרו ג״ר דז״א מדלות אז נחלקה מדת
, ונעשה , א ,  המלטת הנ״ל לי׳ גקורת וכל נקודה מהם נעשהםפ
 כי״ם גמורות כמו ז״א והענין יותר בכיאור כי תתלה הגדילה
 בעיבור נה״י שבה וביניקה חג״ת ובמוחין רו״ק תכ״ד שכה וכל
 י׳ נקודות לב זה הם שהם י׳ מלכיות של י״ה שלה ואחר כך
, מלכיות נתנדלו  כשנגמר ג״ר דז״א אז כל המייכית מאלו י
 ונעשו ספירה א׳ והעני,׳ כי בא במלכות הכתר ע׳ נקודות
 אחרות של תב״ר תםד גבירה תפארת נה״י שבכתר שכה
 (ג) וכעד״ז בטלם כמבואר אצלינו כאל״ף בי״ת דאעביח וע״ש
 ואתר זה נגמרה גם היא בי״ם דוגמת הזעיר אנפץ ומדיין הם

 אתור באתור:

ק ן פ״ב ר  פ

 (א)' וצרי[י(ד) שתדע כי י״ם של הנקבה הם תופסים כל אורך
 ז״א אלא שנתלק לכ, תצאין תצי עליון מתלבשת

 ואז מתחלפים ונכנסו בצלם נה״י דאבא המוחץ שהיא ממ״ה
 דמ״ה ומב״ן דמ״ה ובצלם נה״י דאמא מ ה דב״ן וב״ן דב״ן
 נמצא התי״ג שבז״א מצד אמא הם מ״ה ובין שניהן רב״ן והחו״ג
 דמצר אבא הם מ״ה וב״ן שניהם דמ״ה . ודע כי אף על פי
 שביארנו שנתבררו כל הז׳ מלכים אינם כילם ט טלם אינם
 מתבררים ער ביאת המשית כנ״ל אך הענין כי נתברר מהם
 כל מה שיוכל אז להתברר בעה אצילית (א) אך בכל פעם
 תוזרין ומתבררין עד שיושלמו להתברר והנה גם בניקבא
 אירע לה כן ע״ר ז״א כי (ב) תחלה היה סיוג מלכות דמ״ה
 ומלכות דב״ן יבעיבור נז״י דמ״ה ונה״י דב״ן יביניקה חג״ת
 דמ״ה וחג״ת דב״ן נמצא כי בזוונ היתה כמדת עכירת היסיד
 שהוא המלכות שבמלכ ת ובעיבור גדלה כמדת היסוד בגבהה
 ובודאי שלקחה נם נ״ה ברתבה וביניקה גדלה כמדת ת״ת
 בגבהה ובכללם ת״ג ברתבם ובגרלית א׳ גדלה כמדת הרעת
 בגבהו וגס ברתבו לתו״ב והרי כשלמי בה מדת מלכות רמלטת
 דמ״ה ככל י״ס שבה ובמדת מלכות שבמלכית דב״ן בי״ס שבה
 תצאין תצי עליון מתלבשת וכל זה אינו רק ספי׳ המלכית דניקבא לבד והעעם כי הנה

 שם
, פ״ז: (ג) וכן מל׳ ) שער מ נ ) : ׳  הגהות וביאורים (א) פי׳ נעה התיקון וכן כהכ רנינו נשער הקימות דרוש א־? שאצילות יקרא תיקון וע׳־פ דף מ
) ורמ והנץ דפר? זה הוא קשור «ם פרק דלעיל פ״ו ועיין י  חכמה שנה כאוטי נקודות אהרות ככה הניד חגית (היי בנחכמה שנה: (

 שער הכוונות זרועי כעמידה פינ מדלת נאהנה ופיט משער המוחין. שמן ששון:

ה ע ה # פ  י
 זכרים לנקבות על זה הדרך נינוח וגכורוח לאבא עילאה נהנים ננצח דמיה. ומיש ח״ל שם זיל כי לא מציגו זווג דמיה עם מ״ה כי הזווג
 דאימא עילאה ובחצי יסודה ונעשים אליה תכמות וחסדיה וחכמות ותכדים הוא לתקן המלכים דמתו יעיש מיירי בזווג תתהון ביסוד דיכוד בין דאבא
 דאימא נתנים בהוד דאבא. ונעשים אליו בינות וגבורות וכן על זה הדרך ואימא בין דזוין כנודע שאין המלכים מתקנים אלא בזווג תתתון וכיון
 הוא בישסוית כמיש חיל בפיד מנער אויא. והנה כל זה ההתחלפות שזו׳ן לפי האמת נין ז׳א בין נוקבא כל אתר ואתד לבדו צריך שיקת כל
 הוא נעשה אחר הזווג בעת בואם להכנס בזיא כמ׳ש רזיל שם זיל ואתר ד׳ נתינות למיה יבין הכוללים שהם מיה ובין דמיה ומיה ובין דבין .
 הזוונ מתערבות ונכנסים יעיש וכן בפ״י דש ער המותין דזיא כתב זיל וזהו שכתב חיל שם אחר שכתב ענין אבא ואימא זיל אמנם זעיר אנסין
 ואחר כך בהכנכם ס״א נ:חלפו יעיש . אלמא שאין החילוף הזה נעשה שלוקח המוחין שלו כפולים מצל אבא ימצל אימא יעויין שם. וכן בשער
 אלא אחר הזווג בבואם להכנס בזיא ואחר החילוף גיכ הרי אבא וישיס זיין פרק ג׳ כתב זיל ונמצא כיון שהזיא מלביש לבלו לכל נהי• דאריך

 בזכר ומיה ובין בנוק׳ כי אם זיין לטעם הנזיל כו׳ מל וכל אחל צריך
 לתת מחלקיו לכל אתל מבניו לבן ולבת עיכ הכן שהוא זיא יורש את
 אביו ואת אמו לקת מיה ובין ונוקבא יורשת אייא בסול ויבן ה׳ אלהים
 את הצלע ולקחו מ״ה ינין יעיש. והנה אעיס שנם אבא ואימא כל א׳
 ואחל כלול ממיה ובין כמיש חיל שם ממש ובכל המקימות האמורים
 מימ כל זה היה כעת שנתקנו כל העולמות וכל הפרצופים שמאנא ואימא

. וטעם הצטרכות החילוף הזה ן י  הזכרים כולם מ״ה והנקבות כולן נ
 כתבו חיל בשער זיא פיג וזיל לאליכ איך יזרווגו זכר עם זכר ונקבה
 עם נוק׳ כו׳ והבן זה עכ׳ל ולבריו צריכים פירוש . ולעיל שהכוונה במיש
 חיל בשער לרושי הצלם ביה וב;ער מיל ומין פי׳ל וזיל והענין כי
 מתתילה מתעוררים גיר שנאלם להזלוונ שהם בתי׳ ג׳ מוחין שברישא
 ומוציאין הטיפה ההיא מזווג הנעשה שס על ילם ואתר שהנוק׳ העליונה

 שהיא הבינה שבראש נטלה הטיפה מפול זווג אז מורידה למטה אל עילאין ולמפה כל פרציף ופרצוף בפני עצמו נתקן במיה ונין אשר הגיע
ל פ  היסוד וחוזרת לצאת אל הנוק׳ ונמצא שבתחילה מזדווג האלם מיניה וביה לו לחלקו. ושם בפיג לשער זיין מלבר חיל במוחין הנמשכים להם נ
 להוציא הסיפה שלו ממותין דיליה ואת׳ך יורדת אל היסוד בו ואז נותנה יום ויום לצורך להוליד מותין לזעיר אנפין כי במותין ההם אינו נמשך
 לאשתו ניכור שלה יעיש . נמצא שכאשר הוא זמן שנעשה הזווג בזעיר על ידי אבא אלא המיה ועל ידי אימא נמשך הבין באופן שאין בכל
 אנסין ביתילה מזדווגים מוחץ שלו שהם ניר שלו מניה וביה ואתר כך פרצופי האצילות מי שיהיה כולל במוחין שלו כל ארבע בתינות מיה ובין
 יורדת הסיפה ליכודו למסה כדי להזדווג בנוקבא ואם כן המותין הנכנסים דמיה ובין לבין אלא זיין לבדם דוקא שכל אתד מהם יורש את אביו
. ואעיג דקי׳ל הלנתא רווחת שהנח אינה יורשת וכן לשון  מהיי לאבא גו גופא לזעיר אנפין היו כולם מיה חכמה ותסדים מיה ואת אמו
 דמיה ובינה יגבורה מיה דבין איך יזדווגו זכר עם זכר שהם מיה דמיה דאדרא ברא ירית ולא ברתא ומניה איתזן גרתא וכמיש חיל בסיג
ל ת אביה ואת אימא ריל ע  ומיה דב״ן ושניהם זכרים . לא כן אתר שנתחלפו שבא מיה ובין דמיה משער התיקון יעיש. מיש שהבת יורשת א
 במוחין גנהיי לאבא ניתא שהבין שלו נעשה טקבא אליו וכן מותין ילי זיא בעלה לוקתת כל ארבע נתינות. ועיין מה שנכתוב בעניותין
 הנכנסים מהיי.לאימא גו גופא לזעיר אנפין היו טלם ב״ן תכמה וחסדים לקמן ולפי העלות שזיא לוקח לו לבלו כל ארבע בחינות מ״ה ובין דמיה
 נין למ״ה ובינה וגטרות בין לבין נמצא.כולם נוק׳ נוקבא למיהונוק׳ ומיה וב״ן לבין לכך הוצרך ההתחלפות שיטאו מיה ובין למיה מהיי
 לנין והיאך יזלווגו נוקבא עם טקבא. לא כן עתה שהם מ״ה ובין לבין לאבא ומיה ובין לבין בנה״י לאימא: (א) וצריך שתלע כי הי״ס של
 שהנ״ן שלו נעשה טקבא אליו לפיכך אתר החילוף נעשה הוווג שפיר הנקבה הם חופשים כל אורך זיא אלא שנתלק לב׳ כו׳ לכן כל מתצית
ה . לברי חיל צריכים פירוש כי מ ׳ י לאבא ובמוחין שנגהיי לאימא מניה וביה. וא׳ת ומעיקרא העליון של רחל נקרא על שם לאה כו  במוחין מהי
 כל החילוף הזה לא נעשה אלא לאתר שנעשה זווג תחתון באבא ואימא ענין לאה אצל רתל אם מלבר בלאה האמורה שהיא נמית ונתקנת
 והולידו המוחין וכלי להמס בגו גופא לזעיר אנפין נעשה המוחין והחילוף מאחוריים לתטנה הלא היא עומלת פגי מיה אצל אחורי זעיר אנפץ
 הזה אם כן מעיקרא כשנזדווגו אבא ואימא כל אתד במוחין גיר דיליה ורחל היא בזעיר אנפין אתור באחור והיאך לאה תתלנש נרחל ופני
ל ח  מיניה וביה הרי היה טלו מיה מיה למיה ומיה לבין ואיך נזדווגו זכר שתיהן זו למזרח זזו למערב. ועוד דאמר לכן כל מחציח עליון של ר
י פ ר וכן אימא היתה כולה בין בין למיס ובין לבין ואיך נזלווגו נקרא על שם לאה מבואר שנקרא על שם לאה ואינה היא לאם ל כ  עס ז
ם נקבה אין כאן ק׳ שצריך שתדע שהמותין הנמשכים לאבא האמת. ופירוש דבריו כך הס שחיל כתב נשער פרצופי 1וץ פיה ולאהבת  נקנה ע
׳ פרצופי ז״א א שכל ה ו ד שתי המזלות שהם תקון הח׳ ותקון הייג תקוני דיקנא הקיצור לא העתיק לשונו ני אם היוצא ממנו ה  ואימא הס מל י
 קדישא ועל ידם מזדווגים אבא ואימא תקין הת׳ משפיע התסדיס נאכא שהם פרצוף נה״י דעיטר ופרצוף חג״ת דיניקה ופרצוף גשמה ופרצוף חים
ש בקומתו מ ץ מ ל ת זוגו נוק׳ שלו שוה א  יתקון הי״ג משפיע הגטרות באימא נמ״ש חיל בשטר אנא ואימא פיד ופרצוף יתידה כל תד יש לו נ
א שנכנס פרצוף ו ' כן כיון שאבא איט לוקח אלא חסדים והוא עצמו והס עומדין אב״א וכשם שזעיר אנפץ הגדלות שלו ה ם א ׳ ו  ינפ״ח אות ג
ם ליניקה ואתר כך מללות  הכל נחי׳ מיה מ״ה למיה ומיה לבין געשה מיה לנין נחי׳ נוק׳ אל הג״ת שלו ומתלבש בתוך פרצוף גה״י שלו ח
א ממש ו ״ר תוך פרצוף חג״ת כן גדלוה הטין׳ ה  חיה למיס וכן אימא כיון שאינו לוקחת אלא גטרות והיא עצמה הכל הוא הוא שנכנס פרצוף מנ
ן גדלות «ח$ג& מ א בעת נא ו י ל נין נמו הדרך הזה בדיוק שאחר שנגדל ו  נחי׳ נין נ״ן למיה ונ״ן לנץ ב״ן לב״ן נמשה נתינת טקנא א
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 שם לאה (א) וחצי התחתון היא רחל והטעם כי לאה היא זמן היניקה שהוא כתי, ו״ת שככל קצה וקצה מז״ת שבו כילם
ק י  א הידיים דתבונה ונטכיח פנימית בערך ראש רחל והיא מתלבשת נקראים ,בחיי) חלקים (ו) אך הגיר שככל קצה מן ה
 בהם לכן כל מחצית העליון של רתל >ק~א על שם לאה והבן זה תחתונית שבו וכן כל ניר עליונים דרישא דז״א כל אמר כליל
 מאד. ורע כי כל זה אינו אלא אחוריים של ב״ן ואחוריים מי״ס וכל זה נקרא מוחין דגרלות וכולם בתי׳ הומת (ז) וזהו
 דמ״ה (ב) בין בז״א בין בניקבא ילכן היו עדיין אב״א כי בין בבחי' מ״ה בין בבתי, ב״ן בין בז״א בין בנוקבא ותמצא כי
, נקרא מוחין דז״א וא׳ נקרא גופא  שניהם היו בחי׳ אחוריים ואח״כ חוזרין וליקחין פנים דב״ן ז״א נחלק לב, בחי, א
 ופגים דמ״ה בין בז״א בין בטקבא (ג) ואז חוזרין פב״פ והבן די״ק והגוף הם ו״ק שלו כל אחד כלול מו״ק לבד והמוחין
. ואמנם בעוד כלוקח ז״א הפנים ועדיין הם ג״ר שבראשו כל אחד כלילמי״ם וכן ג״ר שככל קצה וקצה  משתח זה מאד(א)
 אין לרחל אלא אחוריים אז נק׳ פגים ואחור(ד) והבן זה ואחר מו״ק שבתחתיגים שבגופא (ת). והנה תבין איך ז״א יש בו
 שהמשיך הכנים ברחל אז גם שניהן פנים בפנים (ב] נמצא מצד אמא מ״ה דב״ן והם ה׳ חסרים דאמא וה״ג שהם ב״ן
 כי בהיוחן פנים בפנים אז יש אל הזעיר אנפין פנים דבי׳ן ומצד דאבא מ״ה דמ״ה והם ה״מ דאבא וה״ג ב״ן דמ״ה
 ואחור דמ״ה דמ״ה (ה) וכן אל הגיקבא פנים ואחור ואח״כ נותן בה ה״ג ב״ן דב״ן בביאה א׳ (ט) [א] ואחר כך
 דב״ן דמ״ה ופנים ואחור דב״ן דב״ן אמנם גמלא כי כל ספי׳ בזווג ב׳ ניתן בה גם החסדים דאמא מ״ה דב״ן ואז יוצא הולד
 מי־ס דז״א או דנוקבא יש כה פנים ואחור דמ״ה ופנים ואחור כלול דכר ונוקבא דכר ממיה דב״ן ונוקבא מב״ן דב״ן [ב]
 דב״ן וכל זה בענין החיציניית שהם הכלים וכן בטנין האורות ושניהם הם גבורות מב״ן וזהו שורש קין כי הוא יוצא משם בין
 פנימי ומקיף מפנים ואחור דמ״ה ופנימי ומקיף פנים יאחור שתחילתו שם ס־נ נדול משם מיה ושת יצא זכר ונקבה שלו
 רב״ן. אך הספק שיש לי אם העגולים געשי מב״ן והיושר ממ״ה מן החו״ג דאבא שהם מ״ה דמ״ה וב״ן דמ״ה אך הבל יצא
 או העגילים מאחור דב״ן והיושר מפנים ואחור דמ״הומפנס לחצאין חצי ממ״ה דמ״ה וחצי ממ׳יה דב״ן וגוקבא חצי מב״ן
 דב״ן והספיקות האלו הס תלוים בםפיקית שבארנו ברדל״א דמ״ה וחצי מב״ן דב״ן ולכן נחלקו לב׳ חאומוח(י) ואוחה שהיתה
 ע״ש נמצא עתה כלל הדברים כי כל הבתי׳ שיש אל הז״א עד מב״ן דבין נקרא תאומה יתירה ימן כי הוא מבתי׳ קין לכן

 נתקנא
ת וביאורים (א) יש מפרשים דמ״ש חצי מליון מהלנשת שה לאה אין פירושו לויא ואין פירושו דח5י עליון עצמו כיא לאס ממש אלא רחל נוקבא לז׳א ו ה ג  ה
 זכאותו חצי עליון ררהל שם מתלנפת לאה ולהיוח לאה פנימיח נערך ראש רמל לכן מחצית העליון דרחל קרא ג״כ בשם לאם. אלא דלזה
 קכ־ לאס מהלנכח שם לאה הון הצי העליון דרהל איכ אין אחיזה לחיצונים לייהורייס דלאה דרהל היא אנ׳־א עם ז״א ונודע טעם היות זוין אנ״א הוא לעייז אין
. וייל ד ח  החיצוניה יכולין לנהתכל כפני רחל וא״כ למה זה להאי קוצא דשערי דא״א דמנסה בלא יהאהזו(נמ׳־ש כשער כ״ג פ״ג ונשער כיה פיה) הלא נלאו הכי אין פ
 דיש נ' נהי׳ ליה אחת רנחי׳ אחוריים ואחת דנמי׳ הארה . ועיין כעה״כ דרושי העמידה ס״נ במילת האל הגדול יע״ש והררכוניס לא הלנו נביטה זאת. שמן שכון:
) הנה כל זה צריך כיאור רחכ וכל זה הוא ההדר הכוונות מכריעות וזקיפות דנרכה ראכונה כל עמידה עד מגן אנרהס נמו שסדר לנו הרנ שר שלום זלהיה והוא נ ) 
ה. כבברכה ראכונה ככריעות וזקיפוח המככנו לז״א ויק וגיר דאחורייס דחבונה. ובמילת הוייה בב׳ זקיפוח המככנו ויק וגיר דפנים דאחור שהוא ישיס . חה נמים  ז
 וכן נב״ן דזיא. ואחיה נאלנינו וילכי אבותינו מסתלקים מויא ונגמרים לכנוס כאלהי אכרהם יצחק ויעקב. וכל זה דאימא. וכן דיש״ס נגמרים לכנוס עד מילת קונה
. ונגמר גיכ כנין הנוקכא עד מילת כאהכה. כמ״כ רנינו בסור ננין הנוקנא נאיב דאטביח בכער תיקון הירח (כער ליה סיד) וכמיש ג״כ נפירקין דלעיל  הכל
 (ספ׳י) וכנודע לעובדי ה' המכוונים בהפלה ע״פ סדר שסידר לנו הרכ שר כלום זלה״ה. וכל זה עדיין זוין הס אביא . ונודע שזמן היוהס אנ״א הוא נזמן לאין נהם
 אלא מוחין לו׳ק ונקראים אחוריים . חח״כ במילת באהבה מסתלקים הב׳ פרצופים דאחיר לאחזר דהנזנה ופנים דאהור מנחי׳ יש״ס עיג רישא לן״א . ואז נמככיס
. והצלם דיכ׳ס נכאר ע״גראש זיא. ואחינ מולה למ״ן מס הרפ׳יח ד ח  הצלם דהבונה כנזכר עם הנמחיי והמוחין והצלמים הוך לאה ורחל ונעכיס לאה ורחל פרצוף א
 שנבררו עד ע״ב וסיג דא׳ק . והם הרפיח דבחי׳ אחור ופנים דפנים. ויורדים הכלום ייס דב״ן וייס דמיה החדש . ויורדים ומתלבסיס במילת מלך מוזר ומושיע ומגן
 בנקודת הפנים דנוקבא העומדה לפני ז״א פביפ. וכל זה נעשה במילת באהבה. והכל הוא בג״ר דז״א ונקראים מוחין דפנים בפנים והם מוחין מרס דמיה ומיה
. ונגמרים לכנוס בזיא בכריעות וזקיפות דמגן אברהם. ואז נכנסים גיכ המוחין שנסתלקו במילת באהבה ע״ג ראש דזיא שהם המ;חין דאחור דאחור ואחור להניס ן  דבי
יק. ונקראים מוחין דנ״ן דמיה ונין דב״ן. ונקראים בינות וגבורות . כל אלו ד׳ בחינות נכנהיש יחד תוך הז״א ואז הס פביס בכל בחינותיהם.  והס מקר:יס מוהין דו
 כללו של דנר ליכסו יה בוללים בסם ד׳ נחינות רק וגיר דו״ק וזיק וגיר דג״ר. והם נקראים אחור דאהור ואחור דפנים ופנים לאחור ופנים דפנים . ונקרא נין לנין
 ונין דמ״ה ומ״ה דנ״ן ומיה דמיה והנן כיטכ כיז כתנתי נקיצור יען הוא פכוט למכוונים נתפלה והכתא ננוא לניר דנרי רנינו נתירקין הנה מיש כי כל«ה אינו
ה כ״ז מיירי לפי מיש רנינו גפירקין דלעיל פ״ו בסדר התיקון של ז״א דנוקכא ככתב כס בסוף הסרק זאח״ז נגמר גס כיא לייס ר  אלא אהונייס דב״ן ואחוריים מ
. ועין בא לומר דכל זה  דוגמת ז״א ועדיין הם אנ״א. ואח״כ כהחיל לומר נפירקין נענין הייס של הנוקבא ההופסיס כל אורך זיא ונעשים לאס ורחל פרצוף אחד
 אינו אלא בזמן היות זיין בבחי׳ אחוריים דמ״ה וב״ן. ריל בזמן המככת המוחין להם בבתי׳ הו״ק דיכסוית שהוא עד מילת נאהנה. שאז מסתלקים המוחין מזיא
: (ג) ר״ל מוחין דג״ר דיכסו״ת ואז חוזרים שניהם וו״ן ן . כמן ככו ד ח  ונכנסים הון לאה ורחל כלכן הם אביא ועל אותו זמן נאמר גיכ לאה ורחל נעכים פרצוף י
: (ד) ור״ל ג״ר הנקראים פנים בויא וו יק הנקראים אחור ננוקבא . ולא ילעתי מתי נעשה ן  פגיס וזה במילת מלך עוזר ומוכיע ומגן עד מגן אברהם כנויל. כמן ככו
 נחי׳ זאת ריסכר שזהו נמילת נאהנה כנכאריס המוחין דפנים לאחור ע״ג ראש זיא והמוחין לאחור לאחור נכנהיס ננוקנא ואז הס פנים באחור זזה קורס חזרתם
 פביפ . ויחיכ ראיתי דליתא דאין זה נקרא פנים וציע והיע״א. והרנ יפה כעה דנקט פכטוח הענין ולזה נפל לו קוכיא. שמן כשון: (ס) ופנים ואחור למים לנ״ן.
 הנ״י: (ו) עיין שער ניז פ״ה: (ז) עיין במבויש כער ס׳ חיא פי״ג אעיס שאנו אומרים חמיד כי המוחין דעיבור ויניקה הם כמות אלהיס אינו מל המוחין מצמס
: (מ) עיין ת«'ח דף קהים ע״א ועיין ן נ מכער י״ד ופ״ט וייר שי  ני המוחין כס הויו׳ת יע״מ. כמן שכון: (ח) עיין לעיל ספויה מכער וה ופיג משעל ייז זפ״ד מי

. שמן ששון: ז  לכיש לף מ׳ ח ע״א ליה ונזה : (י) ואין לא נחלקו הדכורין גס לנ״ן. עיין דמי שלום דף מ״ח ע״ב מס שתירץ ע

 יפה עעה
ת י ז ה ה ן ל ת ו נ שמחילה נ ת ר המוחין כ ע ש מ מ י פ נ צ׳ע כי נ ׳ י היא נגדלח [א] נ ר ה  נכנס מרציף הנוקבא לחגית תוך פרציף הנוקבא לחגיח ו
ה לצורך  כשיעור חנית לזיא ואחר כך נגללת יוחר ונכנס פרצוף הנוקבא לתג׳ת הארת בין לבין ובין למיה ואחיכ מסירה לוקתת עצמותם ח
ה  והרי היא נגללת כשיעור החביד לז׳א וכל אלו הס אביא בזעיר אנפין מין גופא ואתיכ בביאה ראשונה נותן לה מיה לבין ובזווג שני טתן ל
ה י מ י קין מ ל כ י ) ר ב י ת לף קכ׳ה ע י ו ה. ומק׳ שבאחורי פרצוף נהיי היא הנקרא מיה למיה: [ב] ניב (עיין ת  פרצופים מלובשין זה בתוך ז
ה אך י מ ן ל י ב  רחל הקטנה העומלת מתצי התיתלזעיר אנפין ולמשה והנוקטת ש בפרצופי לבין ותאומתו מבין לבין ושת ממיה למיה ותאומתו מ
ב מהרחיו ת  חגית וחביד הם הנקרא על שם לאה יען כמו שלאה עומלת מתצי הבל ותאומתו יצאו מעורבים ממיה ומבין. וציע כי הנה כ
ן י ב ל מ ב ה , יצא ו י ב ן ד י ב ל דברי אלה הס הס דברי רז׳ל זיל לקמן בפרק עשירי משער המותין כי קין מ  התית לזיא ולמעלה כן אלו ממש. כ

ה ׳ ׳ מ  בשער אריך אנפין פסיז זיל והנה דוגמת אבא ואימא הם זיא ורחל ד
א לוגמת ו ה א ו י ז א והבן זה . ודע כי יש יעקב שהוא חצי המתתון ל י  ה שיים בקומתם ודוגמת ישהו/ז הם יעקב ורתל הקטנים מן החזה ולמטה דז
א הפנים עדיין אין י ) ואמנם בעוד שליקת ז א ) : (  רחל הקטנה ויש יעקב ולאה שהם אתוריים דאויא יעיש(עיין שמן ששון דף סיב עיב אות א׳
ה מביסים ב ק נ . דע כי זה הוא מדרגה ה׳ כי לא נזכרת בכל מקום כי פנים באחור ר״ל פני ה ׳ ו  לרחל רק אחוריים אז נקרא פנים ואחור כ
ל י ר ופנים ד ו ח  באתורי הזכר ועיין מ״ש ח״ל שער המלכים פית ובס׳ מבויש שעיב תיא פיו צא כן כאן שלא כתב רז׳׳ל אם פנים באחור אלא א
ג ע״א ״ ף ס  שאעיפ שז׳א מקבל וקאי אורות דפנים עדיין הס עומדין אביא עד שגם היא קבלה אורות הפנים שלה ויחזרו פב״פ (עיין שמן ששון ד
ס י מ ) זנמצא כי בהיותם פב״פ אז יש אל ז״א פנים ואחיר למ״ה למ׳ ה ופנים ואחור דמ״ה דב״ן וכן אל הנזק׳ פנים זאחור דב״ן ל ב ) • ( ,  אות ב
ל ה א ״ ר מ ו ח . פירוש ל׳ נתינות אל זעיר אנפין ול׳ בחינות אל הנוקבא תחילה יש מ״ה ובין לב״ן לנתינת א ׳ ו ן כ ״ נ  ופנים ואחור לב״ן ל
ל טיך  ז״א ובין אל גוק׳ ואחר כך פנים למ״ה ובין לב״ן מ״ה אל ז״א ובין אל נוק׳ ואחר כך מ״ה וב״ן לבחי׳ אחור למ״ה מ״ה אל ז״א ובין א
ן ״ נ א והרי הס ארבע בחינות כולם למ״ה בזכר וארבע בחיטת כולם ל קנ ו ן אלהנ ן לבתינת פנים למ״ה מיה אל ז״א בי י נ  ואתר כך מיה ו
א ב״ן בנוקבא . ה נ«' י  בנוקנא והס עזה״ל חז״ב ותז״ג לבתי׳ אחור לאימא . חכמות ותסלים בזעיר אנכין. בינות וגבורות בנוקבא הרי הס מ
ל י כ ר ופנים לב״ן כ ו ת ׳ פנים תכמות וחסליס בז״א. בינות וגבורות בנוק׳ הרי מ״ה בז״א ב״ן בכיקבא . והרי הם א  ואחר כך חו״ב וחו׳יג לבתי
ב וחו״ג לאחור למ״ם ״ ו ל ילי אימא הס מב״ן כטלע . ואחר כך לאבא כל המוחין הנמשכים על ידי אנא ממ״ה והם ח  המוחין הנמשכים פ
ן בינות ה ובי י  חכמוה וחבדים לזיא ביטח וגבורוח לנוקבא מ״ה לז״א ב״ן לנוק׳ ואח״ך חויב וחויג דפנים דמ״ה הכמות וחסליס לזעיר אנפין מ
י ס נ ן ל י ה וב״ן לב ״ א מ ו ה ובין לנין אחור. ומאהבה ואילך ה ״ א מ ו ה ה נ ה א ל נ ל ע ו מ א כך בעמילה ללחש ל ו ר לקיחתם ה ל ס  וגטחת בנוקבא. ז

 פגים
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 נתקנא גה קין והבן זה. ובזה תבין איך יש אנשים זכרים באים אתנליא ונקרא כוצינא דקדדוניתא אשר שם היא נעלמה יתיר
 מן הגבורות (א) שהוא שם ב״ן הענין כי הם ממ״ה דבין מתכמה ומתלבשת בהוכה ולכן לא אתנליא בינה תמן כלל
 והנוקבא שלהם מב״ן רב׳׳ן גרועית מהם רש זכר ם ממ״ה וממנה יצאו כל הגבורות כולם. והטעם שהבינה דכתר דתכמה
 דמ״ה ונקבות מבין דמ״ה גרועות מהם אך בערך מ״ה הכולל רמ״ה היא נלנלתא לפי שכמי שא״א הנקרא כתר לכללות לעילם
 י ״ י כתר

 אריך הפרע
 וב״ן הכילל יש יתרון גדול לב״ן הכילל על מ״ה הכולל יען ט אלילות אין ג״ר מתלבשת באו״א וכן בכל פרצופים כן
, ^ תו״ב (יא) של אייך ה ם י מ ח ר א פ ס ? ב א , ו ב מ ה כ " מ 1 מ לץ  שם כ״ן הוא בתי׳ ס״ג יהיא ע

 (ב) בעגין המלכים שהם מסיג וזזו ענין א״א שכהף ימ
ל  כלו הם תסרס ממ״ה הכילל וכתף שמאלי הם הגבורות מ

: ( נ  הכולל ואלו הס רעת דז״א (

ר חויב (w שנ תייך הפרעי ה ן , ן ס ח מ מ  צ

ס אין מתלבשץ *כחכמה (יב) , ) י י ע כ מ ש נ מ ״ י  ך

 של הכתר כ״א כלולה
 י״ס
 מי׳
 מדקאמר שם בינה שבכינה של
 הכתר ואולי שזה בג״ר דוקא:

 שבו אלא ז״ת של כתר נמצא
 כי בינה שבו נשארה על
 החכמה דוגמת גלגלתא עליה
 והבן זה כנזכר בכת״י מורי
 זלה״ה . אמכם בינה שבו היא הכינה דתכמה דמ״ה (יג)
 ועמה חלק מכתר דב־ן וירדה בגדין כנודע ומשם יצאו או״א
 זה ממ״ה וזה מכין כי גם שם יש תו״כ (יד) כי בינה דמ״ה
 נעשית מכמה בערך תלק דב״ן הנקרא כינה דב׳׳ן והענין ט
 אלו הב׳ בתי׳ הם דוגמת או יא וישסו״ת טאו״א (מו)במוחא
 סתימאה ושניהן גקרא חכמה לבד וישסו״ת הם בגרון ושניהם
 נקרא בינה לבד וכמ״ש לקמן גבי או״א האמיתים ע״ש. והנה
 מן הגרון (טז) שהיא ישסו״ת שבא״א ילאו 5ו״א האמיתיים
 של כללית האצילות ואיתן או״א נחלקו לב׳ בחי׳ אחרות או״א
א) ודע כי אי״א עלאין געשו [נ] אבא מן ) כ]  רש״ס ותבונה [
 הנקבה חצי כינה עליון דמ״ה ואמא מן הזכר [ד] תכמה
 כולה (יז) דב״ן אך נקרא תכמה זו דב״ן אמא להיותה בחי׳
 ב״ן ובינה דמ״ה נקרא תכמה להיותה דמ״ה והבן זה. נמצא
 א״כ כי כפי האמת שניהן נקרא חכמה לבד והם בתי׳ י׳ ראשונה
 שבשם (ב) ולפי שאמא גדולה לאין קץ מאבא מג׳ כתי׳ א׳
 הוא כי זה מצי בינה דמ״ה וזה מכמה שלימה רב״ן הב׳ ט

 זה

ק ח מ׳ב ר  פ
 לא נזכר כנזקים אתר (ר) ב״ן רק בנקיות לבר(ה) יל״ע
 שהרי גם בזכרים יש בהם בחי׳ המלכים כטרע ריש
 בבתי׳ אכא וז״א כמלכים מכין וכנגדן בחי׳ שם מ״ה החרש
 אף בנקבות באמא ובניקבא רז״א ונ״ל בקצור כי הנה שם כ״ן
 יש כו י״ם וכן בשם מ״ה יים והנה העחיק הוא ל־קת יים
 דכתר דמ״ה ועוד לוקח לים ראשונים רכתר דב״ן ע״ר דחכמה
 רב״ן ודיר דבינה רבין וז׳ כתרים דרת רב ן כל מ״ה רמרא
 וכל בין נוקבא אך ז׳ כתרים דז״ת רב״ן יש ספק (ו) אם
 לקתם עתיק בגיף שלו או לא שלא לקחם כלל . ונתזור לענין
 ט א״א לקת דכורא דיליה כל י״ם דמכמה רמ״ה גם נוקכא
 ריליה לקת ה׳ תתתוגות דכתר רב״ן ורע כי הגלגלתא שלו
 הוא כינה שבכתר דתכמה דמ״ה מעורבת עם איזה תלק
 דכתר דב״ן וחכמה שבו הוא תכמהרמכמה דמ״ה (ז) מעורכה
 עם מלק מכתר רב״ן וב׳ אלו(ת) גקרא תו׳יב שבמותין(ע)
 ולפי שביגה זו היא מכתר דמכמה (י) דמ״ה [א] גדלה
 מעלתו טל מכמה רמכמה דמיה ולכן היא שם טמירא ולא

ן כנ המלכים רה ז ונ מ מכ״נ: (י) מ ל כ w ? ״ « ״ * n ! ; ! » ״ i ׳ n w ^ w m ו&ןיהס y 1 דגx9 ה מ ; ד י  מ״ה ננינ ממ־ה ונין ריכ מ
. ודרנ ב״ש נהנ דאפכר לומר דהיפ לסי סגירסין הדפיס פגרס לא הוזנר נין (דאלו לפי ניסה נה׳* ו נ י י): (ה) כרג שדה כארץ נהנ פלא זכה לכנין דנרי מ  (נ׳
׳ ריל נ״ן וכינה רנינו הלכו! להעלים כענין וכל נהי׳ נין הוא מנחי׳ המלטות וזה נמי מ־ש דיש ו דס יש נחי׳ המלכים נ נ הז ) וצי ע כהרי גס נ ן  גג •כ לא הוזכר מ
נן הוא כגירסא לידן) ונללות דנרי רנינו דנין כזכרים כהוא הנא ז״א וכין הנקיות כבם אימאוגוקנא  נימי אנא וז״א נמלכוח מנין מילת במלכות צ־ל נמלנים(ו
נ פ־ג כטעם: (ו) הגה : (ו) א״ס עיין שטר י׳ ל האריכות לכן לא המתקתי ועיייש נכי׳ א׳ נ כמן רכון נזה הדינור ומפני טו נץ והאריך הי  יכ נכ׳א נתי׳ מיה ו
 דע ני נל י׳ס דחנמס דמיה ניא כלילה מייס ומהפירה הנהר דהנמה זאת מנינה כנס נטשה גולגולתא לא״א ונכארו >״ר על גני גולגולתא דא״א מגולים והשאר
ו דגולגולחא שלו נינה נ  שים ז״ח כננתר הנונר גהלנכו מון חנמה דהנמה דמיה שהיא חכמה הכוללת דאיא כמיש כ״ו לקמן. והרנ אור זרוע עתנ וזיל מיש מי
 ונהר דחכמ: למים מי׳ ני חכמה למיה לנורא דאיא ונהר והנמה דנהר החנמה זו נכארו למטלה מהגולגולת והגולגולת הוא נינה כנכתר וכן מצאתי נדנרי אחד
יה ודל נינה היא גולגולת וכ״מ צל מל הרייש וכס הקרני הכתולית בנונר נכפר ^נריתמנוחה._ונספר עדוס ניהוםף נתב מורינו נספרא דצניעותא בגולגולתא הגו  פ.
1 - - דנ״ש דף ־ י -

 הנ׳ כה
 לעיל דגולגולתא
 שנטפס
 דמצד
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: ( י י . (ג״ל משברו ר.1«פ להתיר &ו להגים (מ״כ נמצא מליו! ע״מ כ י י י גיל לקח ע ר ) צימ » ?  וסי׳ז 5ב?ור קנה 1ו&ס סיוומיס: (

ו וכל ;ם כוא פשוט. שמן ששוו: (מו) נ י י מ ר * ונ״ן נקרא הנמ? ונמס ונמו כמנואר מפשט מ ׳ אשר מצד מ  המיה ומוד tfn ילורי דנ״ן ואלו מ
: (סז) מזלין שהם נסרים •׳הו״א שכס מו י י נ ס ס » י » _ ־רמ א יש׳סםהג״ ואוגי_י צ  גמוחא התימיה יכר^ל הנא ותבונה העליונה ג״נ צמח ווה ימיו 0' פנהם;

 הש&ע יפהעעה
י מיש • זאז נ״י ועייו לרמז פיס בהגהת מוהרתיו זיל האי ובכיף פנים. והם מנינית לישסוית. ונתזרת העמידה כקול רם לוקח מיה ונין  למ׳
ו כ״כ מוהר׳פ וכן נראה ודוק שכן הוא למ״ה מתינות אחור על באהבה. ומאהבה ואילך לוקה מיה ונין למים י ד יב׳יודויר ניא מ י י נ  י
נייד אינה נינה לכתר החכמה אלא החלק שמכתר לבחינת פנים מחכמות לישסויח כמיש חיל בפ׳׳מ משער המוחין לזיא:  יאמת כי זאת י
ם נ ה יהגן היטב בי כחכמה לאיא (א) ידע ני אבא ואימא עלא;ן געשי אנא מן הנקנה ״צי עליון מי י מ ד ה מ ה כ מ » ם ר ע ״ נ  ב׳ ש
. נפרקין מחלק רז״ל בינה למיה לחצאין באמצע לטפאונששר  בי.יא מיתא סתימאה שהיא זאת התנמה טס חלק הבין המעורב גה למים כי׳
* מ ס ל נ נשער המוחין פי׳ (עיין אנ״ך סיה מתלקה לאורכה שכתב ויל אבא לכורא לקת מ ׳ : {נ] נ ר  הם הנקרא ביצינא לררדיניחא כ
 בער הרוחץ י־יט כי שם הלרס)הרג באונץ אחר עיש ועם מהשאכמב שהוא קו ימין וחצי קו אמצעי לבינה למ׳ה ואימא נוקנא לקחם חצי
: ןג] ניב עיין בשער אויא פיל בינה למ׳ה שהוא קו שמאלי וחצי קו אמצעי יעיש. לפי הדרוש כך הוא ׳ ל א כ  לי־ייז בעניול זה למטה"יוכן ני ה
 שהניחו"הרב בצ׳ע אטכם בע׳ הנזכר נמיקובהרא ובכמה מקומות פשומ מחלקה כי לעולם ילענו שבינה למיה היא נתתלקה בין שתי פרצופים
 הוא כני יזה הלרך י [ר] ניב עיין בשער ׳׳ט פיה ובשער כ׳ פיי שכתב לכן כשנאמר שנחלקה אנא ואימא עילאין כיון שהם זה בצל «ה נ«
 אנא מלביש צל ימין לאיא ואימא מלבשת צל שמאל מוכרח לומר
 שנחלקה הנינה למ״ה נין שניהם לאורכה לא כן נפרקין לקאיהשתא
 לומר שנחלקה נין אנא עילאה ייש״ס העומלין זה תחת וה מוכרח

 שאנא לקח מבינה למיס קו ימין וחצי קו אמצעי ואימא לקחה קו שמאלי
 וחצי קו אמצעי ואיכ תיבת עליון ותיגת תחתון הנזכר למטה ליג :

נ ׳  נ
 לומר שהחיליק היה שאבא לקח הציה העליון ויש״ס לקח חציה התתתין: (ב) ולפי שאימא גלולה לאין קז מאנא לג׳ נתינות כי זה חצי נינם
ן ול׳ר לבינה לב״ן וכאן הוא ״ . ובפרקין לעיל במקומות אין מכפר הוא אומר שפהיק לקח גיר לחכמה מ ׳  למיה חה הכמה שלימה לב״ן כו
. (ולענ׳ללא קשה שהרי כל מה שלקח עיי אינו אלא מבתי׳ התוס׳ שנהוספו נעח ההירץן לאו״א שבתתילה היו ן י  אומר נזה חכמה :לימה מ
ל הרמ״ז לא נתברר לי ואגי ס לא כן מנחי המיה שכל בחינתה שמצל אבא איט אצא חצי נינה למ״ה ודוק שמן ששון). ומ״ש ^ י  כל אחל מ

 צימר
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 ראשונה שבשם אך לפרקים אנו קודאין אבא לאבא ויש״ס להיות*
 שניהן בינה דמ״ה ואמא בינה ותבונה להיותן שניהן בחי׳ ב״ן
 לבד שהיא נקבה ובזה תבין מ״ש במ״א על [כ] ולא אבא
 בעיר כו׳ כי (יש) זויג יש״ס ותבונה (ג״ב ג״ל שצ״ל הוא אינו
 תדיר דפסיק זיוגייהו וז״ש ולא אבא בעיר) הוא זווג(ד) דלא
 פסיק כנודע וגקרא זווג בינה ובינה כנ״ל אך ולא אבא בעיר
 הוא תכמה (ה) עם בינה שהוא או״א עלאין דפסיק (ו)
 זווגייהו. ונודע בדרוש אתר כי אמא נפקא מבין ררועין לאבא
 והוא סור ישםו״ת הנקרא אמא גפקא מתרות ל למעין לאו״א

 עלאין הנקרא שניהן אבא לבר .

© ב ־ ם ט ק ר  פ

 והנה תראה כי מתיק כולל מ״ה ובין ושניהם זכר ונקבה
 פרצוף א׳ והנה אמוריים דמ״ה ול׳ן כאמצע זה
׳ בתי׳ ב ו ׳  פנים דמיה מצר א׳ ופנים דב״ן מצר הב

 אתיריים
 הפרצוף ופנים

 זה הכמה וזה בינת . הג׳ (א) כי זה מ׳יה וזה לין שגדלה
 מצלתו ממ״ה להיותו כתי׳ ס״ג כנודע כי המלכים שמתו הם
) ולכן נמצא כי אמא יצאת מתה עמיראומלובשת נ ) ג  כולם ס״
 תוך אבא ולכל אלו הסיבות הלל נקרא שניהן אבא או חכמה
 לבד כי היא לא נגלית כלל לק שניהן הם י׳ שבשם כי ו״ד גי׳
 י׳ צורתה ף״ן הרי כי אמא היא נעלמת תוך הי׳ ואינה
 נזכרת רק י׳ פשיעה שהוא אבא וז״ם עערת בעלה אמנם
 יש״ס (ותבונה נעשין) מחצי תחתון דבינה דמ״ה ותבונה מכינה
 שלימה (א) לב״ן ואז הם שניהן בבתי׳ בינה דמ״הול׳ןלכן
 נקרא שניהן בינה לבד והיא ה׳ ראשונה שבשם ואז אבא טמיר
 וגגיז כי גם הוא י׳ דמילוי ה״י כי הדי עתה אין לה גלולה
 עליו שעתה שניהן מבתי׳ בינה (ב) ולהיותו מבתי׳ זכר לכן
 גובר עליה (ג) משא״כ באי״א שאז יש לאמא יתרון גדול מאד
 על אכא כנ״ל [א] הרי נמצא כי כפי האמת אבא הוא כללות
 או״א מלאין יו״ר שכשם ואמא היא כללות יש״ס ותכונה ה׳

) נינה לא זכיתי להכין שהרי למי מ ש נ  הגהות וביאורים (א) גס כיאו יליד שהרי ל״ר לנינה לקח עתיק וצריך ליישנ כמו שהעתקתי לעיל מגליין נ״י • (
 לעיל הרי היא גדולה עליו משני נחי׳ אחד בזה מ״ה וזה נין ועוד דו: חצי נינה דמיה וזה נינה שלימה דנ״ן ננוכר לעיל והרכ שדיה
 הניח ג׳כ כצ׳ע. שמן פשו,, : (ג) ריל פלכן הירד הרמוז נאנא שהוא יפי ס הוא אחר דה׳ וטמיר יהיר ולענ״ד לא זכיהי להכין דכאן נראה דיש־ס רמוז ניו״ד דמיצר
 ככ:ס ונבער כזווגים פ־־ד ונפער או״א ספיג נראה דישיס רמוז ניו״ד שכאחורי ההיי כזה ן־, : (ד) עיין הרח דף קמ־ח םועיא: (ה) קול הרמיז דהיינו סוד חיות
 העולמות אן או״א עילי ין דלאפשיק זווגייהו היינו למעלה נמקומחנהוד נקודות כמ״פנפער או״א פ״א אך עגין לא אנא נעיר פלא יתחנרו הנקודוח מס האותיות והיינו
 מינור האותיות עם נקודות זה דוקא להשפיע למטה לפי שלמעלה לא יפ פוס הפרש אלא תמיד נזווגיהו עס נקודות ועיין נסי׳ ספל״צ: (ז) סכיי ללא ססיק : (ז) נסנ״י

 הוא פנק ס׳ו משער איא :

 ןא] ניב (עיין ללש לף ח׳ עיא שאלם ייג) נמצא כפי זה ט או״א הם
 חכמה לאצילוח מלבישים לחסל לאיא וכללוח ישסוית בינה לאצילות
 מלבישים לגבורה לאיא כנודע וציע מכמה מקומות ובפרס בשער או׳א
 סיב שכתב שישסוית הם תצאי פרצוף אויא עילאין ומצבם ומעמלם של
 או׳א מלבישים לא׳א מהגרון על התזה ותתתיהם ישםוית מלבישים אותו
 מהתזה על השיבור הרי שישסוית הם תתת או׳א ומלבישים לאיא מהחזה
 על הפירור ומכאן נראה שישסוית הם בצל אויא מלבישים לגמרם לאיא.
 ונלע׳ל כי מיש כאן הוא בכללות אויא עם ישסו׳ת שבכללות טלם גק׳
 או׳א המלבישין לא׳א מהגרון על הטבור ומ״ש שם הוא בפרסות ט
 תצאי פרצופים אלו של הכללות נקרא ישסוית והם מלבישים לאיא מהתזה
 ועד המטר וכמו שכל כללות אבא נקרא או״א כן תצי פרצוף כללותו הניד
 ישיס נקרא איא (או׳א) ובכללית נקרא ישיס לבד והוא בכללותו טומל
 תחת כללות אבא עילאה וכן כמו שכל כללות אמא נקרא ישסוית כן תצי
 פרצוף כללותיה הנקרא תטנה נקרא ישסוית ובכללותיס נקרא תטנה
 לבל והיא בכללותיה עומלת תחת כללות אמא עילאה כי אצו ואלי לא׳ת
ל ״ י  אבא ואימא עם ׳שטית הם זה כנגל זה והם זה תתת זה מ
 [ב] ניב עיין בשער מיו שער הזווגים ס׳א עיש היסב ותבין כי הנוסחא
 האמיתית הוא ככתוב כאן כי ׳שסוית הס כללות אמא וזווגם נקרא זווג
 בינה עם בינה ט ישים הוא תצי בינה למיה ותטנה היא בינה לנין כו׳:

 יפה עעח
נ ח״ל לעיל בשער הספקות כי הנה כאשר אנו ת  הזמר ט כבר נ
 מסתפקים ואומרים שאפשר שעלו בתינת אחוריים לב׳ כתריס לחויב
 לנקולים ברישא לעתיק אל תשעה לומר כי בחי׳ הפנים שלהם נשארו
 למטה בגופא לעתיק כי לבר זה לא אפשר שאחורייס יעלו למעלה ברישא
 והפנים שלהם שהם יותר עליונים ישארו למסה בגופא. אמנם צ״ל שבחי׳
 הפנים נשארו במקומם שהוא באבא ואימא לצורך עצמן עיין שם . ובספר
 מבו״ש שע״ג תיא פ״ד הוסיף לומר שאם הפניס נשארו לאבא ואימא
 כיש שאר חלקי תו״ב יע״ש ונמצא שיש צד לומר שלא לקת עתיק
 מחכמה ובינה דנקודיס רק אחורי הכתרים שלהם לבד וכל השאר נשאר
 לאבא ואימא ולפי צד זה שפיר יכול לומר שאימא נעשית מחכמה
 שלימה :אין מסר ממנה רק אחורי הכתר שלי ואין זה נקרא חכרון
 כיון שפנים לכתר אצלה: (א) ג׳ וגם כי זה מ״ה וזה בין שגללה מעלתו
. וא״ת בפ״ל לשער התיקון כתב ח״ל ז״ל ׳ ו  ממ״ה להיותה בתי׳ ס״ג כ
 ואמנם צריך ליתן טעם אל הנזכר כי הרי אלו הנקולות הס בחי׳ ס״ג
 'ואיך יהיו גרועים וטפלים לשם מ״ה החלש כו׳ התשובה הוא כי שם
 מ״ה החלש יצא מבחי׳ זווג עיב ס״ג כנ״ל ולכן כיין שהוא נמ:ך מכת
. ועול סעס אתר כי בשם מ״ה לא היה  ע״ב עצמו לכן גדיל מן הס״ג
 בו שנירה כמו שהיה בשם סיג עצמו. ועול סעס נ׳ כי אלו בחי׳ נחילות
. ועול סעס ׳  בלבל של שס ס״ג אבל מ״ה החל: הוא כולל סנת״א כו
 ל׳ כי בשם ס״ג עליין יש בו גרעין גלול עתה והוא כי עליין לא נשלם

ד שפתנ ד ). ה ׳ נ אות ז  להתברר כי׳ אבל לעת״ל שיתוקן כל בתי׳ ס״ג כו׳ אז תוזר ס״ג לקדמותו ולמעלתו כו׳ יע״ש (עיין שמן ששון 7׳ ס״ל עי
. ה י  טעמים גלולים ועצומים אשר מוכרת להיות גלול מאל שם מ״ה על שם ס״ג ואס כן איך הוא ניתן שלשה תעמיס להגדיל שס ס״ג על שם מ
 וי״ל במה שנדקדק במ״ש ח״ל שם שטעם גרעין שם סיג מפני שעליין לא נשלם להתברר ולע״ל בע״ה שיושלם בירור שם סיג יחזור לקדמותו
 ולמעלתו ונחזי אנן ניחא שיושלם להתברר ובהט פלטן מטעם רביעי הרי נשארו שלשה סעמיס צשיהיה שם מיה גדול מל שם סיג ואיך לע״ל
 יתגדל ס״ג על מ״ה אלא על כיתין כי עיקר הטעם הוא האחרון שעדיין שם ס״ג גרוע ט לא נשלם להתברר ושלשה מעמיס ראשונים
ל ן שהוא הס״ג לא כך היה בהרי כתב חי ל  טפלים הס וקלים הס. תדע שהרי הטעם הראשון שנתן כי שם מ״ה התדש יצא מזווג ע׳יב וסיג וט ה
ן של הפנימים לחיץ ואז עלו כל נתינות לס״ג הפנימיים כו׳ ומזדווייס אבא ל  בשער טנת״א מ״ב פ״א ז״ל והנה רצה להוציא ג״כ ממ״ה ו
ן שהוא הסי: •צא לחוץ ל ן לתיצוניות יעויין שס. הרי שגס ה  ואימא עילאין כו כן פה הטעמים לס״ג עם כל העיב כו׳ ואז מולליס בחי׳ ל
 וכילד על ידי זווג לע״ב הכולל עם ע״ב לס״נ לא״ק . וכן הטעם הנ׳ כי ש ס מ״ה כולל סנת״א שלם גם הס״נ עם שהוא ס״ג לס״ג נקולות
 לנקודות כולל טנת״א שלם כמ״ש ח״ל בפ״ב משער התיקון יע״ש א״כ הרי שלא נשאר סעס כעיקר אלא תרי מעמי שבשם ס״ג היה השבירה
 וכי עדיין גרוע הוא שעדיין לא נשלם להתברר ואלו הב׳ סעמ ם אתד הס שהשבירה גרמא להצטרך לברור לכן בע״ה לע״ל שיתוקן כל סיג על
 ילי שיושלם הבירור יתזור שס ס״ג לקדמותו ולמעלהו והשתא כל ימי עולם הזה בכללות כל שם ס״׳ג לכל כללות האצילות יספיק סעס הזה
 להיות אז הס״ג טפל וגרוע לשם מ״ה אבל בפרסות בתכמה לס״ג לנקולות מעיקרא לא היתה ט שבירה כנולע שאו״א לגקולות לא היה תיו
 שבירה אלא אחוריהם הוא שנתבטלו ינפלו למטה באצילות עצמי ומה גם שאחורייס לאבא חכמה לנקזלות כבר ננלמו להתברר לגמרי כמ״ש רזיל
 בשער יעקב ולאה פיב שאחוריים לכל ייס לאבא נתבררו ונתקן מהם פרצוף יעקב יע״ש. א״כ מה שיהיה לעתיל בכל כללות הסיג כבר הוא
 היה באחוריים לאבא וא״כ שפיר ולאי חכמה לס״נ יכול להיות נלול ממיה ולוק: (ב) ולכן נמצא כי אימא יצאתה עתה טמירא ומלובשת
) יש להקשות שב:ערא׳א פייגכחב ח״ל וזיל ועול טעם אחל כי הנה אבא טמיר ונניזיתיר כוי ,  תוך אבא כו׳(עיין שמן ששון ל׳ סיל ע'ב אות ח
 וכן ב:ער הזווגים פ״ב כתב ח״ל ז״ל ונבאר עתה עניינם לע כי אויא שני כתריס שלהם הם בגרון לאיא כו׳ והנה מרון לאיא נתבאר שעל
 שם מגיעים אורות החוורתי שהם ביפ מ׳ב של ב׳ הויית ונעשה שס אתה״ע ואמרנו שלהיות שאבא ממיר וגניז יתיר אכן הכתר לאימא כלול
ם הם הנעשה כתרס בנרון לא׳א וכאן הוא אומר שאימא ה  בכתר דאבא יעיש שהם דבריו דפייג דאיא . ומוכרת הענין שמדבר באי״א עילאין :
 עילאה טמירא תוך אבא עילאה ובפיה דשער הזווניכ כתב כדבריו בכאן. ואומר אני שאין התטמרות והתלבשו״. זה כפשוטו והאמת שלא אבא
 מתלבש באימא ולא אימא מתלבש באבא. תדע שהרי שניהם מלבישים לאריך אנפין זה :הוא אבא מצד ימין ואימא מצד שמאל כטדע
 יכמיש רז׳ל לעיל בשער אבא ואימא ואס כן נמנע הוא שיהיה אבא ואימא מתלבשים ומ־טמרין זה בתוך זה כפשיס ולא איתמר איא ממיר
 ןגנת יתיר או אימא גנוזה ושמירה אלא באור הנמשכים מהכ ורמיזתן אלינו בשמות הקודש וכדמיון איא :הוא טמיר זגניז מכל יאעי רמיזתו
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 אחוריים ביניהן וא״א גם הוא זכר ונקבה מ״ה ובין פרצוף גזה תבין מ״ש המקיבלים וכן בזוהר פ' פיןודי רניט ע״נ ט
, אלא שהוא באופו אחר כי בכל חציו הימיני יש מ״ה בפנים כל רינין במחשבה אתברירו והיא להיות שם חכמה רב״ן  א
 ואחור וככל חצי שמאל יש ב״ן דפנים ואחור(א) אך כאו״א י שהוא דינין וזהו בולינא
 י& מ״ה וב״ן אלא שהם ב׳ פרצופים (א) דבוקים יתדתמיי ׳ן ואולי אפשר לימי דקרריטתא/.- דבעש במיתא *
 פב״פ (ב) דוגמת עתיק וכל כך הם דבוקים ער שנחשבין כי אע׳׳פ שיה ורונמא יחל הנ״ל יש בענין
 שניהן לפרצוף א׳ ונקרא אבא. וכן באמא היא כך כי הם ב׳ מ״ה (נ״ב שהיא דינץ וזו אורות העק־דים במעי ולא
 (נ) פרצופים דמ״ה וב ן אלא שהם דבוקים מאד פב״פ דוגמת תםדיס) וזהכ״ן עכ״ז נתהפך מטי יבעישא שכתבט במ״א.
ל כי כל א׳ י  עתיק כנ״ל(ב) ובזין יש גרעין אתר כי כל מה שהולכץ הדבר כי כיון שזה הכמה אע״פ גם תכי! עם מ
 הפרצופים ויורדין ממדרגתן מתגלה מאד פ ר.־דם בחי׳ המ ה שהיא דב״ן געשה זכר וכיגה מי״ם הוא פרציף גמיר חון
 מכתי׳ הכ״ן ולכן נתיסף פירור בתלק מיה יב־ן שבזי״ן והנננ־ן רמ״ה אע״פ שהיא דמ״ה מהג׳ המכריעים שהם ד:ם
 כי הז״א כולו בתי׳ מ״ה והנוקבא טלה בח•׳ ב־׳ן והם נפרדים נעשית נקבה לערך תכמה יו״א יסוד שכ״א כלול כ׳
 (ד) לזמנין אב״א ולזמנין פב״פ והנה דגמה אי א הם ז״א רב״ן וזהי(י) ענין דבעש פרצופים להיותן מכריעים והרי
h רקרריטתא בהאי הם י״ב פ־ציפים בט״ס ולכן ' to ודתל(ה) השוין בקימחןיריגמת יש״ס ותבינההם יעקבירתל 
 הקטנים מהתזה רז״א ולמטה והבן זה. ורע כי יש יעקב שהוא אוירא (נ״א מיתא) יהיל־ל הם םוד המרמות דאשחהיי״ב
 תלי תחתון רז״א והוא המזדווג עם רחל הקטנה ויש יעקב להיפך כי בטישה זו היא זיווג ירחין והבן זה . ואפשר כי
 ילאה בתי, האתוריים דאו״א כלל העולה כי יש מחיק ןא״א והורדת הטפה כנודע ונראה בספי׳ העשירי או תהיה בחי׳
 דמ״ה ועתיק וא״א דב״ן וכנגדן אכא ממש וים ס דמ״ה כינה אם כן כי שם בילינא הכתר שהוא למעלה מעתיק
 והבינה רב״ן וכננרן ממש ז״א ויעקב רמ״ה רתל ולאה (ס״א דקרריניתא נעשה זכר להיותו או בתי׳ מלכות שהוא למעה
 רחל) דב״ן הרי (הם) ג׳ במי׳(שהם ד׳ ר׳ ד׳) כי כך הוא חכמה ודם אמא כי היא עטרת בנ׳ עולמות בי׳יע כנודע. נם
 א״א דכירא לגבי מתיק דכירא כמו יש״ס לגבי אבא וכמו בעלה. ואפשר כי (יא) עד״ז תבין כי זו׳׳ן כיין שהם נפרדין
 יעקב לנבי זיא וכן כך ה־א ניקבא דא״א לגבי גיקבא דמתיק הוא בחכמה דא״א כי היא לנמריהוכרתולהרבק בראשוני
 כמי היונה לנבי בנה וכמו רתל הקטנה לגבי רחל מלאה כלילה מחכמה דמ׳׳ה ומכתר דיביק גמור שיהיה זיא כולל
 נמלא כי כשנתבר כל הבת׳׳ יהיה ג׳ בתיי חכר ונקכה והםא׳ דכ״ן וא״כ כתר דכין היא מ״ה וכ״ן ח״ג כדי שאתר
ש הנםירה תמיד יהיה לו דיבוק ע י או״א ובהםגכללין בוצינא דקרדינותא מ  עתיק וניקבא ובהם נכללין א״אוניקבא. ב
, זו נ ובהם נכללין יעקב ורחל. וכשתחברם באופן ונעשה זכר ובטש כהאי מתא עם ניקבא ואז נשאר הוא  ישסו'ת. ג
 אחר יהיה א׳־א ונוקבא רעת הכילל תו״נ מכרימ בין החויכ שהם שהוא חכמה דמיה נריע ממנה במיה והיא בב״ן . גם תבין
ע (ו) כין או״א והיא נקבה מנדה ונמצא כי מ״ש בארר״ז דר״צ ובהאי י ר כ ה מ ״ ם ת ח ה ן כ ש , . כ א ו 3 ק י נ ק ן ח  ע

 שהם חייג וכן יעקב ורחל הס יסוד המכרימ (ז) בין ג״ה שהם האי מיתא םחימאה דא״א תכמה שירותא (יב) וסיימא
 זרג כגירע דאיהו בנצח ואיהי בהיר והבן זה מאור. אך כפי אתתקן כעין דיכ^א כנזכר אשתכת(יג)וזה מכחב״ןאשר
 הנראה מררוש אתר (ת) בענין עיביר יכ״ח ל׳יל לאה וימקב באדראכנל״ח : שם ומבתר דאחפשט חכמס
 במקום יעקב ורתל נמצא כי אלו שהם עתיק ונוקבאוא״א אתגלייא אמא בינה ה׳ ראשונה

 וניקבא הם גשמה והם ג״ רישין וא־ןי׳כ או״א וישסי״תהסרות שבשם הכוללת יש״סותבונה :
ר הנזכר באדר״ז הם ג V ואולי אפשר לומר כי ה r p f l D והם ג׳ רישין ואתיכ ווין ויעקב ולאה הם נפש והם ג׳ רישין 
 וז״ם באררא ררפ״ט ואיגון מתתקנין כמה רע׳׳ק ג׳ רישין עתיק ונוקכא תרין רישין ושניהן כתי׳ כתר

זווג והורדת הטיפה: (יא) א״ס מיין למיל פיח ומש  כל הכאה הוא סוד ״
י נערך הנינה דמיה . וכן מד״ז חכמד דא״א אשנ ' ־  ־

 שען ש5ין י(?< עין לעיל שער מיו פיס :

 יפה עען1

ו קנ״ו מינ כי כל הכאה הוא סוי זווג והורדת , ץ הניא ראיה הרב תו״ח י נ ) היה מ A t בשה J a 
ם דנתי׳ גוצינ f דקררניתא היא חכמה׳ונין הנעשה זכר נ ) זה האי לייגהיה מזרחי! הנזיל שכתנ : י י  נשמיע שם• (
 היא כלולה מגז־ס; רעיה וחל? מכתר רני! ונקרא נוצינא ג־כ יעיש. נמצא מהאי חכמה שייייזא יסיותא אשתנס.

 1עץ חי ב1
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 כנודע כי יש אלהיס ;דיל מהוי׳׳ה כנ׳׳ל כענין אחוריים של
 הייות . ואפשר כי כמו שיש פנים ואחור ככלים יש ג״כ בנר״ן
 יכן כתמי במ״א אך אלהים דמוחין יורדין עד כריאה כי(גם)
 ג׳ כלים חיצוניות דזיא ירדו בהכרח עמהם כי הם יותר
, כלים יוררין  חיצונית מהם. וכבר ידעת ממקום אחר איך הג
 ככי׳׳ע אן* על פ־ שכמ״א אמרני שאין אלקים יורדין רק ער
 הבריאה הוא ל:יותן מיתין אך הג׳ כלים יורדין ככי״ע נמצא ט
 כל חיצונית דז״א עם המוחין דקעגותיודדין בבי״ע וגשארהוא
 בכנימות לבד ואז ג״כ ג׳ כלים דתיצוניות אמא נשארין עם
 המוחין דנדלות כי (יכ) ככר ידעת כי חיצוניות עליון נעשה
 פנימית תיך פנימיות שלמעה ממנו ואז החילינ ת התתתון מוכרח
 לירד להעשות פנימיות אל שלמטה הימנו יותר והבן זה היטכ.
 נמצא כי בהכרח שיורד החיצוניות דז״א עם מיתין דאלקים
 דחיציניות בבי׳ע וזהי מנין העמידה שתמצא שם איך יורדי;
 האלקים ממרמה למרמה נם תראה איך יש כמה זויגים
 לתועלת זו׳ין ואיך מתמעטין וננדלין כמה פטמים והטעם כי
 החיצוניות שלכם יורד למטה ככי״ע והם עצמן מילין כתג״ג•
 דאמא וזהו סכת כמה מעוטים שיש וכמה שינויים ועליות זי
 אתר זו והבן היטב. נם תבין ממ״א איך הפנימית יש כו עיכור
 יניקה ועיבור והס מן ט׳ חרשים וז׳ חדשים יהחיצינית הם מנד
 ייב״מ ובמ״א כתוכ כי האורות הם מז׳ והכלים מיב״ח והבן
 זה (יג) וכמ״אכתוכ כי תחלה נעשה פנימית ואת״כ חיצוניות
 ובמ״א להיפך. (יד) ונראה לתרץ כי אין תשש כי בתחלה
 בכריאת מולם הוצרך לעשית תיצוניות תחלה כי כן סדר שתתלה
 נכנס הנוף ואח״כ הנשמה אך אח״כ הוא להיפיך כי החיצוניות
 אינו יכיל לכנוס אס לא יכניס תחלה הפנימית . גם מ״ש כי
 היה כ״א בפ״ע זה היה בבריאת עילם או בעת שהוא דוגמת
 בריאת עולם אמנם בכל יום בעת התפלה געשה ביתר. נם
 ביארנו במ א כי הכל היה בפעם א׳ אמנם בערך שזה היה
 בעיבור ט׳ וזה היה יב״ת תלקם כפ״ע (מו) או אפשר להיפך
 כי מ״ש שם שהאורות היו במקום יסוד בינה אינו בעת התיקון
 של הכלים רק את״כ (טז). וגס תבין בענין הציצית ובמנין הק״ש
, הויות דג׳ בתי, הכלים (יז)  ביארנו כי הויות רמותין אינם ג
 גם תבין מה שאנו אומרים תמיד כי המוחין הם פנימית עולמות
 שמשם הגשמות גס תכין מ״ש כי החיצוניות שם אלקים ופנימית
 הויות כי זה איירי בניציצין וזה באורות ישגיהן בחי, מוחין

 לא ככלים (ית) :

 שער הרביעי
v שער המוחין(י>0 ויתהלק לי׳ב פרסים 

ק א מיה ר  פ
, בתי׳ של ו״קשהם  ונחזור [לעיל ונאמר כי) הנה גתבאר ג
 נקראו מלכי ארץ אדום אימתי נתקנים (כ) עתה
 צריך לבאר עור בתי, אתרת והיא מה שנתבאר אצליט בהרבה
 מקומות כי גם בזמן עיבור יש מותין אל ז״א שהם ג״ר אלא
 שהם שמות אלהים וכאשר(כא) נעריך הד׳ כלים של המומין

 בזמן

 ויש לזה סמך בכת״י מורי זלה״הכפי׳ ספרא דצניעוהאשאמר
 שם כי ראש הא׳ שורש העצמות וראש הב׳ שירש הכלים וזה
 להיותו נוקבא דעתיק שכל הכלים מצר הניקבא יצאו שהם
 המלכים דכין וראש הג׳ כלול מב׳ השרשים שורש המצמית
 מא״א דכורא ושורש כלים מנוקבא דא״א שהוא ב״ן ולפי בשניהן
;קרא ראש אמר לבר. ונמצא כ׳ א״א טלו  נקראו מכריע א׳
 נקרא מכמה סתימאה כי הלא הוא תכמה דמ״ה כולו ואפשר
 כי כתר דב״ן מחציתו תחתין נעשה לו בסיד איר מקיף והוא
 גולגלתא ונקרא בינה דיליה עטרה וכותרת לבעלה בסיד גילנלת
 דמותא. (א) אך ממקומות רבים נראה כ׳ רישא עלאה

 עתיק לבדוב׳ רישין הוא בארך:

ק י(ב)מ״ב ר  פ

 דע(ב) כי תתלה יצאו(ג) ז׳ כלים עם ניצצין ואירית וכלים
 עיבור יב״ת וגיצוצין ט׳ תרשים ואירוח ז׳ חרשים. והנה
 הכצים הם ג׳ בחי׳ חיצין ואמצעי ופנימית. ח צינית (ר) הם
 כ״א אזכרות של תפילין גימטריא אהי״ה כי עיבור ויניקה ע״י
 אמא דנקראת אהי״ה (ה) והניצוצין(הס האמצעית) הם המוחין
 שכתיכן והס אלהי״ם. ואח״כ באין פטמים דז״א והם האורות
 והס המ־חין דהויות והם באים מלובשים תוך הנה״י דאמא
 והויות דמותין רעיביר חיך החיצונית נה״י דאימא והייות דמוחין
 דיניקה תיך אמצעית נה״י ראמא (ז) והויות דמותין דג דלית
 תוך פנימיות ני\י דאמא והגה המוחין דאלקים שהם מוחין
 דתיציניות דג׳ כלים הם נעשין קרומות בערך המיחין דהויות
. את״כ בעיבור כ׳ דהגדלה נתוספי ג״ר ת)  שהם פגימים (
 דז״א בכתי׳ כלים דתיצוניות לכל ספירה מהם ובזה נבלמו י׳ס
 דכליס בג׳ בתי׳ וכל זה נקרא חיצוניות וגם נתיספו נ׳ מיחין
 דתיצונית שהם אלהים דג״ר והס מהגיציצין וגם גתוספו פני::־ת
 גיר שהם המוחין דהויות והם מתלבשים תוך פנימית נהיי
 דאמא . כלל העולה כי התיצוגיות הס בחי׳ הכלים דז״א עם
 המוחין שלהם שהם אלקים שהם גיצוצין ופנימית הס ג׳ בתי׳
 הכלים דגה״י דאמא עם המוחין שלהם דהויות שהם אורות .
 אמ״כ נכנסו בהם נלין ונשמה לנשמה מבתי׳ הט׳ הויות
 שבתשעה נקודות כמו שידעת זנתלכשו תוך המוחין דהויות .
 ודמ כי המותין דקטנית ועימר הם מוחין (ט) דהויות דנה׳׳י
 דז״א ובתוכם הנפש יען אז היה כליל ג׳ בג, אתר כך ביניקה
 נכנסו המותין דהויות דתנ״ת ובתיכם הרות ונעשה כן ו״ק
 ואת״כ בגדלות נכנסו המיתין דהויות דתכ״ד דז״א ובתוכם
) צריך שתדע כי המית ן של תג״ת  הנשמה ונשלם קומתו. אך(י
ק י  נה״י שהם מיכור ויניקה הם כצ אמד במקומו יען כי ה
 אין אמד גדול מתכירו אך המותין דגדלית הם מתפשעין ככל
 הגוף דוגמת אי׳׳א שמתלכשין תיך ז״א כן מכ״ד דז״א מתפשעין
. גם מ״ש לעיל כי מדלית ך  תוך ו״ק עצמן ואפשר שאינו כ
 נתוספו מותין דאלקים זולת הרות אפשר (ס״א אי אפשר) שאין
 בגדלות אלקים ובזה מתיישב מ״ש לעיל בכללות האצילות(יא) וגם
 במגין ג׳ כלים ונשמה שלהם ואור המקיף כי הכלים דז״א יש
 בהם הויות כלי גיקוד אך הגשמה הם ב,יקוד והמוחין שלו הם
 אלהים כיון שהם גיצוצין דין'ואין תימא אם הכלים הם הזיות

ם (א) וצימ לתמוה היא שהרי למעלה נשער א״א מונח שג׳ר זמיר, הוא מלנר כולו משם נין ואין אמר מאן שהחכמה למיס הוא מוחא י ר ו א י ב I ו W U H 
 ו נסכ״י הוא פיח : (ג) הרנ שמן ששון נתנ לפרק זה צריך השקפה מובא להנין אותו דהדנרים
 והצי כהר הוא גילנלתא וצ״ע : (נ) ׳ • ׳ - י• —- ״־״•• «- י״י ייייי* י־יי -י׳ יי ח כנזכר נשערזה פיח

ט ! 1׳ ם \ ש ' פי"ג_?^_?"מ-_שכ_- . "jF ש?(ר ה w m 1וננ״א מכם יפ כמי׳ כלים וניצוצין שהה ילהיס וכן נחי׳ מוחיןיייילכזיז׳ת המלונשיס'7נה''י לאימא יי יעיי 

 סתומים ני קצר כלשונו המדיר: (י) ריל נעת צאת המלכים ואירע להם מה שאירע ואח״כ לצורך התיקון נכנסו תוך נטן לאימא והיו שם ינ״ן
 ורנינו קיצור נלבונו. כמן ששון: (ס) נסכי לחיצוניות והם: (ו) כי כס אהייה מורה על מינור כלומר אנא זמין למהר: (ז) רע כ׳ ג׳ נחי׳ הס נה״• וחגית ותני

' משער אג״ך 3ה פשוס . שמן ששון:  עני! זעיר על מתכונתו עכ״ל. שמן ששן: (כ) ר׳ל תורות ניצוצין כליה :נתקנים נעינור זיה ישיח ויניס כמ״ש נפ״א ד
: ע ׳  ;כא) עיי! פ״א משער י
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 בזמן י״ב חרשים נמצא כ׳ בל חרשים נגמר בו כלי הראוי ופנימים אלא שנחלקים לב׳ ויניקה מתחלקים ל בחי׳ הלל
 להיות בו מוח אחר. והנה כל־ המוח ההוא מבחי׳ אלקים והוא כחי׳ שיש ככלי שהוא (נ״א כאופן אחר והוא כי מן הכלים
 גימטריא פ״ו כמגין הג״ל שהוא קיוב לשיעור הימים שיש בל אלא ב׳ חלקים יש בכל בחי׳ נעש־ן איברים החיצונים שהם
 תרשים שאז ננמר (כלי) טוח אתר דאלקים ונמצא שבתשלים שבכלים) פגימית ותיצונית(ג) העצמית הגקרא ל חללי
 יב״ת עיביר נגמרו ד׳ מוחין וכל זה בבחי הכלים שזמנם יב״ת כנ״ל וזה עצמו הוא בתיגת רגלנלתא הנעשין מן עצמות
 אמנם בבחי׳ הניציצין שזמנם ע׳ חדשים הוא באופן אתר כי אברים החיצונים והפנימים ממש• היבשים ונעשו בצורת
 הנה כידע כי המוחין פרען ד׳ וכללותה הם ל לבר שהם חב־ר והבן זה מאד כנלע״ר : ג׳ כלים חלולין הנקרא ג׳
 דז״א כי הדעת כילל חרג נמצא כי מות א׳ מבתי, הניציצית תללי דגלנלתא ומן הניציצין
 נגמר בג׳ חרשים וג׳ מוחין ננמרים בעי חדשים שהם זמן געשו ג׳ קרומות ממש שיש בתוך ג׳ חללי דגלגלתא התופפים
 עיבור הניצוצין וגם לסבה זו ארז״ל ט לל מרשים ניכר הולד לפי על המותין כנ״ל ואלו הקרומין הם הנזכר אצלינו תמיד מוחין
 שכבר יש לו מוח אחד מתיקן. אמנם אני מסופק מה ששמעתי דאלקים לפי שהם בתי׳ רפ״ת ניצוצין שהם דינין אשר בסבת
 ממירי זלה״ה אם המוח הא׳ שהתחיל להתתקן כלח הראשונים היותן דיגין ירדו הגיצוצין גם כן עם הכלים לעולם הבריאה
 הוא מות הנקרא תכמה להיותו ראשון וגם שהוא קו ימין או כנזכר כדרוש רפ״ת ניצוצין. ומבתי, אורות נעשו הל מותין
 אם הוא מוחיהדעה שהוא אחרון אשר כו סיד חו״נ המגדלין עצמן שהם כעין הכשר רך מאד כמו ליתה לכנה והם מותין
 את הולד. וכפירוש הראש ן נראה יותר כי הימין נתקן תתלה מומריים ממש אלא שהם יותר צחים וזכים מן הבשר של שאר
 שאיני כ״כ רינין. והנה גס יש במוחין שהם הלר בחי׳ אורות האיכרים ואלו המותין תומריים הם נעשין מכתי׳ האירית הם
 כלל כי ל בתי׳' הם כלים יניצולין ואירית לכן שים כדעתך הויות ממש אפי׳ כימי עיכור ויניקה והקרימית לכר הס נקרא
 להבין ענין הקרמה זו כי הוא מיכרת לך להבין רוכ דרושי אצלינו תמיר מותץ דאלקים דקטנות וזכיר זה מאד לפי שהם
 ז״א והיא הקדמה בענין דרוש למוחין דקענית ויניקה ונדלות מבתי׳ הניצוצין שהם הדינין אבל המותין הם שמות הוי״ה .
 רזיא . ורע ט עיקר הז״א הוא בחי, ו״ק לכד ככחי׳ כללית והנה כל זה היא בעיבור ויניקה כי.בזמן מדלות היא באופן
 כל עילם אצילות בהיותי כל עילם האצילות מצויר בבחי, פרציף אחר כנ״ל כי הכלים הם באיברים יהניציצין הם נפש לאיברים

 (כ) כי אע״פ שאני קירין ומכנים (אותי) כחי׳ מיחין אל זמן העולה כי המותין דימי קטנות הם מוחין...... ״ ,
 הגדלות אינו סבה דבעיבור ויניקה אין לו מוחין כי מוכרת הוא וקרומיהן הם שמית אלקיס אכל המוחין שכזמן גדלות אינם
 שיהיה תמיד כולל י״ם שבו אשר מכללן הם ג״ר שהם נקרא בת" התומריים רק נשמה ורותניות המוחין לבד אשר אלו
 מוחין [א]. וביאור הענין דע כי בימי עיבור ויניקה אשר מדיין השמות (ד) של המוחין הם נמשכין מן הרותניות של האורות
ר שבו שהם שיש במותין דאו״א עצמן והם ממשיכין ג״כ מלמעלה מהם  אז נקראים הקטג ת של רא יש בו ג״כ במי׳ ל
 תמיר נקרא אצלינו בשם מוחין זולת ויק שבו. והנה כמו שהם א״א ועתיק כמ״ש כמקומו כע״ה. נמצא כי בכ״מ שנזכר
 שנתבאר שברק יש כלים ויש נילולין ויש אורות שהם ג׳ בתי׳ בתי׳ מותין דגדלות אין הטונה על בתי׳המותין החומריים ט
 שבהם והנה הכלים הם האיברים שבאדם והניצוצין הם הנפש .אלו כבר נעשה בימי עיבור ויניקה רק הכוונה הוא בנשמה
 שבאיברים התיליגים שבאדם הכוללים בשר וגידין ומצמית ורותניות המוחין הנמשך לו בימי גדלותו וזכור (כלל) זה

 והאורות הס הנפש של איברים הפנימים שאין בהם גירין ואל תטעה:
ת ״ ן • ^ מ י א ה ן ז  ועצמות כגון הלב והריאה וכליות וכבד וכיוצא ב
ח ק ב ס ר ת ע ץ נ ח י מ ק 1 ^ ^ ח ש ט פ ם נ י ש ר כ ש $ פ ן ^ נ ג י ח נ ן  ט

׳ יש בז״אאו י . והגה גם בג״ר יש בהם ג׳ בתי, ונחזור לענין ראשון כי הגה גת״ל איך לבת [ ב  נר״ן(ג״א גרגת״י) [
 אלו והם הכלים והגיצוצין והאורות והם ממש ע״ר הלל כי בטקכאלתקן והם אורות ניציצין כלים ונכנסו לתקן
 אורות הם הרזתניות והנפש ונשמה אשר באבר פנימי שבו בסודמיכור בג׳ המקומות שיש כפרציף הכולל כינה ותבונה והם

י וג׳ תתרוגים במדור המגיון הגה הס ג מדורים ע ^  שהם כוללים כשר גירין ועצמות והכנים הם התיברים ע;מ0. ««« י
ל הג״ל. ויובן ג׳׳כ מ״ש(ה) בג׳ תרשים הראשונים תשמיש קשה ־ נ ה / , ח ׳ 3  ואמנם התחלקות ג
 עדיז הוא בזמן הגרלית אמגם *ונלעיד כי הכלים כוללים לאשה ולולד והב׳ קשה לאשם ויפה לולד יל אתרונים יפה לזה
 בזמן הקענית שהם ימי עיבור י איברים תיצוגים ולזה(א) ט בג׳ תרשים הראשוגים בתי׳ התשמיש קשה לאשס

ה ע ה ש פ ע י מ ע  ה
 ןח] ניב והנן זה מאד אכל ההינה היא כפי מ״ש מחה כי המוחין שיש (א) והענין נקשר זה נזה כי הנה ג׳ חדשים ראשונים נחי׳ התשמיש
 לי בעיבור *ויניקה אינם חשוכים אלא אותם לגדלות ולכן נכנה זמן קשה לאשה ולולד כו׳ עד ואין לה צער יעיש. הנה לעיל בפיא לשער
 הגדלות בשם מוחין והבן זה מאל: [ג] ניב עוד שמעתי ממור• זיל כי אנין כתב רז׳ל זיל הנה השוני הוא ששלש בחינות אלו אין זמן חיקונם
 הניציציח הס בחי׳ נפש אל האיברים חיצונים והאורות הם בחינת נפש שיה כי הכלים צריכים זמן רב להתקן והניצוצות פחות מהם והאורות
 אל האיכרים הפנימים כמו הלב והריאה וכיוצא כאלו. ואיני יודע איך זמן מוכס מכולם יזה פרשם כי האורות אינם עומדין בסוד העיבור
. וביאור הענין הוא כי האמת הוא שאין האורות  נקשר ומתיישב דרוש זה עם דרוש הנזיל שאמרנו שהניצוצות נעשו קרומות רק שבעה חדשים כו׳
 והאורות ממרים להתקן עד גמר שבעה חדשים אבל הם מתחילין להתקן מתתילש
׳ ואחר כך נשאדש !׳ ט׳ וכן עלםיז הוא בניצוצות שנהקניס מעס מענן ונכנהיס בכלים עד גמר ס׳ חדשים ט ן ס ן ת 3 ג י ר מ ג נ  הי׳ קצת על ש
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 הוא כי יש אודות רבית שם בבען אמא עילאה ע״י העיבוד
 כג״ל וזהי גורם שהולד שהיא ז״א רוצה לצאת ולהולד ולהיות
 פי רתמה צר וסתים א״א אל הולד לצאת מתוכה לכן כאשר
 בא זמן הלידה שנגמר זמן העיכור וככר נתקן וגצעייר העוכר
 אז בחי׳ האורות והרוחניות שיש בנה״י דאמא מסתלק־ן משם
 ומילין למעלה בנוף אמא מצמה במקיס שהעיבר מימד שם
 בבתי׳ עיטר ואז מתרבים שם• האורות כי הנה יש שם איר
 של הת״ת עצמו דאמא והאורות של מתצית גוף התתתון שלה
 כנ״ל וכל האורות רזו״נ אשר עומרין שם בסוד העיבור ואין
 הכען שלה יוכל לסבול כל רכוי אורות ההם ואז האורות של
 במי׳ אמא עצמה שהם בעל הכית הס דותקין את האורזת של
 זו״נ(ה) שאינם שלה שהוא אורת ומוציאין אותה לתוץ דרך פי
 היסוד שלה ונבקע ונפחח רחמה ויוצא הולד לתוץ (א) ונמצא
 כי עליות והסתלקות אורות דנה״י דאמא מלמעה למעלה כנ״ל
 הוא לב׳ תועליות א׳ לצורך הלירה כלל כי ע״י עלייתן
 מתרבים שם האורזת ודוחקין את העובר ומוציאין אותו לחיץ
 והב׳ הוא לצורך המוחין דז״א כמבואר אצלינו שאינן נכנסים
 בז״א אלא אחר היותן מלובשים בנה״י דאמא ולכן הוצרכו
 להתרוקן מן האורות שלהם כדי שיתלבשו במקימס אורות המוחין
 דז״א כי ב׳ בתי׳ האירית שלה ושל ז״א א״א להיות שם ביתד.
 והנה כאשר עולין ומסתלקין אורות הנה״י ראמא הם מולין
 ועומרין בחצי ת״ת התחתון דאמא עצמה שהרי שם הוא מעמר
 ז״א בסיד העיבור ודותקין אותו למוץ וא״כ נמצא שהם מימדין
 תתת המקום התזה של האמא ששם מומדין ב׳ דדים של האשה
 והרי הם עושין תועלת ג׳ בעלייתן למעלה (ו) כי אז נתוםף
 הארה גדולה ובולעין איתן האורות להון ונעשים במקום הזה
 כעין ב׳ דדים וגבקעים ומהם יוצא החלב להגיק הולד אתר
 הלידה וזהו סכה וטעם למה אין כאיש כחי׳ כ׳ דדים בולטות
 כמו באשה. והנה זה נרגש בח־ש הראות שחכף אחר הלידה
 זב התלב ויוצא דרך הדדים משא״כ בתחלה והנה נודע כי הגה
 החלב הוא דם מתחלה שהיה למעה ברתם שלה ומלה למעלה
 משם עד מקום הדדין ונהפך לחלכ כי גלי עליית האורות
 הלל שם למעלה גורם שיתהפך לחלב. (ז) וכזה יוכן משארזיל
 מיפ אדם כי ימות באהל אין התירה מתקיימת אלא במי שממית
א כג״ל שהוא תורה שככתב  עצמו עליה כי ההורה הוא ד

 והקיום
P15D ת וביאורים (א) עיי! מיש רטנו בשער המצות בס׳ בראשית וז״ל נענין הזווג נחדשי עיבור והיניקה כי גס נזמניס האלה חיינ אדם (קיים ו ה ג  ה
 עונה ואי! לומר כי אדרבא נראה חיו לכעלה . והעני! הוא כי נודע כי יש למעלה ב׳ מיני זווגיס האחד הוא להוציא נבמות וזה הזווג אינו
׳ הוא חדיר ואינו נפחק כלל והוא לחיות ולקיום העולמות כמבואר אצלינו. ודזווג שנזמן העיבור והיניקה הוא כנגד הזווג הב׳ שאין בו סולדות  תדירי. והזווג הנ
: (ג) ראו״א ׳ חי ) נסיא כי כל הג׳ נ נ  גשמוז. אמנם אס האיש רוצה למנוע עצמו מותר והרשות נידו זנחנאי שלא תקפיד היא נדנר הזה יעש׳׳ב. כמן ששון: (
: (ד) עיין שדיה שהקשה דאין אפשר שבהיות הז׳א תוך בסן אימא יתפשמו גה״י דאימא תוך זיא (א״ה עיי! ניפה שעה נשער ז׳א פ״א אות א׳ שהקשה כן ועיין ״י  סנ
. שמן שפין: (ז) וסי׳ לזה למיל ליזם י ח  לקמן נשער המוחין ציח ע״נ בהגהות וביאורים אזה ל׳ היין לזה): (ה) כתב הרב בדיה הרי ללדיא ני ז׳א וניקבא נוליו י
 מוחין לדין. מקוס נינה למינ ע״א: (ז) הרנ שד״ה כקשה דכלא עשיית ה־יזרות הנזיל אינו אלא כשעת לידה ממש ומבשרינו נחזה אלוה כי מחודש ששי ואילן
׳ד פירושו דכתנלעיללכסס . וכה: ע״ז כרב במן שכון דלפי מ״: לעיל לא קשה מידי עכיל(-. פ ע׳  כנר ינוא לה החלנ נדלים אלא שאחר הלידה נרגש שנא לה נשפע י
מ 9* . פנית ע״י עליית האורות נעת הלילה ו ד י ס  לנרים גורמים לד דהלכ האחד הס הדמיה שנהפך לחלי וזה בתחילת העיבור כנזכר בשער הולדת או״א וזוין פ״ג ו

 נס׳י לא״א שעלו לחג״ח כנזכר שס נסופיה ואיכ ניחא דמש״ה יש לה מצב אף קודם סלידה ועיין אמת ליעקנ מערכת ל׳ אות נ״נ):

 ילילד כי הזווג הוא למעה ביסוד התבונה ולכן כיין שכבר
 היתה שס ביאה ראשונה לצורך העיבור נמצא שכל הזויגים
 שהיו שם מאז ואילך הם כמעט לבטלה (א) כי כבר הספיק
 לאשה ולולד הביאה ראשוגה. וג׳ חדשים אמצמים אז הזווג
 במקום החתך ואז [א] מזווג הוא יפה לילד שהוא לצורך הגיצוצין
 אשר שם אבל לאשה מצמה קשה לפי שאין שם בחי׳ יסוד
 הראוי לביאה ולזווג. זג׳ חדשים אחרוגיס אשר הזיוג ביסוד
 הביגה למעלה אז •פה לילד שהם בתי׳ אורות אשר שם וגם
 יפה לאשה אשר שם יסוד שהיא מקים הביאה וזי-׳ג ואין לה
 צער . ורע ט אע״פ שאמרנו כי בג׳ האמצעית הוויג הוא
 במקום התחך ובג׳ אחרוגים הזויג הוא ביסוד הבינה הענין
) של הולד עילין למעלה אפי׳ בתי׳ ב ) ׳ ג  היא כי בכל בתי׳ ה
 הכלים ממדור למדור מד מדור העליון ואחר כך בעת הלידה
 מתגלגל הולד כלול משלשתן ויורד מלמעלה עד למטה ואז הוא

 זמן הלידה :

ת ״ מ ק ג ר  פ

 ועתה נבאר הלידה איך ילדה אימא מילאה את זו״ן והגה
 בביאור של התפיליתבמגין ק״ש גתבארשם אצליט
 עגין לידת אמא עילאה את זו״ג בסוד ז׳ תיבות דשמע ישראל
 ע״ש היטיב כי הגה שם גתבאר . וסוד העגין הוא כי
 הגה הז״א הוא הולד הנתון בעיבור במעי אמא שהוא ט׳ תדשי
 העיבור וכאשר כשלמי ש׳ תדשי העיבור אז גולד ויצא לחוץ
 ואמגם יש בחי׳ לידה בין בזיא מצמו בין בבתי׳ המוחין שלו
 של זמן הגדלית כנ״ל שהם בתי׳ רותניות ונשמות המוחין דז״א
 יב׳ הבתי׳ שרן כי כנר נתכאר אצלינו כי תמיד נכנסין ומתלכשין
 נה״י(ג)דאמאומתפשעיןתוך ז״א עצמו בין בבחי׳ זמן עיבור
 (ד) בין בבתי׳ קעטת שהיא זמן יניקה ובין בזמן הגדלות
״ל.  הנקרא אצליט מוחין מדלות שהוא רותניות המותין כנ
 והנני מתתיל לבאר בתי׳ לידת המוחין דגדלות ז״א שהוא בחי׳
 רותנית ונשמות כנ״ל וממנו יתבאר לך לידת ז״א עצמי ממש
 כי הכל א׳:. דע כי הנה הפסיק אמר בילדכן את העבריות
 וראיתן על האבנים וארז״ל ט האבנים הם הירכיים של אשה
 שכאשר יולדת מצטננות ומתקשות כאבנים ולכן נקרא אבנים.
 ולהבין זה נבאר תחלה מה עגין הלידה ומי גרם אותה והענין

 והאירוח נעשו מוחין. ואפשר לי לישב קצח ולומר ני הניצוצות שהם
 הקרומוח ממשיכים חיות אל האיברים חיצוניים שגם הס בחי׳ קרומות
 אל האברים הפנימים והאירוח שהם המוחין עצמן ממשיכים חיוח אל
 האיברים הפנימים שגס הם בבחי׳ מוחין בערך האברים החיצונים :
 [א] ניב זיל הרב ואל תשעה בדברינו לומר כי באמצעים הולד הוא
 הניצוצוח ובאחרונים הולד הוא האורוח כי הנה זה הוא עיקר העומדים
 שם אבל אהינ כ׳ בחי׳ הכלים גס הם העולים בשלשה אמצעיים אל המדור
׳:  האמצעי ובשלשה אחרונים עולים הכלים והניצוצות במדור הראשון וכו

ה ע ה ש פ  י
. מנואר ׳  שם עם הכלים עד גמר י׳נ חדש שנגמרים גם נחי׳ הכלים כו
 מאלה לברי רז״ל שבגמר תיקונם הוא ההפרש שיש נין אורות לניצוצוח
 בי! אורות ניצוצין לכלים אבל נהחחלח זמן הקונם כולם שיים וכאחד
 מחחיליס להחחקן מיום הקליסה ואילך. ועול כחב שם ז״ל ואמנם נחי׳
 האורוח הס ז׳ אירוח בז׳ חלשים ונמצא שבכל חלש נגמר אור א׳ ואס
 חשכיל חבין כי בג׳ חדשים הראשונים שהוא זמן היכר העובר הנה בהם
. גם בענין הניצוצות שס בסיב כחב רז״ל שבג׳ ׳  נתקנו שלש אורות כו
 ימי הקליסה נכנס מילוי שם מיה ואחיך בכל יום נכנס ניצוץ אחד עד
 שבכל ג׳ חלשים נכנס מילוי סיג ומילוי ע״נ והס ג׳ חלשים של היכר

 העובר יע׳ש . ולפ״ז קשים דברי ח״ל בפרקין שבג׳ חלשים הראשוגים הזווג היה לצורך הכלים ומביאה הראשונה ואילך הזווג הוא כמעמ לבסלה
 כי כבר הספיק לאשה ולילל הניאה הראשונה והלא בכל יום ויום מתברר והולך חלק מאניך שלם (ולק״מ שהרי אינו ע׳י זזונ מה שמתברר אלא
 אחר ימי קליפה של ג' ימים מתבררים בלא זווג כמ״ש בשער אנ׳ך סיב ועיין במיו״ש שעיה ת״א סוף פיית וזה פשוט. שמן ששון). גם מיש
 שבג' חדשים אתרומם הזוונ יפה לאשה ולולד כי הוא ביכול הבינה לגחי׳ האודות אשר שס והלא האורות כבר בששה החלשים הראשונים
 כבר נתבררו לא נשאר אלא תלק אחד מז׳ (אשתמישחיה מיש רבינו במבייש שע׳ה חיא פיי דף קיה יעיש. שמן ששון): (א) ונמצא כי עליית
י לאימא ממטה למעלה כנז׳ הוא לב׳ תיעליות אתל לצורך הלילה כו׳ והשני הוא לצורך המוחין לזעיר אנפין  והסתלקות המוחין שהם האורות מהי
א ״ י . יש לחקור שהדי נולע שמוחין ז ׳  כמבואר כו׳ לכך הוצרכו להתרוקן מן האורות שלהס כלי שיכנסו במקומם אורות המוחין דזעיי אנפין כי
י לאבא באים מלובשים ננה׳י לאבא ב: למת נה״ כליס-דאמא ניחחקנין מאורות שלהס ולנס•••  נאים מלובשים בכלים נה׳י לאמא ומוחין מסי
 במקומה אורות מוחין לזעיר אנפין בשעת סלידה כמו שכתט ר/יל בסרקין אבל כלייס ד:ה־י לאבא באיזו זמן •ובאיזו שעה מתרוקני. מא:׳

 שלהם י



 י־יבל ה׳ היב ל ז יא שער ד שער כ׳ שער הט.יחץ פרס ג׳ ר צז-?19
 ואחי כמת מחקרי ימתקשה (א) לפן קיא הפהיק הזה לנ״ה
 של האשה בעת לידתה אבגים לטעם הנ״ל. גס היא לסבת
 עעם אחר כנידע מזיהי ימתקונים כי חג״ת הס אבית ונה״י
 נקרא כניס לכן נקיא אבניס מלשין בניס. מיל טעם ג׳ ט
 נה״י שלה תוזרין להעשות בחי׳ הגיף אל ז ״נ שהס בט התבונה

 כאשר מתלבשין בתיכם (ב) ז

ק ד מ׳ב ר  פ

 ה׳ פנימים יה׳ מקיפים(נ) בכלים(ר)(א) וכננדן כאורית
 נ׳ כלים דז״א(ה)(ב) וכנגדן ג׳ לבושין אמא
 להלביש ג׳ מיגי מוחין(ו) שגם הס (ז) לבושין אל נ׳ מיני

 והקיה שלו הם המיתין ואין התירה יכיל להתקיים להיות לו
 מיתין המקיים אותו אלא ע״י כינה הנקראת מי כנודע אשר
 היא ממיתה מלמה בשביל התירה כי נהיי שלה מםתלקין
 האירית שלה ינשארין כמתים כלים בלי מצמית יניף בלי נשמה
 ועושה כן כשכיל התירה שהוא ז״א כדי שיתלבשי כמוכם המיתין
 שהם הקיום שלו ועיין לקמן ענין התלבשות הזה מה עגיגי. גס
 ז״ס הפסוק הנ״ל ויאמר בילדכן את העבריות וראיתן על
 האבנים כי הנה במת זמן הלידה מסחלקץ האו״וח מן הירכיים
 של האשה שהם נ״ה שלה ונשארים קרים ויבשים כאבנים כמו
 ירט האדם במיתי כי הנה אורות שבתוכי שהיא רוחניות הוא
 כמי אש בסיד נר ה׳ נשמת ארם ומחממת האדם בעידו בו

t נשמה l 

ן: (ג) ניא נאורות n וביאורים (א) ונשאר יסוד המפר קר ועש: (ב) מצאהי כהוב גגליון Yn אמר גמר סרק זה ידלג לס״נ משטר כ״א. שמו גבו V U n 
 וכנגדו ג׳ כלים: (ד) וו.ין לכקבו: ואיך כהנ וה׳ מקיפים נכניס דמפמע פיפ ה׳ כלים נזיא והלא אינם אלא ג׳ כלים שכ; נתנ נשער ל׳
 שמר הפרצופים פ״כ וז״ל ואחר זה צריך ש:דע כי כל פרצוף כו׳ כי כנגד חיה ויחידה אין כלי יכול לסובלו טיפ (וכן כתכ כשער פנימיות וחיצוניות פ״א ופ־י וני־נ)
 יי״ל פהרי נתנ הנהר שלום דף כ׳ לות כ״כ דאין זה רק כפיסות כל פרצוף מה׳ פרצופים שיש לכל פיציף איל לא בכללוה לפרצוף כי איך נאמר פאין כלים •יכהר
 וחכמה ח״א כלא נהירופ כחונ כפטר הפמות פיש ג׳ כליה לכתר וכן להכמ: כשאר כהפירוה. ועיין עוד נהגהות הפמפ דרוש ע׳ מפער ל׳ ד׳ה צריך ימעיין כו׳ '־מו
ך חיצוניות נל״י ד^ימא ויויוית  שכין: (ה) ריל ג׳ כלים נר־ן דה׳ פרצופים פלס דמלכות ודו־ק ודנינה ודחנמ:ודכהר כנז״ל: (ו) ריל דהויו׳ה דמותי; דעיכור ת

: (ז) פי׳ אלו למוחין • ן ט. פמן פכו י  דמוחין דיניקה תוך אמצעית נהיי דנינה והויוית דמוהין דגדלוז תוך פנימיות נה״י דאימא כנזכר כפ־י מפטר י

ה ע # 
 בכללותו והם פרצוף נהיי הנתקן בעיבור ופרצוף הנ״ת הנתקן ביניקה
 ופרצוף חביד הניזק! בגדלות בעיבור שני דננוחין ואין הכי נמי שכל אחד
 משלש פרצופים אלו אס באנו לכרסם בפרסות נס הוא נפרט לכמה
 וכמה פרטי פרשוה מימ בכללות אינם אלא אלו הג׳ האמורים . פרצוף
 נה״י לעיבור. ופרצוף חגית ליניקה . ופרצוף חביל לגדלות . יכל
 פרצוף ופרצוף מאלו הג׳ כולל לו לעצמו עור בשר גילין עצמיח ומוח
. ובשר ן  שבעצמות . והס חמשה בחינות. עור בתי׳ המלכות ושם ב׳
. עצמות בתי׳ ג  בחינת זעיר אנפין ושם מיה . וגילין בחינת אימא וכס סי
 אבא ושס עיב. ומות שבעצמות בחי׳ קוץ היו׳־ . הרינרנחיישלם. והוא
 כי בכללות פרצוף העיבור אינו אלא בחי׳ נפש לבד שלא נתקנה אלא נפש
 פיני י ואם לאבא ^לים מהיי שלו להתתדש לו ועל כל כמ׳ש רזיל לקמן בפרקים הבאיכ ובשער אניך פיו וביניקה בכללית לא
מ נס רזיל לא האיר עינינו בעונותינו מאי״ן יבא עזרנו באור נתקנה אלא רוח ונכללות כל הגדלות ני.קנו נ׳ פרצופים לחביל והוא י ר מ  אלי י
 פני מלי חיים הוא יאיר עינינו ובפרס כאשר נשים עין השכל להעמיק במיש הנקרא גדלות אמיתי לא נדלית דייק כאשר כבר כתבנו בעניותין לעיל .
 חיל גפ׳ב משער הנקידים זיל ילכן מה עשה איק סרס שהוציא האורות נמצא כי בעיטרכולל נתח" שלם ורמיחאנריס ושסיה גילין מעור ובשר
י רעינים צמצם עצמו צמצום אחר והיא כו . והמיי וידמה מילי א גידין עצמות ומוח שבעצמות יכל זה אינו חלא בחינת נפש כי בחינת נפש ר  א ו י
 ל״לתא איך בכל האצילות בחינת חצי תית ונהיי תמיל מאירים בעולם שבכולם הוא הנכנס. נפש לנפש היא בחינת עור שבו ונפש לרוח הוא

ה פ  י
 שלהם עצמם כלי שיכנסו בתוכם אורות המוחין דזעיר אנפין כי בודאי
 מתרוקנין הם שאי אפשר לב׳ אורות לעמול שם ביחל כמיש רז״ל באורות
 לאימא וכל שכן וקיו הדברים ונמצא לפי דברינו שבודאי נס גה׳י לאבא
 הכלים מתרוקנים מאור שלהם ונם אפשר שנאמר שגס לאבא נעשים לו
 >היי חלשים כמו אימא. אמנם מיין ב:ער לחשי הצלם פיל ופיה כי
 שם נראה שצח הוצרכו נהיי חלשים לאימא אלא לזמן שכבר נכנסו מוחין
י הכלים דאימא ודאבא עליין לא נכנסו והיא צריכה להזלווג עם  מהי
 אבא בכל עת ובכל רנע לכך נעשים לה נהיי חדשים. לא כן כשנכנסו
י דאנא שאז נעשה הזווג דאבא  גס מוחין לאבא מלובשים בכלים מהי
 ואימא בהיותם גו נופא חעיר אנפץ ועיין מיש רזיל בשער סדר אכייע

 בשר שבו ונפש משמה הגידין נשמה שבו ונפש דחיה עצמות שנו ונפש
 דיחידה מות דעצמות שבו והרי הוא כלול נרנחיי שלם וכולם בחינת נפש.
 ואחר כך ביניקה נתוסף עוד בשבי ורוחב והוא בתינת רוח מסש ונתוסף
 בבשר רוח דרות ובגידין רות משמה ובעצמות רוח דחיה ובמוח לעצמות
 רות ליחילה. הרי בפרצוף !,יניקה כל עצמו וכללותו אינו אלא בתינת רוח
 והוא נרנתיי שלם פרצוף שלם כולל רמית אברים ישס׳ה גילין עור נשר
 גירין עצמות ומות שבעצמות וכל זה הפרצוף ליניקה נכנס ומתלבש תוך פרצוף
 של עיבור . ואתיכ בגדלות בא פרצוף הג׳ לגללוח גמור בחינת העור
 נשמה שבנפש יבתינת הבשר נשמה שברוח ובחינת הגילין גשמה משמה
 ובחינת העצמוח נשמה לחיה ובחי׳ מוח לעצמוח נשמה ליחילה הרי
 פרצוף השלישי כולל נמרח׳י שלם דבחינת נשמה רמיח אברים ושסיה

א מאירים אל הנוק׳ ונהיי דאבא ואימא ולאדיך  התחתון כי נהיי חי
 אנפץ מאיריס לזיא כו׳ חבין כי כל בתי׳ מוצאת אורות חדשים היה
 קולס להם ענין הצמצום כו׳ ולוק היטב ועיין לתש א׳ לשער דרושי הצלם:
 (א) ה׳ פנימים יה׳ מקיפים כלים וכנגלם באירוח ג׳ כלים לז׳א וכנגלם
ל נראים הם תוך כלי ליבור  נ׳ לטשי אימא להלביש כו׳.' לברי חי
 סוחרים קרי להו ה׳ כלים וקרי להי שלש כלים. ועוד ג׳ כלים היפי
 משכחח לה ובמקומות אין מספר הוא דאמר מה שאין לזעיר אנפין אלא
 ג׳ כלים שלהי השער הזה ז״ל והוא כי דע כלל אחד כי אי אפשר
 להיות נזיא רק שלש כלים לבד כנגד כרין אך כנגד חיה ויחידה לא
 יש כלים וכן בפיח מגער חרפ זיל כבר כתבנו כי שלש כלים הם הנק׳
׳ ועוד שס בפייג זיל צריך להאיר עיניך שלא תטעה נמשיל  חיה ט

 ותתשיב כי"כמו'שיש" בכל פרצוף ופרצוף שבכל עולם ועולם ה׳ נחינות גידים ענגיע מוח שנעצמות . הרי שהם נ׳ כלים ואין עוד כלי והס
 נרנחיי ינררא פנימיות שכן ישנס ה׳ נתינות כלים כנגלם כי אין הדבר חמשה כליס ממש שהם ה׳ בחינות עבגיע ומות שבעצמות בכל פרצוף
י יכלים הם חיצוניות ועניות ולא יכלו להתלכש כל ה׳ ופרצוף. נמצאת למל שנרנחיי לנפש נרין שבו מתלנש נכלים לעינור נ  כן והעניו כי י
ל שהם נרין ולאלה צנל היה כננלם כליםוגופין יניקה למוחין.וחיה ויתילהשנו לאנתלנש נכליונשאר עליו ננחינתאוימ נ ל ' ת י ג \  מיני נשמי ר
 אך היחילה והתיס שנכל פרצוף אין כנגלם כלים נפרצוף ההוא עצמו חוזר ואוימ ישר. וכן נתת" לרות כרין שבו מתלבש בכלים וחיה יחידה
 לשיתלבשו נהם •עיש מטאר שכנגל חיה ויחידה אין כלי ואיך יתכן נשאר או״מ וכן נרנתיי לנשמה נרי! מתלבש נכלים וחיה יחילה נשאר
׳ כלים כו׳ ומה נם מיש כשער פרקי הצלם או״מ וכן נרנחיי לחיה נר״ן שנומתלנש נכלים וחיה ויחילה נשאר חוימ  ויתיישנ מ״־זד״דייי י
ק 1 * י וכן נרנחיי ליחילה נרין שט מתלנש נכלים ותיה יחילה נשאר נתי׳ י  * ״ ה מ
 אור מקיף. ומה שכתט חיל שתיה ויתילה איט מתלנש נכלים היינו נחיה
" . (ב) וכנגלס ג׳ לטשי ח ת ת י מ מ  יתידה לכל פרט יפרש לכל נ
 אימא כו׳ אל ג׳ מיני נשמה שמרין ועליז יהיה נס ג׳ לטשי אנא
 להלביש כו׳ אל ג׳ מיני חיה שננרין ועליז יהיה ג״כ ג׳ לטשי איא לג׳
. לע כי חיל כאן מיירי בכללות ולא בפרמוח כי אעיפ ׳  מיני יחילה כו
 שכיה שנז׳א כולם צריך שיקתס מאימא שהיא כללות ישסוית וכולם נשמה

 והם נתינת עסמיב
 הם מלרנה נפני
 ש
 א

V i ' < י 5 ו ב י א ־ אין לנר ש  פיב זיל והענין ט
™ מאלו ינז׳ י T * ל \ י י נ ' ב ת ח ׳ ג ' ח ־  המ׳ והס בתי מל׳ «
׳ י י ׳ ו כ י ל ה ה Tn י נ י ח נ ב . והענין כי כל פריויפיי' י י  עצמו כ

ן בכול י - נ ' כד י י ״ ׳ ^ ל מ א ה י ר ה י ע ה  עור בשר גילין עצמיי* י
ד ר 1L\t 11שם VD\b 11 י י ע ל ז י  שם בין ואחר כך הבשר "
א w ״ י פילי אבא 1 נ 1 א נ י ל י ה י כ  אימא ס״ג יאחר כ! העצ״מ נ

ל רא וכן כיה ° , »מיררא אי, כאי ש ש * י

ז 

י ר ה ה י י ח י ™ מי  שהעצמית הס ט
» ואימא עלאין וכולם בתינת חיה לזעיר אנפין וכן באריך אנפץ כמטאר י הר כבר » 2 ! ע י ל כ ן ־ ל ' ר נ א ל ל ם א י ל 1 כ י א  יאיר היא אימי ש
* א\א השייא בשער זה לקמן. כאן חיל מלבר בכללות כי כל בחי׳ נפש בכללות וכל ם £ י ה י ב ל ל נ  קושיא כלל ני האמח היא ש
ר גירים בחי׳ רוח בכללות הס בחי׳ לזיא עצמו ולא קחשיב אלא מנחי׳ נשמה ׳ ״ • ח S i ת * י י ה ר ל ש 3 א  כי האלם בהיותו יותר קטן ש
ש ולמעלה שהוא בחי׳ הנוספת למעלה ממלרגות ז׳א כמיש ח״ל לקמן סיז ש מ ח ™ ז מ וגידים י י י או , fi« נעינור ואפי׳ שם 

 וכן כיה בחינות כולם צריך שיקתם מאבא שהוא כללוח אבא

 עיש
 יעיש ועיין בפ״ח משער חויפ יעיש . באופן שפירוש דברי חיל הם כך
 כי נפש רוח דכל בחינה ובחינה הם מדרגח זיין עצמם ולא קחשיב אלא
 מנשמה ומעלה שהיא גחינה לאימא יהיא בחינת גדלות א׳ למוחין ולוקח

 נחי׳

 ואני׳ שם היא שלם באברים וגידים רמ
 עור בשר גידיו עצמות כמ״ש חיל שם בפ׳א דשער דרושי הצלם

 ואס כן הס ג׳ כלים והם ה׳ כלים והכל אתד ממש כי נודע כזעיר אנפין
״ וכל אחד מנתח" שט כלול נרנחיי והם כיה בחינות כמיש ח ת  טלל נ

. Q W 5 y ם י ל ל ו כ ם ה  רויצלקמןס״ה . גם נודע שג׳ הי^היס ה
ט ץ חי*פ1 מ  מ
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 בחי׳ אלו הם נמשכין מזווג ארא ואי כ צריך שבכל בחי, מאל
 הה׳ שהם נרגח״י יהיה בהם חלק ארא . אך לע כלל גלול
 כי הנפש לבלה כלולה מכל ה׳ כרנח״י וכולם גפש לבל ודוגמה!
 ה׳ בחי׳ וכולם נקרא ר. ח וכן כנשמה וכן בחיה וכן ביחילה
 ונודע כי הז״א כילי נקרא רוח ויש בו נרנח״י ובנפש שלה
 (ו) יש בה ה׳ בחינות נרנח״י וכן הרוח כו׳ באופן שהם
 ה׳ בחי׳ כל א׳ כלילה מה׳ שהם כ״ה בחי׳ וכילם נקרא רות
 לבד וכן כ״ה בחי׳ בנוקבא וכולם נקרא נפש (ז) . אמנם
 נבאר עגין ז״א ומשם תקיש אל השאר (ח) הגה ג׳ כלים יש
 ברא חיצין ואמצעי ופגימי ואין לך אבר מ'.בר שאין בו ג׳ בתי׳
 אלו עובי התיצין מצר אתיר ועובי הפנימי מצר הפנים ומה
כליס אלו התיצין שבכילם , שרשי י  שביניהן בסיר אמצעי אכן ג
 נמשך חיותו מן הכבד ע״י וורידי הכבד שבהם שולת המזון
 שהוא הדס אל אותו החיצין והכלי אמצע־ נמשך תיותו מן הלב
 ע״י עורקים הדופקים הנמשכין מן הלב שבהם שולת (המזון)
 החיות הריחני כעין ריח דק וזך והוא במי׳ דם חומרי ג״כאלא
דע כי הככד שילח דם הממשי אל כל  שחור ונזדכך כלכ מי
 אבר ואבר והיותר מובמר שולח אל הלב ואז הלב חיזר זמזככו
 (פעם ב׳) ונעשה בו בחי׳(דם) רותניות זך ומשלחו אל כלי
 האמצעי אשר בכל אבר ואבר ואת״כ הלב שולח (רם) רותגיות
 היותר זך אל המית ושם מוזר ומזדכך פעם ג׳ ואז שולמו
 המית אל הכלי הפנימי של האבר לרך גירין הנמשטן מן המות
 כנירע ואיתי הרוחניות הזך גקרא כת ההרגשה . אמנם הצד
 השיה שכשלשחן שכילם הס מיני דם אלא שזה מזוכך מזה וזה
, שרשים אלו שהם מות לב כבד  מזוכך מזה. והגה בתיך ג
 אשר הם ג׳ שרשים של ג׳ בתי׳ הכלים של כל אכר ואכר כג״ל
 הנה בתוכם הוא נר״ן וא״כ נמצא כי הנפש שורה ככבד
 ובאמצעיתו משלת הארותיה אל הכלים התיצונים ע״י וורידי
 הדם כנזכר וא״כ נמצא כי אורות הנפש יאירו ככלי החיצון
 ורית שורה בלב וכאמצעיתו שולת פארות הארותיו אל הכלים
 האמצעים ע״י העורקים (ע) הדופקים כנ׳ל והמות שורה בו
 הנשמה וכאמצעיתו שולח הנשמה פארות הארותיו אל הכלים
 הפגיעים ע״י הגידין כניל. ואמנם (י) נגד תיה ויתירה (יא)
 אין עור כתי, כלים דז״א כגגדן כי אורם גדול ואין כלי סיכל
 אורם (יב) [א] אמנם התיה מתלבש פגימותיה תוך הנשמה

 ואור

, לבושים אבא להלביש ג׳ מיני  נשמה שבגר״ן ועד״ז יהיה ג״כ ג
 מוח ן שגם הם לבישין אל ג מיני היה שבנר״ן ועד״ז יהיה גיכ
 ג׳ לבישים איא לג׳ מיגי יחידה כו׳ וכגגדן המקיפין. גמצא
 שהחיציניות הס הכלים והפנימיות הם הג׳ מוחין הנ״ל (א) שגם
 י הם לבושין ולכן לפעמים נקרא הנפש פנימיות(ב) ולפעמים גס
 (,מוחין נקרא פנימיות ודע שהלבושין הפנימים אינם מימין

 עצמם אלא ג׳ תללי דגלגלתא(ג) :
 הקטנות בליל פסת הוא היניקה ובו כילל גם העיבור
 י וכן בקענית כני הוא היניקה וכולל גס קענות

 דעיבור ונמצא שבהולד ז״א
 *צמח נלע״ד שנבין עס מה
 שנאמר בסיד פרקי
 העיביר והיא שבינה זו שהוא
 גגד תבונה ב׳ נקרא בינה
 ב׳ ומה שהיא נגד תבונה ג׳

 נקרא בינה ג׳ :

 בעיבור נעשה לו צלם דתבונה
 שלישית וביניקה צלם דהבונה
 שנייה ובגדלות צלם דתבונה
 א׳ ואת״כ עיבור צלם בבינה
 ג׳ וביניקה צלם בבינה ב׳
 ובגדלות צלם בביגה ראכינה
 (ד) ונמצא כנ׳ כלים תבונה הם

 ע בור יניקה ומוחין וכן ג׳ כליס דבינה הס עיבור ויניקה ומותין*:

ק ק ה מ ר  פ

 ענין זו־ן על מתכוגתר

ה נת״ל בדרושים שעברו כי יש פרצוף בינה עילאה נ ח  ל
 דאהייה דיודי״ן ופרצוף תבונה דס׳׳ג ונדבר עתה
 בפרצוף תבונה דסיג לבדה אשר יש כה כת״ב וג׳ תבונות
 כלל וכבר נת״ל כי התיצוניות העליון נעשה פנימיות בתתתין וכל
 זה בבחי׳ כלים (ה) והנה זו״נ אינן יכולין לקבל הארתן בכתי׳
 נשמתן אלא באמצעית חיצוניות התבונה שנתלבש תוך פנימותן
 בסוד מוחין כנודע. ואמנם יש כמה בחי׳ באורות הנשמה והם
 נרגמ״י גס יש כמה בתי׳ תבינה וכמה בחי, בינה כו׳ ונמצא כי
 לפעמים יש בז״א ה׳ בתי׳ אורות נרנת״י הלל כולם ע״י
 אמצעית חלק התבונה ולפע ים טלם באמצעית הבינה ולפעמים
 ע״י אמצעית א״א. ואמנם דע כי כשאנו אומרים שלוקמין כולם
 באמצעית תכינה ר״ל וגם מישים וכן כשאנו אומרים שלוקתץ
 ע״י הכיגה ר״ל וגס מאכא עילאה ופי׳ הענין הוא כי הלא כל

 הגהות וביאורים (א) ודע בכאן קיצר כלכונז שכרי כתנ נשער אנ״ך פ״י ודל כלל הטילה כי חיצוניות הם נחי׳ כלים דויא ופנימיות הם הג׳ נחי׳ כלים
) ריל נערן כמיחין נ י דאימא עם המוחין שלכם שהם האורות. אח׳כ נננםו נהם נר״נ ונשמה לנבמה מנהי׳ ע׳ הויו׳ת. במן שעון: (  מהי
ל ד . במן ששון: (ג) ר״ל שכנהיי דאימא שלם לכוכימ אל המוחין מ ס ל  והכליה רמלניביס עליו ולפעמים גס המוחין נקראים סנימיס לטרן הכלים שכס חיצוניות מ
: (ד) ודע דכאן רנינו לא נקמ אלא כינס ן ו ב . שמן נ ן  אינם מזהין עצמם אלא הללי דגולגזלתא כן כהנ רנינו לקמן נסוטיא אלא כציע דנפ״א מבער זה לא מבמע כ
נ מכאן פד תחילת פיח ד״ה ועתה ׳ ב. שמן ששון: (ה) נ נ יעי מ׳  והבונה אכל דע בגם ככלוקח המוחין דז״א מצד אנא עיי יביס הוא ג״כ עד״ז וכן הוא ספיג נ
: (ח) ריל כל החמשה ג י : (ז) עיין כע־מ פיינ זשמיא פ״א ובער כ f פ  אנו כוי עיין כהפר אמת ובלוס דכית מיא מאות כים מד אות מיד יעיש : (ו) נ״א בלו
: (יא) עיין ׳ הוע״נ נענין השגת הרנ זיל נדפק והראה מי הוא העורקים ומי הוא הדופק: (י) עיין שע״מ ס״י מעם אחר  פרצופים : (ע) עיין נבער רוכיק ד׳ נ

: נ י ) עיין הויח דף קכיג ע נ \  תויח דמ״נ עיא : (

 הע1מ#
נ פנימיותה דהיינו 5׳ דצלם לחיה מחלבשח חוך 5׳ לצלם משמה ׳  [א] נ
 ואור מקיף שלה להיינו לימ לצלם שלה על מקיף ללימ לצלם משמה
 כן פנימיות היחילה להיינו צ׳ לצלם שלה מתלבש תוך פנימיות צ׳ לצלם
 לחיה שבתוך צ׳ לצלם לנשמה (ואור) מקיף שלה להיינו לימ לצלם שלה
 מקיף על מקיף לל״מ לחיה שעל מקיף לל׳׳מ לנשמה וזה בפרצוף הנפש

 יכ!
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 בחי׳ רשמה לפרצוף נהיי מלובשת בנהיי לפרצוף נה׳י לאימא ונכנסת
 בבינה לפרצוף נהיי דזיא. וכן לוקח בחי׳ נשמה לפרצוף חגית מלובשת
 בנהיי לפרצוף חגית לאימא ונכנסת בבינה לפרצוף תניח לזיא ישחים
 אלו הס בחינת עור ובשר לזיא . וכן לוקח בחי׳ נשמה לפרצוף נשמה
 מלובשת מהיי לפרציף נשמה לאימא נכנסת בבינה לפרצוף נשמה
 דז׳א בבתי׳ נילין דז׳א . וכן לוקח בחי׳ נשמה" לפרצוף חיה לזעיר אנפין

 מלובשת בנה״י לפרצוף חיה לאימא ונכנסת בבינה לפרצוף תיה לזיא והוא בתינת עצמות . וכן לוקח בתי׳ נשמה ליתילה מלובשת מהיי לבחי׳ לפרצוף
לס לנשמה מכללות  יחילה לאימא ונכנסת בבינה לפרצוף יחילה לז׳א שהיא בתינת מוח לעצמות. והרי נשלם נדלות ראשון וקבל נרנחיי :
 ׳שכוית. יאחר כך יש לו עיבור שני ויניקה שנית שמקבל המוחין מנה״י וחלת לאבא ואימא עלאין שכל כללות הס בחי׳ תיה לכללות כל אצילות
 ועיבור ויניקה שלו לא ליבר יען הס בחי׳ ז׳א עצמו כאמור בישקו״ת אלא ה־״חיל בגדלות שני שהוא גללות מאבא ואימא עלאין. וחיה לנפש לוקח
 אותה זיא מלובשת בנה׳י לפרצוף נפש לחיה לאבא ואימא ואין לה כלי להכנס בכלים לזעיר אנפין כאמור לעיל שאין כלים בזיא אלא ג׳ כלים
 שהם ג׳ פרצופים כלים דנר״ן דכל בחינה ובחי׳ וחיה לנפש פנמיוהו מתלבש תוך נשמה לנפש יבסיל אור חוזר ומקיף מבחוץ. וכן לוקח בתינת
ת דזיא וחוזרת לצאת באוימ . וכן לוקח בחי׳ חיה לפרצוף נשמה  היה לרות מלובשת בנה״י לפרצוף רות לאו״א ונכנסת תוך נשמה. לפרצוף ח
 דז׳א מלובשת בנהיי לפרצוף חיה לאויא ונכנסת תוך פרצוף נשמה לנשמה דזיא וחוזרת לצאח בחי׳ אוימ. וכן לוקח בחי׳ לפרצוף חיה לחיה
 דזיא מלובשת בנהיי לפרצוף תיה לאו׳א ונכנסת תוך נשמה לפרצוף חיה לז״א וחוזרת לצאת באור מקיף . וכן לוקח בחי׳ חיה לפרצוף יחידה
 דז״א מלובשת בנהיי לפרצוף יחידה דאבא ואימא וחוזרת לצאת באו״מ. הרי לקח נרנחיי שלם דתיה מאבא ואימא עלאין ונשלם גדלות שני .
 ואחר כך לוקח ה בחינות אלו מא״א והוא נרנח״י ליחידה והס כך יחידה דנפש בחיה מפש ויחידה דרות בחיה לרוח ויתילה לנשמה בתיה
 לנשמה ויחילה לחיה ויחידה ליחידה בחיה ליחילה הנה נא הארכחי לפרש בחיה לחיה לברי חיל על מקום שהיל כוחבת ועל זאת נאפר תן
 לחכס ויחכם עול לכשתעיש : (ב) אמנם החיה מתלבש פנימיוחה חיך הנשמה ואו״מ שלה נשאר בסול או״מ על ז׳א שלש בחינות מקיפים כעל
 סכרין פנימייס והיחידה פנימיותה מתלבש תיך החיה ואו״מ שלה נשאר אוימ על זיא מבחוץ וסיס אעשר לומר שמתחלק לל׳ מקישים כעל נרג׳מ
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 ואור המקיף שלה נשאר בסוד אור מקיף מל הזיא מבחין זו״ן כמקים או״א עצמם ונמצא כי הרי הם לקרא אי״א עצמן.
 ג׳ בתי׳ מקיפין כניד נר״ן הפנימית והיתירה פנימיותיה מתלבש אמנם אינם מקבלים הארה והמוחין שלהם אלא ע״י ישםו״ה
 תיך התיה ואור המקיף שלה נשאר בסוד איר מקיף אל הז״א שגם הם עלו ודי בזה . ינתתיל ונבאר מנין ה׳ בחי׳ נרנת״י
 מבתין (א) והיה אפשר לומר שמתחלק לד׳ מקיפין ננד חיה שמקבל ישסו״ת בלבד הנה בעת העיריי• נכנסה בו בחי׳ נפש
 גשמה רוח נפש הפנימים וא״כ יהיו ר׳ בחי׳ היחידה מקיפים לבד והענין דע כי א״א בשים אופן להצעייר הילד אלא ע״י
 מ׳ דצלם ואת״כ נ׳ בחי׳ מקיפים דחיה ל׳ דללם והצ׳ דצלם נפש הנותן כת בו (ד) . ואמנם נפש הזה אינה יכולה לכנוס
 הס אורות הפנימים שהם ע׳ בט׳ רז״א (ב) והנה נתבאר ה׳ עד שהתחיל איזה החחלה להצטייר בנוף הולד(ה) ולכן הוכרח
 בתי׳ הנ״ל של ז״א (ג). אמנם לפעמים לוקת כולם ע״י בינה שתחלה יעילו הזכר והנקבה עפת זרע התימריים וזה נמשך
 הכללית שהם בחי׳ יש״ס ותבונה ולפעמים עילה יותר ולוקח מתלק אבר הכבד של הזכר והנקבה עצמן ואז נמשך בעפת
 כולם ממקים התכמה הכללית שהם או״א עילאין ולפעמים ההם קצת רוחניות מנפש האב ואם עצמן כנודע לתכמי העכע
 עולה יותר ולוקח כולם ממקום הכתר הכללית שהוא א״א ואז כבר יש שאור להחמיץ ואז מתבררין הבירורין של זיא
 מעט מעע (א) ומבררתן אמא לבד ע״י אכילתה (ו) ובזה
 נחיסף החומר בולד וגם בנפשה מבררת בירורי נפש דז״א

א ע״י ישסי״ת  :יקבא . אמנם דע כי למולם א״א שיקחם א
 י הרי הם מליינים ממט אך הטמן הוא כי א״א לעצות

 ונו
 רי

 למעלה ממדרגתו כי הרי אין מקום פנוי וחלל אמנם צריך באופן שמתחילין להתברר מבתי׳ כלים ומהניצוצין ומאורות
 שתתלה תתעלה יש״ס ותבינה למקום או״א [א] ואז זו״ן יעלו הנפש מעע מעט . ואמנם עפת הזרע נמשכת מהתומר של
 למקום יש״ס ותבונה ייטלו או״א למקים איא וניקבא ויעלה אב והרוחניות שבו מן הנפש עצמה שבאב וכן כייצא בזה
 א״א ונוקבא למררנה שעליו וכעד״ז עלייה למעלה מעלייה בספת האם יש בה תומר האם עצמה ורותניותיה שבה מהנפש
 עד שיתנענעו ייתחלפי כולם ממקומם. נמלא כי בעלות יש״ס שבה . והנה הנפש ההוא נקרא ריחא דשדי בגיוה כנודע
 ותבונה למעלה במקים או״א הגה גמצא זו ין במדרגת ישראל ומשם נותנה קצת מן אותה הרית בתוך העפה ההיא ונמצא
 סכא ותכונה וכשעלו יש״ס ותבונה למעלה בא״א וגוקכא יעלו עתה כי התחלת שאור להחמיץ העיסה שהם בירורי הולד עצמן

 הנה
) נ׳א ט׳ לויויח נט׳ או׳׳פ דזיא: (ג) זדו סיום דלעיל דכחנ אמנםגנאר נענין ז״א ומכם ה?יש נו׳ בעמוד נ  הגהות וביאורים (א) עיין שע־ד פ״ג: (
 ההודה נבורה ח . ביע : (ד) ר־ל בעיי הנפ: דכוזי׳ לולד עצמו מצטייר הולד כל צרכו: (ל) נמצא ענהחילס לס טיפות להומרייה דאו״א
 כמו שיטור ליצמייר כולד ואז ט״י נפ: דמ!י׳ לולד עצמו מ5טייר ונגדל כל צרכו ואין הדנריס כפשנין. כמן ששון: (ו) פט״י מה :היא אוכלת נחונים כס זו׳׳ן

. שמן ששון: ׳ ו  ננסן אימא מנחי׳ אכילה ההוא והס המנרריס מ״י אימא ומיין מנויש שער ה׳ ח״ה פי׳ח דף קע ו ד״ה וננתר טתה טנין המזון אין נזמים נ
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. וקשה שבס״א משער אח״ס כחב רז״ל שהיחידה איגה מהחלקה כלל ׳ תח״ לז״א: [א] ניב לא כו  פרצופי הנ

 ילי הפלות ומעשים טובים שבישראל אוכלס המלכות לאצילות ינה
 ;אמור בזוהר אלף ה^יס מגללים לה בכל יומא והיא
 יעא חלא וכמ״ש ח״ל בשער החשמל פרק שלישי יעויין
 וחג״ל1 שלהם״שהם ל״מ לצלם מקינ״ן יעל הפרצוף ההוא למל׳ לז״א . שם . ובזה חבין פשט הכהוב כי את לחם אלהיך הוא מקריב כי כבר

_ _ . נ_ירמ l f t  אח״כ בא *לו הרוח מלובש בצלם לפרצוף ז״א לססו״ת והוא מתפשט, _ _

 "הם יהלבשו ויתפבסו תוך ה׳ פרצופים של הז״א. המשל בזה בתחילה ילי תפלות ומעשי
 יורת נפש ע׳י התלבשותה בצלם לפרצוף מלהיות לישכו״ת והנהיי של מתבררים בסול ה
 רמלכיה ההם שהם צ׳ לצלם מהפ.טיס בפרצוף מלכות לז״א ותג״ת אכלה להון בנמיעי

ח וחריך 7׳u׳w׳ ׳« ׳•י • . - , . נ  הבאים מצל ס
 הנשמה לפרצוף הרביעי ולאיא תוך הנשמה לפרצוף החמישי כי אין להם עול כלים בפרצוף ההיא כי כל פרצוף

 הפנימיים וח״י פנימיותם מתלבש תוך הנשמה ומקיפיהס נשארים מקיפים על הפרצוף ההיא.יעל אלי היא שכתב בסי״ב שהחיה יחילה מתלבשים תוך
 הנשמה לא על הכוללים כי איך נאמר שאין לו כלים לחיה יחילה הכוללים והרי הם ספירות גמורות כהר וחכמה שבו שנתבארו נשער השמוח
 י יי•* ייי! השרי םרצופיו לחיה יחילה שבהם מתלבשים מוחין אייא יא׳א והבן היסב מאל ותראה כ•
 וין בפרצוף החיה
 ליחירם בפרצוף
• - - ״ י ברגש (שמולה)  החמישי ולי גזה מה לי להאריך בלבר ססיע. ״׳׳׳־ י ״
 הז״א למקום איא כי אין גללוח הזה לז״א לולנ ועולה ממקום למקום אלא שנכנסים ונתיהפים בו פרצופים ולכל פרצוף יש מוחין מייחלים לו
 מישסוית או מאו״א או מאיא על שנקחחו פרצוף החמישי ליתילה מליל עד אריך לקתת מוחין ליחידה מאיא מראה כאלו עלה ונעחק ממקומו
'P יאיט מ כי לא זו ממהומו ודי למבי! וצלימ להבין הקדמה זאת וה׳ יתברך יאיר עינינו בתורתי אמן יעיין במיש בהקרמת רחזטח הנהר (לף 
) ישם נתנאר ענין זה היסב בנ>יד: י M י ג 0 ו *  ע״6 ל״ה 9
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 ובתיכם עשת אמא כלילה מרמ״ת בחימר שלה ונפש שלה
 ובתוכו ספת אבא כליל מרמ״ח בחימר שלי ובנפש שלו יבתוך
 הכל הוא נפש אדם עצמו דז״א נתין שם ונמצאת נפש דז״א
 עימלת בכבל מליבשת חיך ניפח נפש איא ונפש אמא והם
 מלובשים במפת הכלים ומשתלחים ענפ־ס וניצוצות נפש לז״א
 ברמ״ח איבריו בהיותן מלובשים תיך נפש לאו״א בתור עפת
 כלים שלהם דאו״א כנ״ל נמצא כי מתחלת הריין התחילו להצטייר
 כל היחי׳ הנ״ל ביחל. אמנם ראשית כולם היו טפת או״א
 חימר וצורה והיו ממשיכין שם בירורים מהכלים והנפש דז״א
 עצמו מעט מעע בין מהכלים בין מהאור באופן שבהשתלם
 זמן העיבור כשלמי ביחד כל הבירורין של רמ״ת איברים בבתי׳
 כלים ובבתי׳ נפש שבהם. אמנם (נ) דע כי עדיין לא נכנסו
 שם רק בחי׳ נפש שבנפש דז״א ולכן לא נתבררו רק הכלים של
 החלק של הנפש שבנפש דזיא כי כפ, הנברר מן הנפש נתברר
 מהכלי ולכן עדיין קימת גוף העובר קטן מאד עם היותו כלול
 מי״ס ומרמ״ח איברים שלו שהם מבתי׳ נפש ש־ נפש כג״ל ,
 ואמנם העפה הנ״ל שהטילו או״א בחומר וצורה לצורך שאור של
ל נמשכה מבחי׳ החיצוניות של מלכות יש״ס ומלכות ל  'העיסה כ
 דתבונה ובכל זווג וזויג שבזמן העיבור היה נמשך ומתרבה
 איתי הטפה באופן שבהשתלם ימי העיבור גגמר התיצוניות
ר ידעת כי זה מ  למלכות הג״ל כל י״ס שלהם לכנוס תיך זו״נ ו
 החיציניות נקרא צלם דמותין דעיבור ויש בו צלם והם ב׳ צלמים
 (ד) א׳ דיש ס וא׳ דתבינה וכולם נכנסו בזמן העיבור שהם
 בתי׳ כל ט׳ ספירות לתיציניות למלכות יש״ס ותבונה כי הרי
 ביניקה נכנסין מרדנות אחרות מעולות מאלו כנלע״ל והיותר
,  נלעיד [א] כי עד עתה לא נתבררו רק נפש שבנפש יבמי

 אור וכלים לכן גובה הולל קמן מאל :

ן . ק ר  פ

ב נולד ז״א ואז מתבררין בתי׳ גיצוצי הרות רז״א מם י י ח  א
 ״ בתי׳ הכלים שלהם ואז מזדווגים(ה) שנית או״א והם
: מתומר וצורה של בתי׳ רות שלהם והוא מבתי׳ פ  מוציאין ט
 רק של יש״ס ותבונה שאלו הס יותר פנימיס מן הטפות שנמשט

 לו
׳ יהיא  ״גהות וביאורים (א) עיין ספר אמת ליעקב דמ׳־א אוח ל׳ שדקשה דנש־ס נדה דף כיה איתא כמההיל מן הראש: (ג) ג/א י״ס עצמו: (ג) נלע'.־ סי׳ נ
 כנרכ מכי׳ הרכ דכיש: (ד) עיין כרכ בד־ה וויל נלענ״ד יבזה יהורן מ: ככקכי\ לעיל(והוכת כהגכות זניאוריס לעיל פרק ג' אות ד׳)
נור. וכפי הוגיא זו ניחא כי נכנהיס רו כעינור חיצוניות נה׳־י דמלכות לתכונה הנזיל שיש נו צלס. שמן ששון:  אין יוכן שנכנס נה״י דאימא נכיותו בסוד עי

 (כ) ציל וזה עיי שמז־ווגיס א\׳א . כמן ששון.־

# מ ש ' ה ה ע ה ש פ  י
 ודע כשמרעיה אומר לישראנ אלהיך היכן רמיז והוא סול את קרנני [א] ניכ שבעיבור לא נכנס בז׳א רק חלק נפש שמפש דמלכיות דישכז׳ת

 חמי לאשי כי׳ ונאימא עילאה כל כי האי מילתא עלה איתמר במופלא ונמצא כי עד עתה לא נתנררו כו׳ :
 זמך אל תדרוש אין לך עסק בנסתרות רק עיין מיש חיל בס׳ מבויש

 :ער ה׳ חיא פרק ג׳ זיל ושיך אלו גי׳ רעים כי על •דם נעשו רעים זה לזה או׳א ומזדווגים כחדא בכוד אכילה כמיש אכלו רעים וכמיש אכלה ומחחה
ס מבררים נרורי נפש הולד עם הכלים ייכ ריל א כך לוגמהס ה ר  :יה שהוא כנוי אל הזווג יעיש : (א) והנה כפי אותם הניצוצות הנזכר של א
. כאן שנה רבי מקרא מעם והלכות גלולות ׳  of עשו איזו מציה התלויה בעין ממשכים בחרי הנפש התלויה בעין וכן כיוצא בזה ולי גזה כו
 ינה ענין נטה אצל אדם אשר בעפר יסודם אבל הפגין הוא י צריך שתדע שאין לך דבר בעולם נין הארס הגדול על האזוב אשר בקיר שאינו
 מברוד המלכים הכל כאשר לכל משס הוא מקור יי־א״ו יעיין בשער מיד ומין פיג ושורש הז׳ מלכים שנשב,* ומתו ונפלו לבייע אינו אלא פ צוף
 אלם אהל מראשו ועל רגליו כמיש רז״ל בפיה משער שבירת הכלים . ובפ׳א משער מייל ומין זיל חיש מ״ש בפ׳ פקודי כי כל אשתליס זווגי על
 רמץ רגלין ברגלי,, כדין אתי משיחא כי הרי בתי׳ אלו המלכים הם אלם אחל מראשו ועל רנליו אשר נטבע באלו הקליפות ובכל פעם ופעם
 שיש זווג עליון אנו מעלים עיי תפלחינו יעיש. גס נודע כי רמיח מצוח עשה הס כנגד איבריו של אדם ושסיה מצוח ל״ת כנגד כסיה גידין
 :באדם ונמצא כל ההורה כולה כללזתיה ופרטיה כודם אתד וכבר נודע היות כל אבר ואבר שבגוף כולל כל הגוף כולו והעד וראיה אלימתא
 שכאשר יחל: ויחלה אבר קטן:באלם יחלה ויחלש נל הגיף מחמתו ,מצא אבר קטן כולל נ ל רמית אברים וכן גיל קסן כולל כל שסיה נילין
 ־כן כל התורה כולה שיעור קימת אדם כל מציה ומצוה כוללת רמ״ח מציה וכל מצות לא תעשה כוללת כל שסיה לא תעשה וכל לבחנו אלה
 תמצאם מפורשים בשלהי הכפר הזה שער קליפות נוגה פיל יעיש. נמצא כמה מצות תלויות בראש האלם וכמה תלויות בפה וכן עזהיד בכללות
 :ן בפרטות כל מציה ומצוה כלילה מכל רמ״ת. והנה כאשר מזדווג הארס עם אשיזו בין שניהם מעלין ומבררין בתי׳ אכיך מאותם המלכים
 :מעורבים טיב ברע בקליפות גיגה וכפי המצות וזכות שיש לו נאותה שעה כך הכח בידו להעלות הבחרין מאותה הבחינה ואם עשה איזו מציה
 :תלויה בעין כן בידו עולה הכת לברר רבתדי הניצוצות התלויות בעין וכן על הדרך הזה כאשר יהיה האופן וכן •בכל מציה ומצזה שאלם עושה
 ׳בכל תכלה והפלה :אלם מתפלל הכל הוא העלת ברורין וכפי בחינת נשמתו מעיקרא וגם כפי כת מעשיו באותו m\) כך מספקין בילו להעלות
 :ברוחן כי האדם בחינח נשמתו הוא פרטי קטן מאבר אחל וניצוץ אחל . וכן כתב חיל שס ז״ל יבזה חבין כי כפי חלק הניצק של נפש אלם
 כן יש מ׳ע פרטית יהכ לחלק היצה׳ט ומיי־! פרטית לחלק היצה׳ר ועד שהאדם לא יתקן אותס הפרטית אין נפשו מתוקנת ובזה תנין יעיש.
ר נתקנו זיין היה מן בחי׳ ארך מה שנתברר מן המלכים בעח ההיא ולא  יהנה גבי ?וין בעת בא זמן ועידן להתקן בעת בריאת העולם כא:
. ודע ל  נגמר ברור כל המלכים אלא הבתי׳ שהיו ראויים לאותה שעה ונשאר מכולם כמיש רז״ל במקומות אין מכפר ומהם שער אניך פיו חי
ה  כי אעיפ שאמרנו שנתבררו כולהו מלכים אינם כולם כי כולם אינם מתבררים עד עה ביאת המשיח כנ״ל אך הענין הוא כי נתברר כל מ
! על שיושלמו להתברר יביש. ובכל יום ויום על ילי עסק התורה והמצות לכל  גיוכל אז להתברר בעת האצילות אן נכל פעם היזרין ומתברר,

 הנה הם ב׳ טפות זכר ונקבה עם ב׳ ניציצין נפשית אי״א עצמן
 (א) יהנה כפי אותן הניצוצין הנ״ל של או״א כך דונמתן הם
 מתבררים ברירי נפש הולד עם הכלים ג״כ ר״ל אס עשי איזה
 מצות התליין כעין ממשיכין ברורי נפש התלויה בעין וכיוצא
 בזה ודי בזה . ונחזור לענין כי אלו הניצוצין שנמשלו מאב ואם
 בתיך הטפית שלהם הנה מהניצוצין נעשה מלביש אל הנפש של
 הזלד בסוד בבגדו בה כנזכר בסבא ומן הטפות עצמן נעשה
 פגימיות החומרים של גיף הולד לפי שבתוך טפח אלי נכנסת
 נפש הולד להצטייר ולברר הכלים שלו זזה הטעם הנזכר לנו
 במצית כבוד או״א . ואמנם אחר שכל כיפות אלו כל א׳ מהם
 נמשכת מרמ״ח איברי או״א לכן יש בכללותיה רמיח ניצולים
 ותחלה מחחלת אותה כיצוץ הנפש שנמשך מאי״א שנס בה יש
י̂ל להצטייר  כללות רמ״ח ניצוצין ואז הניצוץ הראשין והמעולה מתי
 טפת איברי הכבר (א) שיש כתוך אותה טפה מ־ דע לחכמי
 העבע ואז ממשיך אותם הבירורים של הולד עצמו מבתי,
 הכבד שלו ומתחיל להצטייר במי׳ הכבד של הילד ונמשך שם
 חלק הנפש מכבד של הולד ומצטייר הכלי של הכבד וכל זה ע״י
 טפת האב עם ניצוץ הנפש אשר שם משל אב כנודע כי זהו
 דמיון הקים שנוהנין בתוך התלב שהוא טפת האס ונקפית
 ומצטיירת ואז משם ואילך מתחיל הכבד לברר בירורי הולד
 לצ״ירך רמ״ת איבריו ונעשה בו דם ואז משתלח הדם ההוא דרך
 הורידן ומצטיירין האיברים ׳נעשו בשר וגידין ועצמות וכפי
 מה שמתבררים ניציצי נפש הולד ונכנסה שם בכבד כך הוא
 שיעור הבירור בחי׳ איברים של הולד וכן כפי מה שנתרבה
 וגגדל בחינת הכבד עצמה כך גגדלים כל הכלים של רמ״ח
 האיברים של הולל עד״ז הם הולכים ומחגדליס כל ט׳ חדשי
 העיבור וגגמרין ט״ם (ב) לז״א בבחי׳ כלים ונפש יגיצוצין של
 ועיר אגפין עצמו וכל זה היה לסבת השאור של הטפה של או״א
 יהומר וצורה ביי ופן כי כשכולי ז״א כבר יש בו במי׳ רמי׳ ת
 איברים לכלים וניציצין ואורות מבחי׳ נפש של ז״א. ואמנם
״א כנ״ל  :יצוצין נפשין דאו״א נעשו לבושים אל הנפש עצמו דז
 באו מלובשים תיך ניצוצי עפת החומר לכלים דאו״א נמצא
 :לרן כך היא רוץ מן הכל הם רמ״ת איברים לגופא דז״א



 היכל ה, היכל ז״א שער ד שער ב׳ שער המוחץ פרק ר ז צט ד19
( , י ח י א ( י ק , רוח אשר כל זה ג ה היה אל הז״א בחי ח ס שעד מ  לי לנפש דמיביר שאוח: היו ממלכיה יש״ם והבינה ואלו ה
ח כנידע אך בבא לו נשמה אז הוא נדליח , קציוחיהן וכמו שאיתן צלמים דמיבורהיו מחילוניית דמלכית ז״א (שהוא) רו  מי
ס ו״ק הנקרא רוח כי כל שרשי ה נחו ם מחיציניות דו״ק דישסו״ת. האמיתי שגדל יותר מכחי  ׳שסו״ת כן אלו הצלמים דיניקה ה
מתה נגדל לו ג״ר שהם כתי׳ נשמה ותוזרין להנריל כלים ודע כי התיצוניות עליון נעשה פנימית תוך פנימית ו  ׳כבר נ
ה וזה כ ו . והנה כל הבחי׳ שנתבררו לצורך הולד להגדילו הנה דז״א בג׳ בתיי התיצון ואמצעי ופנימי בין בעובי בין מ ן י ת ח  ז
ם כנפש ורוח עצמה נמצא כי אע״פ ה ע מיי הארת הנשמה כ ע ט מ מ ק שהם נמשכין כו מ  לולן נמשכו את״כ בזמן היניקה ר
ק כתי׳ ם ר ה ן כיין שעדיין אין כ י ת ה נגרלו רמ״ח שמתתלה ג״כ היה לו כתי׳ מ ת . ואמנם ע ם ע ר ל בעיבור בכל פ ל  :ג״ר ה
ת נפש בלבד או הרות בלבד שאינם בתיי אור הראוים ר א ׳ בחי׳ א׳ באורך ואי ברוחב שהוא עובי הכלי ה  איברים דז״א בב
ה שבא הנשמה ת ם מוחין אך ע ה דנ אפילו כלי נפש והנפש להם הרי הוא כאלו אין ב ה מתג ת ת רות הבא ע ר א ה  ׳הענין כי מ
ה גדלות רמומין והבן ת א ע ר ק ל לכן נ ל ל בתוכם וגם שנגרלו כ ל ׳ ה ה כולה כנ״ל או כפי פי׳ הב ס נ כ  עצמה אע״ס שכבר נ
ל בריח ונפש ל ט ע ד ה ע ע מ ע  (א) יהיה שעתה נתוסף רות שבנפש ואז נגדל הכלי קומתו וגם כניסת הנשמה זו היא מ
( ג ) גם בזה הוא ככל הניל בנפש ורות ט ט ו ע ע מ ע  ׳עד״ז נמצא הילד גדל ביגיקתו וגבה קומתי וגם נדל ברומב ונגדל מ
ת חומר וצורה מבתיי פ ת הזווג דאו״א ממשיכין ט פ ם (כת) ט ת איכריו ה י מ ה עובי הכלי כפליים בכל בחי ר ת  *בעובי כי נכפל ע
ת ר ר כ  ׳נמצא כי עובי החיצון שנדל בעיבור נקרא כלי הנפש יזה העובי כלים הפנימים שלהם ומכתי׳ הנשמה שלהם ועל ידם מ
׳ הכלים ומכמי' הנשמה.  שניתיסף בו עכשיו הוא הכלי האמצעי של הר ת שהוא תיך בירורי ז״א עצמו מהמלכים שמתו מכתי
פש. ואמנם תחלה גילוי כניסת ניצולי הרות וצריך שתדע כלל א׳ ככל הצלמים דנר״ן ח״י והוא כי בתי׳ נפש  כלי התיצין של הנ
) וענפיו דרך העורקים של הצלם ההוא כאה תתלה ואת״כ רות רו״ק של הצלם ואתר ב ) ו י ת ו ר א  הם כלב ומשם משתלחין פ
ת עוביו של הכלי החיצון שגדל כך כל ג״ר ביתד שהם נשמה תיה יתירה כי ג״ר תשובות כאי ח  כדוסקים בכל רמ״ח איברים ת
ם הגשמה אח״כ תיה נ כ ם נכנסין א׳ א׳ שהוא תתלה נ ם ה  בעיבור ומר״ז גדלים י׳יס דז״א דרמ״ת איבריו כימי היניקה . אמנ
רה. (א) והגה בצלם יש בו צ׳ וכו נכלל הרות כי תי ה הוא שהכלים של הנפש עצמה גדלה למעלה את״כ י נ ו ג  בגיכה וכעוכי כ
וקכא אך הצ׳ דצלם א דמות וזה ניתגת אל הנ ר ק ט בתיי נפש נ מ ט מ ע  ובעובי הוא בתי כל אמצעי של הרות והם גדלים מ
ת (ד) המתפשמ ע א י ר ק ם בעיבור יש מות הוא אל הזכר והוא בתי׳ רות והוא נ . ורע ט בוראי ג ו ל ו  עד שנשלם לכנוס כ
ת זה ג׳ מומין ע ד  לכ ככר כשר עורקין דופקים ועצמות אלא שהמגין הוא כך כי בכל הגוף בסוד וברמת תדרים ימלאו ויש ב
. ואמנם ו ות מיבור ויגיקה הגקרא תב״ד ומתפשטין בג׳ קוין דז״א עד גה״י שב ה בתי׳ נר״ן שהם קטנ  בכל בתי׳ מאלו יש ב
) ונקרא תרין עטרין הנודעים ה ) ת ע ד כ ם תו״ג ש ת אלא שמן הנפש שכנפש נתגדל הכבר וכל בתי׳ תיציגיות התו״ב שבו ה  ערלו
א דמלכא בתו״ג ש כ כי ד ל ק  שבבשר וגידין ועצמות. ומרות שבנפש כגדל הלב וכל בתי׳ הכלי והוא מ ש כזוהר משפעים ד
. ואלו ו ר ב׳ עטרין (ו) אל ב ת מ ת תתתין ה ע ת. ומנשמה שכנפש נגדל מות וכל אתתקן ייש בתי׳ ר  האמצעי שככשר גידין ועצמי
ת ע , ד ד צ׳ רצלם והוא במי ׳ מתפשטין ככל גופא דז״א בסו ס נפש הג נ כ ת. ותתלה נ  בתי׳ כלים הפגיעים שבבשר גירין ועלמו
ר כך הרות שבנפש ומתחיל כגודע כי בז׳׳א יש בתי׳ שם יה״ו לבר ובגוקבא ה׳ אתרונה ת א ו ר כ כ  שבנפש ומתחיל להצמייר ה
ת כי כל העצמות ז״א איט אלא ו׳ שבהוייה. ע , של יה״ו הוא ד ו  להצעייר הלב ואח״כ הנשמה שבנפש ימחחיל להצמייר המות ו
. ואח״כ מ ו  ואח״כ בבא היניקה הנפש של הרוח מגדיל הכבד גדלות יותר ואת״כ ל דצלם היא בינה דז״א והיא הנשמה של
. ו ל ר ש ת  גדולה וגם הכלים החילונים ובבא רות דרות ננדל הלכ וכל דצלם היא תכמה דז״א והיא התיה שלו ואת״כ כא כ
, ל מ קרא דמות באה ממלכות של הפרצוף ד . והנה הנפש נ ( ז  כלים האמצעים ובבא נשמת הרות נגדל המות וכל כלים פנימים (
ת ריש״ס ט ל מ ק בתי׳ רות האמיתי ונפש האמיתי נמצא דיש״ס ותבונה והרות שהוא צ דצלם בא מו״ק ד  אך עדיין אין בכולם ר
ת או״א מחומר וצורה של הריח שלהם נעשו פנימים אל ותבונה והנשמה שהוא ל דצלם באה מבינה דמלכות דיש״ם פ  כי ט
ת רות והבינה והחיה שהיא מ דצלם באה ממכמה דמלכות דיש״ס פ  הכלי האמצמי והרית מצמו דזעיר אנפין נתלבש בתוך ט
ר דמלכות יש״ם ותכונה וכל זה הוא ת כ ל בנפש רעיבור והם ב׳ צלמים א׳ כישים והבינה ויתירה בא מ ל  ראו״א ע״ר ה
א נפש לבד וכעד״ז בצלם דיניקה ר ק נה ; הצלם דעיביר וכולם נ  וא׳ בתבו

קרא בתי׳ רות והם נמשכין מתיצוניות  (הכולל נרנת״י) וכולם נ
ו ק י ו״ק דיש״ס ותבונה אשר הוא כליל מכמ״כ וו״ק ומלכות ועדי ר  פ

ם ל ט . ו ׳ ט ה דגדלות הכוללת נפש רות ו מ ש  אח״כ מתחיל ז״א להנדיל גדלות האמיתי יהוא כניסת הנשמה הוא בצלם מ
הם נמ־כין מתיציניות כינה דיש״ס ותבונה קרא נשמה לכד ו , זו גדלות האמיתי הוא לפי נ ם היות גקרא בתי ע ט ה  ו

 אשר
: (ה) «רא0 : (ג) היכת הם ליתא נכידי: (ד) עיין שער כיה דרוש אי ך : (נ) עיין דגיש דף ח' ע״ב דיה א ׳ ם (א) סוף פרק כ י ר ו א י ב n ו V l l l H 

: (ז) נ״א והיא יחידה שלו: ׳  לעניד שציל מחייג שכדעה דגי כהפין דא״א. שמן ש=ין: (י) עיין שער כיה כלל ז

ה ע ה # פ  י
 ישראל והתפלות מחנרר חלק מהם מכל אחל ואחד מהם כמיש חיל אויא וכפי הנחי׳ שהמשיכו אויא משלהם נמים כך כנגדם במדרגתם
 נכמה מקומות ומהם בספר מבויש שעיב חיג פיס זיל ובכל חפילוח נחברר מאנ׳ך לבנים שהם זיין והבן: (א) והנה בצלם יש ט צ׳ ובו
. לע כי  החחתונים מעלין מין וכפי כונתם ומעשיהם בעת ההיא כך נולל נכלל הרוח כי נתינת הנפש הוא למוח וזו ניהנח אל הנוק׳ מי
 תיקונם להעלות מין ניצוצות רבים אם בכמות אס באיכות ובכל יום הלמוח הניחן אל הניק׳ הוא נתינת הנפש לכל פרס ופרש מכל בתיי
 מעלים ניצוצות חלשות מחדש וזהו גודל מעלת מצות התפילות ואין כל נרנחיי שליקת הזיא בכל ענין יזיל אחיך למיל לצלם הוא גינה לזיא
 האנשים שויס כי כל א׳ מעלה בחינה הראויה אלץ ולכן הכל צריכים והיא הנשמה ואחר כך המי לצלם הוא חכמה לזעיר אנפץ והוא החיה
 זה לזה ולא יטל א׳ מישראל לעשות מה שחבירו עושה יעיש. וזהו שכחב ואחר כך בא הכתר כו׳. אין זה סוחר לאמור בכל מקום שהל׳ והמ׳ הם
 יי״ל בפרקין והנה כפי הניצוצות של אויא כך דוגמתה הס מתבררים בתינות מקיפין ואינו נכנס בפנימיות גו גופא לזיא אלא 5' לצלם והס
 ברירי נפש הולל עם הכלים גיכ אם עשו אחו מצוה התלויה בעין כי׳ נרין וכאן הוא שהכינה היא בחי׳ נשמה והיא בחי׳ צ' לצלם ואם הוא
ח ביום ברא אלהים אלם הכל תלוי ביל האלם כן נמצא שגס הל׳ הרי היא נכנסת גו גופא לזיא ואינה בחינת מקיף.  וכיונתי שמיום הוסלה א
 כהוא הוא המעלה הברורין ואפילו כשהוא מזדוונ ומוליד בן כפי זכיתי ולא עול אלא שלעיל פיה כתב חיל זיל ואיכ יהיו ל׳ בחינות ליחילס
 וכפי מעשיו נעת ההיא כך מספיקין בידו הכת להעלות הברורין. לא מקיפין מ׳ לצלם וג׳ בתי׳ החיה מקיפין ל׳ לצלם וסצ׳ לצלם הס אורות
פח נריאח העולם וחיקונם כי לא היו פולין מין מהתא כי אדם הפנימיס יע׳ש והוא שלא כדבריו בכאן. אלא שדברי חיל בפרקין מייד  כן נ
ן לזוין שעלו באויא להתקן היה נסוד כד סליק נאופן אחר והוא שלעולם כשהוא מלמעלה למסה כך הוא הסדר נרץ ד ה  אין לעולם ואותן ב
 ברעיחא כטלע וכאשר היה ועלה ברצון המאציל העליון כך היה שיעור פנימיס צ' לצלם ולימ לצלם בחי׳ חיה ויתילה מקיפים וזהו משפס שום
 מיצזצית לאניד חייו שעלו להתתהו נפעם ההיא והיה הלנר מצוי ניד לנכל נרנחיי שבעולם נין ננרחיי לנפש נין מרנח״י לרוח כוי אצם
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 ההיא יעל ידי חיזר פב״פ לצירך הזויג . ינק נתחיל ונבאר
 ענין הצלם דמיחין הבאה לז״א מיש״ס ותבינה דע כי אין אל
 הז״א יותר מג׳ כלים והם כננד מלכות שבו וכנגד הז״א שבו
 שהש ו״ק שבי וכגגר הבינה שבו ואלי הם בחי׳ נפש רות נשמה
, יש , מאלו הג  שבו אך החיה ויחידה שבי אין כהם כלים וכל א
 בו חיצוניות ופנימיות ר״ל אחור ופנים כי זה הוא כלי באחוריים
 של כל אבר ואבר וזה כלי שהוא פנים(ה) של כל אבר ואבר
 וכנגדן אורות והם נר׳ן כ״א מהם יש בו איר המאיר באחוריים
 ואיר המאיר בפנים של כל אבר ואבר יכגגדם יש בחי׳ או״א
 אשר לוקח ז״א מהם מכתי׳ ג׳ כליהם ע״ר הנ״ל שהם כלי
 המלכית שבהם והוא הנפש וכלי ז״א שבהם והיא רוח וכלי בינה
 שבהם יהיא נשמה ובכל א׳ יש בו פנימית וחיצוניות ובכל א׳
 יש בי ג״כ אודות נר״ן וגס הם בחי׳ אורות דפנים ואתור .
 ובהיות איר ז״א מבתי׳ האתיר אז יש אחיר גרוע מחברו כנולמ
 כי כנוה אחיריים וכמה פניה הם ואז האחור גרוע נשאר
 באחיריו ואיר המעולה אעיפ שהוא מבתי׳ אתיר נשאר בפניכ
 ובכא איר הפנים אז איר האחיד נדחה כילו אל האחור ואיר הפניכ
 נמשך אל הפנים ונמצא כי אפילו כלי החיצין של ז״א יש ב׳
 כלי מצד אחור וכלי מצד פנים בכל אבר ואבר ויש בו אוכ
 נפש מבחי אחור ופנים ויש בתוכם כלי החיצון דאו״א בבתי׳
 אתיר ופנים וזה הכלי נתון תוך כלי התיצון דז״אובתיך כלי זה
 דאוי׳א יש אור חיצין נפש דאו״א דאחור ופנים ובתיכו נפש דז״א
 דאחור ופנים ואחי׳כ תיך כלי זה יש כלי אמצעי לז״א בבתי׳
 אחור ופנים וכתוכו כלי דאו יא האמצעי דאחור ופנים ובתוכו
 אור רוח דאו״א מבחי׳ אחור ופנים וכתיכו אור רות ח״$
 פנים ואחור . והנה ב׳ כלים הנ״ל נקרא כלים לעיבור ויניקה
 והם מבתי, אלקים שיש בו אחור ופנים בין בכלים בין באורות
 ואת״כ בתיך כלי הנ״ל יש כלי הפנימי רז״א בבחי׳ אחור ופניכ
 ובתיכם כלי דאו״א הפנימי פנים ואתור וכתוכו אור או״א
 הנשמה בבחי' פנים ואחור ובתוכו אור זיא פנים ואתור שצ
 נשמה ואז (ו) בבא שם הנשמה משלת אורותיה אל הבי
 כלים ונם אל האורות שהם נפש ורות ונעשין בתי׳ הויות כ•
 אין החת אלא בגדלות אלא שאז גס ב׳ הכלים התיצוניםנעשיו
 הויות . ונבאר עתה מגין זה הכלי הפגימי לז״א שהוא בתי׳

 נשמה
) עיי] נ ) : ן  הגהות וביאורים (א) ריל נרנחיי כלס מצד המלכוח דיגסו״ת וכן מצד הרק דיבסויה שהה רוח וכן מנבמה רישפו״ח וזה פפיט. כמן בפי
הנ הרג  לעיל פיד בהגהוה וביאורים א. ת ד׳ הקדמה מכוס כרב נדר הלזה כי כיא הקימה נצרכה כדי בלא הקשה ממקום למקום כן נ

: (ה) נ״א בל הפנים: (ו) עיין הי־ח דף ס׳ד מ״א שיסה ג׳ ; עב. שמן כבו : (ד) תקרא כל כפרק יה־כ הבין כל זאת הי י ׳ כ  שמן ששון: (ג) תינת נצים ציתא נ

 אשר היא כוללת כת״ב וו״ק ומלכות שבה . יאמנם כבר יש לו
, צלמים  עתה אל הז״א ג׳ בתי׳ גר״ן בתיך ג׳ כלים ובתוך ג
 מחומר וצירה של ישסו״ת ממלכות וז״א ובינה שלהם כג״ל(א)
 •כל צלם מאלו הנ׳ הוא כפיל שהיא צלם ריש״ס וצלם לתבינה
 ׳כבר נת״ל שכננד חיה ויחידה לא יש עול כלים בז״א אמנם
 יכנסין ומתלבשין תוך נשמת זיא ואח״כ נכנם צלם דחיה בז״א
 (ב) מכתי׳ תכמה דיש״ס ותבונה כלול מה׳ בחי׳ נרנח״י
 יכולם נקרא חיה. אח״כ נכנם צלם דיחידה בז״א מבחי׳ כתר
 ריש״ם ותכונה כלול מה׳ מכחי׳ נרנח״י וכילן נקרא יחידה והרי

 נשלם עתה ז״א כנרנת״י וכולם מה׳ בחי׳ דיש״ס ותבונת:

ק ח ר  פ

 אח״כ יש לו עלייה אתרת וחוזר כבראשינה יעילה וליקת ה׳
 בחי׳ נרנח״י מן ה׳ בחי׳ או״א עצמן עלאין ולכן
 חוזר לקענית ויניקה ומוחין אחרים כנזכר בליל פסח יאח״כ יש
 לו עלייה אתרת ככל הנ״ל וליקחם כולם בא״א. וביאור הדבר
 כי תחלה היה לו בחי׳ עצמו שהוא רוח ובחי׳ ניקבא הכוללת
 בו והוא נפש [א] ובלקתו מיש״ס יתבונה כל אותן הצלמים
 אז יש לו נשמה שלימה כי הרי יש״ס ותבונה נקרא בינה כנודע
 ובלקחו אותם שנית מן או״א עלאין הנקרא חכמה יש לו חיה
) כלים מא״א הנקרא כתר(ד) [ב] ג ) ׳  בשלימות ובלקתו אותן ג
 נשלם כו יתידה כשלימות. ועתה אגו צריכין לומר (לבאר) כי
 הרי כל אלו בחי׳ של הצלמים כג״ל הם כולם מבחי׳ חיצונית
 דיש״ם ותבונה ודאו״א ודא״א. ואמגם צריך שתדע כי גם
 יש בהם בתי׳ פנימית וצריכין אנו לבאר ענינם לכן נבאר צלם
ס ותבונה וממנו תקיש אל  דגדליח נשמה דז״א שלקחו מיש 6
 השאר משם ולמעלה כי משם ולמעה שהם עיבור ויניקה אין
 שם פנימית רק תיצוניות לבד כי אין בתי׳ פנימיות אלא כשהוא
 בגדל ת שאז ראוי לזווג וצריך שיחזור פב״פ ככת הפנימית וא״כ
 אפשר שבעיבור ויניקה אינו לוקח רק בצלם מבתי׳ תיליגיות
 לבד.או אפשר שנאמר שנם לוקת פנימיות אלא שאף הפנימיות
 נקרא תיציניות כי אין נקרא פנימית אלא בסוד נשמה והכלים
 שלה כי הפנימית של הכלים ההוא הפנימי הוא הנקרא פנימית
 ממש זזה איגו אלא כגדלות ממש שאז לוקח גם פנימית הכלי

ה ע  ־־פה ש
 שגערקין רז״ל מייד נג' צלמים מפנימיות לחוץ. וצריך אתה שתעיין
 ותבין היסב בשער פרקי הצלם פ״ה ופ״ו שכאן רז״ל כילל ג׳ פרציפיס
 הכוללים שהם פרצוף נה״י ופרצוף תג״ת ופרצוף תב״ד בצלם אחד וקאמר
 שנחי׳ העוד שהוא בחינת נפש והוא הדמות זה ננסר וניתן למל׳ והוא
 בתינת פרצוף נהיי ולא נשאר לו לחלקו כי אס מפרצוף חג״ת ולפנים.
 יהנה כ:נעשה הצלם מבפנים ולחץ נמצא כל פרצוף חג״ת שהוא בחי׳
 ו׳א עצמו בתינת לעת צ׳ דצלם ובתוכו פרצוף דבינה שהוא נרנחיי דנשמה
 ל׳ דצלס ובתוכו פרצוף החכמה נרנתיי לחיה מ׳ לצלס ונרנת י דיחידה
 אין לו רמז בצלס כמו שאין לו רמז בל׳ אותיות ההוי׳ה כי אם בקין

 העמע
 [א] נ״ב ואלו יצאו מעיניס לאיק בו׳ ימי בראשית בעת המלכים וחזר
 אחיך לעלות בעיבור ההוא העליון לה:י,לס ולהתקן עיי ע״ב וסיג לאיר,
 ובאו להם טיס העליונות לבין וייס למיה לכל פרס ויצאו את׳כ שלימיכ
 ומתוקנים נייס לבין וייס למיה והלבישו לנהיי לאיא לאצילות ילא
 הוצרכו להתקן עול עיי אי׳א ואיא לאצילות כי באו בסיל שורש ועיקר
 באופן שכל העיבוריס והתיקונים הנעשים מאז ועל עתה הוא לניר כת׳נ
כ הג׳ פרצופים העליונים הנתקנים עיי ישסוית ואו׳א ואיא ה  לזיא :
 וכיין בהקדמת רחובות הנהר ענין זה באורך: [ב] ניב(א״ה ועל סימן
ה) הנה מכאן מסי׳ מיג מבואר כ•  מיג נלפס לקמן בפער ל׳ טפי
 היויל כנודע ועיין לקמן בשער הצלם לדוש א׳ שלפי אותי דריש מרוות קצת החילה קולם שבא לזיא שום בחי׳ צלם מאוחן הצלמים מרנחיי ליכסוית
 יותר ובלאו הכי שם איני מובן יעיל שאמר בפרקין ואחיכ בא הכתר ואפילי צלם לעיטר כבר היה לי מבחי׳ עצמי ב' הפרצופים החיצון
 אלמא הכתר בא אחי לימ לצלם ואינו כן כי לימ לצלם הם מקיפין והאמצעי נפש ורות לכללותו שהם בתי׳ ו״ק דכללותו שלימים לגמרי כל
 על גבי הכתר כמיש רזיל בשער מוחין לצלם פרק שלישי יעויין שם : אחל בנרנחיי עם כל המוחין לנפש ורוח לכללוהו מצל עצמו בלי
 לע הצטרכות המוחין ההם להתלבש במה שלמעלה ממנו ולהכנס בתוכו כשאר
 המוחין כי אם מצל עצמו מעת שנאצל. והוא הוא הדבר בעצמו אשר כתבנו לעיל בסי׳ כיג יעיש כי הנה נולע כי ה׳ פרצופים כוללים כל
 עולם האצילות שהם איא ואי׳א וזו׳ן והם בתי׳ כללות נרנתיי לאצילות והנה איא ואויא וישסויח שהם נשמה חיה יחילה יצאו שלימים כל א׳
ס ה׳ פרצופים שבפדצוף ההוא הנפרטים בעשר ספירותיו אבל לא מנרנחיי לכללות כי הנה מכתר לאצילות נעשו עיי ואיא והס ה  ננרנתיי :
 יחילה לכללות לאצילות ומחכמה לאצילוח נעשו אויא והס חיה לכללות לאצילות וחסר מיחילה לכללות האצילות ומנינה לאצילוח נעשו ישסוית
 יהס נשמה לכללות לאצילות וחסרים מיחילה והיה לכללות האצילית ומו׳׳ק דאצילוח נעשה זיא והוא רוח לכללוח האצילות וחסרים מכח׳נ
 לכללות האצילוח שהם השלשה פרצופים העציוניס לנשמה חיה יתילה לכללות ויצא שלם בנפש ורוח שהם הב׳ פרצופים החיצון והאמצעי שהם
 נפש ורות לכללות עולם האצילות ועיי התפלית והמצוח בא לו פרצוף השלישי לבינה כלול מג׳ כלים חיצון ואמצעי ופנימי ובתוכו מחלנשיס
 המוחין לנשמה ה׳ צלמים מצל ישיס וה׳ צלמים מצל התבונה ואפילו צלם לעיבור הנמשך לזיא בזמן העיטר ממלכיות לישיס הנ׳ל בפיה הי' ל'
 5נה הוא מוחין לפרצוף לעיבור של פרצוף השלישי הזה לבינה לז׳א . באופן שכל המוחין הבאים מישסו׳ח כולם הס לפרצוף השלישי הזה
 רבינה לנשמה דזיא ולפרטי פרצופיו ואין להם מגעי יד בשני הפרצופים דנפש ורות לכללות כי אינם מבחינחם ואין להם שייכוח עמהס כי הס
 יפ: ורוח לכללוח האצילות וכל כללוה •שכוית הס נשמה לכללית האצילות ואפילו נפש ורוח שלהם הס נפש וריח לנשמה ועיה אין להם שייכות

- , עגגהס
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 נשמה דגדלית שהוא כלי הפנימי לאמא ובתוכה כלי הפנימי דמ״ה דב״ן דאמא ניתנין בנה״י לאבא ונעשו חסרים לאמא
 דאגא . והנה נ׳ בחי, אלו הכלים חיצון ואמצעי ופנימי בכל גבורות במרךתסלים לאבא כנודע. וכל זה נכנס תתלה כולו תוך
 א׳ מהם יש בו בחי׳ פנים ואחיר כנ״ל וזה בין בבחי, הכלים הז״א . ואת״כ לרך האתור שלו היה מאיר לנוקבא ונותן לה
 ח״א או דאו״א ובין בבחי׳ אורות בין רזיא בין דאו״א וכל זה אז הארה מהמותין שבנצח הוד יסוד דאימא אשר
 יין באחור בין בפנים וכל אלו יש להם בחי׳ מ״ה וב״ן מ״ה כולם הם בתינת ב״ן שלו (ב) ושלי: ונותן לה את שלה [ב]
 אור התדש זב״ן מברוד המלכים וזכור כלל זה : בלבד שהם הגבורות דבין דב״ן ונם ניחן לה הארת
 הגבורות רמ״ה (ג) דב״ן ואת״כ בעת מסירה מםתלקין
 גה״י דאו״א וב׳ בתי׳ תכמה [ג] ותסדים בין דאבא בין דאמא
 גשארין בסוד אור מקיף על ראש ז״א והשאר שהם הביגות
 וגבורות [ד] נכנסין בנוקבא ונגדלת בכל האתיר שיה
 אליו ט אז גיעלת הם עצמן ולא הארתן לבד כבתחלה ואז
 נעשה בתי׳ היסוד (ד) שכה כי מתתלה ע״י הארה לבד
 הנמשכת לה ע״י ז״א לא נעשה בה רק בתי׳ המלטת [שבה]
 (ואח״כ) [ועתה] נעשה היסוד שכה והם ציון וירו;ליס כנזכר
 (ה) כמ״א ואת״כ מעלים אותן או״א לחיפה [ה] בהיכל
 עילאה דילהון (ו) אתר נםירה ועדיין אין בהם רק אורות
 דאב״א ומזדווגים שם פב״פ ונותן בה התסדים דאדא שגם
 הם אינן רק ה״ג (ז) מ״ה דב״ן מבחי׳ (ח) עצמו(ע) אלא
 שבערך הגבורות שלה נקרא חסדים ואז אלו החסדים נקרא
 רותא (י) [ו] דשדי כגווה ט אז הוא בסיד זויג ממש

 אמנם
: (ג) 5*ל דלי; דמיה: (ד) איה ג  י.״י• יייא אחור ונירא חיצוניות ו*:ומ: שמן שבון: (כ) איה עיין שער רפיח פי
^ פ־כ כללי ההרג אות ד׳ ועיין נפער הכוונות דרוש נעילת יהיכ : ! S : (ד) עיין נשער כ v י•״ נ f - T ע ? ( א  הגהות וביאורים (

; ע פ נ א עצמו: (י) עיין נער כ : (ט) נ״א י ל w ר׳ל ולא הארתם לנד כמתחלה ד

 1 : , כ & נ { * \ < * $  ,הוא הינל אהגהל^מן שכ?ן: (

( א ) ק ט ר  פ

 לעתה נבאר כל זה בעז״ה הגה תחלה בא לו זה הצלם
 דנדלית מבינה דיש״ם ותבינה מבח ׳ חיליניותם
 שהיא כאתיריים כין ככלים בין נאורות ונכנסין בז׳א ינעשין בו
 כלי הפנימי מכילם ככתי׳ האתיר לכר שהוא ת־לינייתי(א) וכתוכו
 המיתין שהיא נשמה לו וכל זה בבתי׳ אתור ואז עומדין אכ״א
 »״ן ואז גגדלת הנקכה כאתור זיא. והיא כי הנה הז״א לוקת
 חלקו וחלק שלה כי הוא בן בכור וא״כ לקח תחלה כלי שלו
 ושלה באתור לבד מבתי׳ מ״ה וב״ן וכן עד״ז באירוח ונמצא
 שיש בו מתה מיה וב״ן באור נשמה וכלי הפנימי לו וכן לנוק׳.
 ואמנם מבירות דב״ן דמ״ה שבאבא [א] ניתנין בנה״י ראימא
 יכעסו תסדם בערך הגבורה דאמא כנודע שהם ג״כ גבורות
 רב״ן דב״ן דתלקה והמסרים דמ״ה דמ״ה דאבא עם התסדים

) והוא  (ו

ה ע ה # פ  השמע י
ם שיד שכלנו ו י ק צי־יך פירוש וכדי להגינו עד מ י ס ׳ (א) דע שכל זה ה ם מחלבשים בפרצופי הנשמה לזיא לכל וז״ש נסי ם וכל ביזינחם ה ה מ  ע
ז ובלקחו מישסוית כל אותם הצלמים אז יש לו נשמה שלימה כי הקצר מגיע צריכים אנו להקדים שנודע שממיה הכולל וביו הכולל אשר י  מ

ס י מ ן ל ב . וכן חימח עינתה נתקנה מ * י w ׳.יע? מ ! ׳ ! י • w ׳״׳« ״ v JJU t ״׳.י ״J!V״׳ ׳• ׳ ^ u u U״׳JK ^7דנשמה חיה יחי 
ל סוף סימן מ׳ הכל הוא בפרסי פרצופי פרצוף הבינה לזיא ובפרסי ומבין לבין ותבונה גם היא נתקנה מבין למיה ומבין לבין ונוכל ליתן  ט
ה לי להאריך בלבר הפשוט ומובן לישרים בלבותם להם תואר זה לקרותם הכל בין ואס תרצה לדעת כיצל הוא העניו  מוחות? וק׳ל כי מ

ב ופינ משער ייז יסלר התחלקות זה ביניהם עיין לעיל מיש בעניותין בפ״ו משער אניך ׳ ל מ י ד פ  אמת ושלום לף ביך ע״ב: [א] עיין בשער "
: [ג] ניב כציל הארה משלה: אמנם השתא מיהא נקוט האי כללא בילך אל תעזבנו שאבא כולי מיה ה  ופיו ופיז משער יינו ופיי משער ז

ו vi••! י»מור:! ^ י ר• •׳•״׳> •״״״, ו *׳־׳•י ״ v יי• ן <(• ן י ׳  1P«v נתקן מבתי גדנות גמור מחחיגי !WJ י ״*י • י י ׳׳׳־׳ו - ״י •׳
ה נמשך עיי אבא וכל שם בין נמשך ׳ הכוללת לכל הכ׳׳ל שעות שנסירתה בתצות בכל מקום בלברי רזיל שכל שם מי ק ו  המיקה נתקן כלי ורוחא מ
 סלילה וזווגה בנפילת אפיס אבל נוק׳ לפרשות לכל תפילה צריך לעשות עיי אימא ועיין בפרק ששי משער אויא . והשתא כמות שהם מוחלפין
ם המוחין שבתוכם נכנסו ם המוחין שבתוכם ונה׳י לאימא ע  לה כלי ורוחא בעמידה אחר הנהירה : [י] ניב היא נוקבא הכוללת לכל נהיי לאבא ע
ל והרי כסל י ל שפות שנכירתה בחצות הלילה אבל נוקבא לפרטיות לכל תפילה תוך גופא לזיא כי הוא נוטל תלקי והלק אשתו כמיש ח י כ  ״
ם ה ומיה ובין לבחינח אחור לבין כל המי ׳ מ נת אתור ל  י צריך מיה ונין לנתי
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 לאי אז הזווג הוא זווג ז״א כלאה 6ו יעקב כרחל אי יעקב בלאה(ו).
 והנה כהיותה כסוד אחור כשיה אליו אז האיר כה בחי׳ הגמרות
 דכ״ן דב״ן אך הגבורות דמ״ה דב״ן כולם נעלמים תיך יסוד דאכא
 הסתים כנודע לכן צריך שיצאו משם יינתנו כתוכה ממש כעת
 הנסירה ואז תוזרין להנתן בה נה׳׳י דאבא ואי אפשר שיקבלם
 אם לא יכנסו כה ג״כ נה״י דאמא ויתלכשו בתוכה ואז מקבלת
 היא גמרות דמ״ה (דב״ן) שכיםוד דאכא והרי מתה כא ב׳
 מגצפ״ך א׳ דגבירית אמא וא׳ דגבורית אבא כגזכר במ״א .
 את״כ כתזירתם פב״פ אם לא גדלה כמוהו אז הוא זווג ימקב
 ורתל והיא קכלה תתלה גכורות דמ״ה דב״ן דרך מסך מז״א
וג. אמגם כשגגדלת ו  זאת״כ ניתן לה תםדים דמ״ה דמ״ה כמד ז
 כמי הז׳א לגמרי פב״פ אז לוקתת התסדים (דב״ן) דמיה
 (דב״ן)(ז) זג״כ המסדים דמ״ה דמיה כגזכר במ״א ט ז״א

 אמנם הכלי שלה הוא היסיד שלה והמ״ן הם (א) ה״ג של
 חלקה שליקחת בעת הנםירה כנ״ל. אך אלו ה״ג עצמה שלו
 נקרא רוחא דיליה דשכיק כנווה כי הנה ז״א סיד רוח אך
 בהנהן בה נקרא נפש כצאת נפשה ולכן נקרא בן ולא כת
 ולהיותו בסוד אב״א איט זווג גמור רק רותא דשדי בגווה והוא
 שירש להעלות כל הבירורים מד ימות המשית והוא שירש לכולם
 כי היא השורש הראשון דב״ן וע״י מתבררין כל כירורי המלכים
פ ואז באים בתי׳ אורות ל  של זו״ן. ואמגס אתיכ תוזרים פ
 הפנים דבינה שבתבונה ויש״ס מלובשין בפג־מייתן(כ) ממש ואז
 נותן לה בסיד הארה בתי׳ היג שלה דב״ן ובסוד זווג ממש
. ( ד ) ץ ב  ה״ג שלי הנקרא הסדים דאימא (נ) כנ״ל וכולם הן ק
 [א] עוד נ״ל בדרך שגי וכ׳ פירושים הס אנ:ת ט הגה(ה) איא
 להזדווג ז״א כנוקכא אלא כהיותה שוה בשיה לגמרי כמוהו ואם

 יש
. שמן פשו!: נ ט י  הגהות וביאורים (א) נ״א חז״ג: (ב) ריל בכלים פנימיס כמ׳ש הס ר לעיל פיח וצדן שהלמוד מקודם פיח היסנ כלי שהכין פרק זה כ
 (ג) ר־ל מיה דבין כנזכר לעיל: (ד) ר״ל דהרי כל אלו הנחי׳ נקר־יו בין שדרי כ־ן דכין ומיה דכ׳־ן ככל הוא מצד tvb וגקרא כין
כ: (ו) הנה זמן זווגיס כל כל אאד כהנ רטנו נשער כגילגוליס הקדמה כיו וטיל  ו!:יין נספר דנרי שלוה דמיח ע״א שהאריך נזה . כמן ששון: (ה) הרח קכ״ז עי
נל אורן זיא ממש כמוהו ומזדוזגיס יחד  וז״ל רנינו וזה סדרם לפי מעלהס זווג האי הוא ז״א הנקרא ינראל עס רחל וזמן זווגס הוא כמוסף ככה ני אז נגדלח רחל נ
׳ הוא יעקנ ורחל נשהריח ימי החול ומזדווג עמה עיי יסודה כלו האמיהי.זווג גי הוא יפקנ עם לאה אחר חצוס לילה ואז בניהם  עיי הינו־ המיהי כל זיא. זוונ נ
. זווג ד׳ הו f יבראל עם לאה נמנחד דימי החול והיא אינה מחסבמח רק כביעור חצי העליון בהוא ו נ  יי. לה זמהפבטיס נכל ייורך זיא כולו עיי מציאוח יסוד אחי ב
. זווג ה׳ יעקנ עם לאה נהפלת ערבית לימי המול והוא כחצי העליון של ד נ  ער החזה בלו ולזז הוא מזדווג עמה ביסוד שהיה לו בהחלה אל זיא בהיוהו בנחי׳ רק ל

: נ י  זיא ואז הוא עיי נחי׳ היסוד אחר עכיל הצריך לעניגינו: (ו) עיין חויס קייג מ

 צריך לעשור. לה כלי ורוח* אחר הנחירה בעמידה: [א] הנה נודע נ•
 אנא וישיס כ״א כלול ממ׳ה וב״ן למ״ה ואמא וחנונה כל אחד כלולה
 ממיה ומבין לנין וזיא כלול ממיה ונין דמיה וממיה ומבין דבץ מיה
 ובין למיה נימינו מלביש לנצח וחצי הימני ליכול לאיא סכים ואחור מ״ה
 למיה לצל הפנים ובין למ׳ה לצל האחור ומים ונין לנין לשמאלו
 מלביש להול וחצי השמאל ליבול לאיא פו״א מיה לבין לצל פנים ונין
 לבין לצל אחור ונוקבא לז״א כלולה ממיה וב״ן למ״ה וממ׳ה ונץ לנין
 והיא מלבשח לז״א כסלר החלבשוח זיא לא״א כנ׳ל וכשמזלווגים או״א
׳  לחח מוחין לזיא אבא מזריע ל׳ מוחין משם מ״ה ואימא מזרעת ז
. ואח״כ מחחלשין ומחלנשים באופן זה חכמה למיה ן י  מוחין משם נ
 וחכמה לנ״ן שהם מיה למ״ה ימיה לנ״ן ננצח והול לאנא והם חויב
 לצלם לאבא נינה למ״ה ונינה לנ״ן שהם נ״ן למ״ה ונ׳׳ן לנין מצח
 והול לאימא והם חויב נצלם לאימא וחסלים למ״ה וחסלים לנ״ן והם
 מ״ה למ״ה ומיה לנ״ן והם חו״ג לצלם לאנא וגטרוח למיה וגמרות
 לנ״ן שהם נין למ׳ה ונין לנ״ן הם חו״ג לצלם לאימא. אחיכ מחלבש
 נז׳א נצח לאנא נחכמה למ״ה לפגים נימין זכנגלו בשמאלו הול שלו
 נחכמה לנ״ן והיםול נשני חצאי הימניים לנ׳ לעות למיה ונ״ן לצל
 הפנים נגל צלם לאבא ומאחוריו מתלנש צלם לאימא נצח שלה ננינם
 למ״ה והיל שלה ננינה לנ״ן ויסול נשני חצאי השמאליים ללעוח למ״ה
 ונ״ן הרי כל המוחין למיה נכלים למ״ה וכל המוחין לנין נכלים לנץ .
 וסעס החילוף כלי לקשר ולחבר חכמה למ׳ה עם חכמה לנין ע״« גיה
 לאבא לוגמח או״א ובינה למ״ה וניגה לנין עיי ג״ה לאימא לוגמח
 ישסוית וכן חסדים עם חשדים ונטרוח עם גטרוח והר עתה חזרו
 החלנשוח מיה וב״ן לזיא לונמח או א קולם החילוף מהחסלים והקשר
 והחיטר הזה גורם זווג פרסי למיה עם פרסי לבין ואז יוצא הארת
 המלכיוח והמנוח וב׳ הגבורות שהם נין למ״ה ונין לנין מצל אמור
ן. או כסי פי׳ הב׳ שהם מיה  להגדיל מעש אח אחורי נ׳ מלטח מיה וני
 ובין שמצד שמאל להבדיל מעמ אח אחור ופנים למל׳ לבין ואחר כן
 מסתלקים המותין ובאין המוחין דבינוח וגטרוח איחס אשר האירו גס
 מתתילה שלפי פי׳ הא׳ הוא כל נה״ לאימא ולפי פי, הבי הוא הוד
 וחצי יטל לאבא והגל וחצי יסוד לאימא זמחפשסים נה ומגלליס אותה
 (א״ה עיין שער ל״א שער פרצופי זו״ן ס׳א ולוק היסב שם ככל אשר

 כתב מוריט זלה״ה ע״כ ועיין לביש לף ח׳ פיל שאלה סין):

ה ע ה ע פ  י
 עמבוחר במ׳ש רז׳ל נריש פיג משער האונאה יעיש. ונמצא המוחין
 נסתלקו ונשאר בזיא אותו התפשסות החסליס שבתוכו שהוא מיה לבין
 ובהההלקות המותין ק״א נשארים חכמות ותסלים בין לאבא בין דאמא
 בכול מקיפין עיג רי:א לזיא ובינות וגבורות בין לאבא בין לאימא נכנסין
 בנוקבא לנרוס הנסירה וחזר הלבר כמו שהיה בהחלה קולס התילוף
 שתכמות יחסלים שהם מיה למ״ה ומיה לבין נשארים מקיכין ובינוח
 עטרות לאבא ודאמא שהם בין למ׳ה ובין לבין נכנסין בנוקנא. ואעיפ
 שנכנסו בתוכו בימת וגטרות לאבא ואמא אינו נשאר בתוכה כי לא
 נכנסו אלא להאיר אליה שתוכל הנסירה להעשות ובתוכה לא נשאר ולא
 לקתה לעצמה רק היג לאימא כמיש רז׳ל בכמה מקומות ומהם בשער
 לרושי הקגיג אות ל׳ ונפיא משער הנסירה ובשער תיקון הנוקיא פיב
 אות ח׳ יעיש. בכולם מתבאר שאינו נשאר נתוכה לקיתת עצמות כיא הינ
 לאימא הרי שלקתה עצמות נ ן לנין ואתיכ כשמעלים אותם אויא לחופה
 לילהין ושם נעשה הזווג לאנ״א נותן לה הז״א גס המיה לנין עצמות
/ לנין נתי׳ עצמותו  וכללתי שהם היח לאימא שגם הס אינם רק ה
 אצא שבערך הגטרות נקראו חסלים כוי. פירוש כי הס מיה לנין שהוא
 גטרות אלא שבערך הגטרות שלה שהם בין לבין המיה לבין נקראים
 חבלים והרי עתה עיי זווג לקחה עצמות מיה ובין לב״ן לבתי׳ אחור ולא
 נשאר לחלקו של ז׳א אלא עצמות מיה ובין למ״ה שהם נתיך יסול לאבא
 לנחי׳ אחור. ואחיכ באים אורזת לבחי׳ פנים שחוזרים זו׳ן למסה במקומם
 סב׳פ ובאים מיה ונין לנין לנחי׳ פנים ננה׳י לאימא ומיה ובין למיה
 לנתי׳ פנים מהיי דאנא ואז נותן לה כסיל הארה לנל נחי׳ היג שלה
 לבין לבין ונבול זיווג ממש ההיג שלו הנקרא ה״ח וכולם הם מן נין
. ונמצא לפי זה ׳  נמצא נותן לה מיה ונין לנין לבת" פנים סס לרך א
 שלעולם הז׳א הוא לוקח מיה ובין למיה ונותן לנוקבא מיה ובין לנין
 בכל אופן בין בבחי׳ אחור נין ננחינח הפנים והרי הס ח׳ בחיטת ל׳
 לקת זיא שסם מ״ה ובין למיה לאתור ומיה וב״ן למיה לפנים יל׳ לקחה
 הנוקבא מיה מבין לב״ן לאחור ומיה ובין לבין לפנים . יפיריש הב׳
 הוא שלעולם אינם רק ל׳ נחיטת שהם מיה ונין לב״ן ומיה יב״ן למיה
 ולא עול והבין הוא בחינח אחור והמיה הוא בחינת פנים ובחחלה
ל הארה נלבל ולקחה ב״ן לבין מ  נהיוחס בנחינת אחור נאחור האיר נ
 ובין למיה (צ׳ל מיה לבין. שמן ששון) אינה יכולה לקחת כי הוא נתון תוך
 יכול לאבא לכך הוצרך שיצאו משם ויסתלקו המוחין יישארו חכמות
 ותסלים מקיפין פיג רישא לזיא שהם מיה למים ומיה לבין ויכנסו
 בתוכם בינות וגטרות שהם בין למיה ובין לנין ואז מקנלת היא גטרות

ן ץ מ״ ץ שהם נ הד קבלה שני נ הד עתה נה ב׳ מנצפ״ך אתל נטרות לאימא ואי גמרות לאבא ו  לבין למיה שהיו תתלה ביסול לאבא ו
 ובין למיה (ציל מיה לב״ן שהרי המיה לבין הוא הנתון בתוך יסול לאבא. שמן ששון) בסול אתור וחוזרות לקתת בסול אורות לפנים ש>•
 מ״ה מ״ה למיה ומיה לנץ אלא שיש חילוק שאם הוא זווג ליעקב ורתל הנה יעקב אין לו מיה לב״ן(ציל נין למיה) כי אין לו מוחין לאימא
 כנולע שאין לו ולא יצא אלא מאורות לאבא יאין לו אלא מוחין לאבא לכך אינו נותן לה בסול זווג לפנים בפנים אלא מיה למיה וכשנגללח
 כמו הזיא לגמד פביס אז לוקחת התסלים לבין וגם החסלים למ״ה שסם מיה לנין ומ״ה דמיה כו׳ הרי שכל ל׳ בחיטה לוקחת המלטת
. אלא שמה שכתב שני הפירושיג ל ל אורות לאחור ושני המיה לוקחת בסול אורות לפנים ע״כ הגיע פי׳ לברי חי ט  אלא ששני הב״ן לוקחת נ
 אמה לא ביאר לנו אימהי הוא המשכח מוחין כסי פירוש ראשון ואימת הוא כפי פירוש השני. ונם זו קשה שחיל כאן הוא אומר שתכמות
 זתסליס נשאדם מקיפים מל גני דשא לזיא ובינות וגטרות בין לאבא נין לאימא נכנסים כנוק׳ כלי להעשוח הנסירה ונשפר הנסירה פ״א
ד מ  כחנ ויל אמנם בינה וגבורה וחצי לעת חחתון וחצי לפת מליון אלו נשארין מלובשים תוך נה׳י לאימא יע״ש . נראה כאיט נכנס ג

 לנשירה אלא נינם יגטרס לציעא וכן נראם בשפר תיקון הטק׳ פרק שני יע״ש :
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. אך , . והנה מן זה הנ״ל תבין לבדו והנקבות ב״ן לבדם לק הם מחוברים בפרצוף א  י * לי אי״א ויעקכ אבא לבר (א)
 איך התי״נ שבנה׳י דאמא כולם הם בתי, ב״ן וכולם הם גבורות באו״א שהם זכר ונקבה נפררין מוכרת סכל א׳ יהיה בו מ־ה
ד שלא יתפרדו לגמרי וז״ם הבן בתכמה ותכם בבינה ק הם מנצפ״ך כפולות כי טלם גבורות והם י׳ דמים שכאשה וב״ן כ י  י
 ה׳ דם סוהר מהתסדים וה, דם ממא מהנכורות ומהם יונקים וכמד׳׳ז כזו״ן כי ז״א יש לו ו״ק דב״ן וו״ק דמ״ה וגוקבא יש
 הקליפית הטמאים ימן הם גבורות רניקבא ששם אתיזת הקליפות. כה מלכות דמ״ה ומלכות דב״ן נמצא ט כז׳׳א יש בו חו״ג
 • גם אפשר כי יש כתי, אתרת והם ה״ג דמ״ה דם טוהרוה״ג שהם מ״ה וכ״ן וכן בניקבא . ואמנם ז״א שלוקח מימין שלו
 דכ ן דם טמא . והנה כממירת לתש דתול הם לוקתים אמור כפולים מצד אכא ומצד אמא היו אז(ת)התםרים דמ״הותסדים
 ־ ופנים דאמא ריש״ס ותבונה ובחורה הם לוקחים אחור ופנים דב״ן באבא וגבורות דמ״ה וגבורות דב״ן כאמא ואת״כ בהכנסה

 דתכמה דשסי״ת . ולכן עדין אץ זווג אלא ליעקב ורחל אלא כז״א נתחלפו ואז החסד ש דב״ן נשתתפו עם הגבורות רב״ן
 שהיא כמקום גכיה כתג״ת דז״א כנודע . אך בר״ח במוסף מהיי דאמא וגבורות דמ״ה עם תסדים דמ״ה נשתתפו בנה״י
 הם לוקחים אתור ופנים דכתר דיש״ס והבינה ואז יטלין להזדווג דאכא נמצא מותץ דאמא כולם דכ״ןודאכא כולם דמיה(ע)*
 רא כרחל כג״ל שאין אלו מזרווגיס רק בהייתן שיים בקימק ומן הנ״ל תבין מ״ש במ״א
 וכזה תכין מ״ש במ״א (כ) כי רבי עקיבא לביש גשמתי מן *ובזה אפשר לתרץ כנ״ל (י) כי כתר דאכא הם
 (נ״א מהוד) הנה״י דאבא מצד גבורות שהוא צר שמאלי ואמנם כענין קין והכל כי מעמים וט״ס הם נקודות(יא)
 נשמתו הוא מקין שהוא מן אמא (נ) ט הרי ר״ע נקרא תסיר זהו המכין כשנכנסים בז״א כי כתר שבו הוא כתר רבינה
 כי נתבסס גבורת נשמתי עם התסדים ברדתם ביסוד והתסדים נה״י דאו״א אך שם כמעא דמי׳ה כנ״ל וכל כתר שבכל
 היו תתלה גבורות דאבא כנ״ל אלא שאתר כך נתתלפו וניתנו אדה״ר לא נכנסי כו רק מוחין ספירה וספירה הוא עממים
 באמא לכן לבושי משם מאבא מצד הגבורות מצר שמאל שבו דאמא לבד ואז אין חליפין נמלא וזטר זה היסב ועיים תתתונית
 וכבר נתבאר איך הגבירה דה ד נכנסת ביסוד במקום התסד התי״ג דאמא הם ממיה וב״ן (יב) של אותו ספירה הם
 שבחסד (ד) לכן ר״ע שנשמתי מהיד הנבורות נעשה לבושו נמצא כי קין הוא מגבורית נקידות דמ״ה לבד מאיתן
 ־ מתסד שבתסדים והיה מצר אכא כי משם שרשם : דכ״ן והכל מחסרים דמ״ה השיטים שמצאנו כי (יג)
 כנלע״ר תיים : לפעמים נאמר כי גינה היא
 • פלל! י אהי״ה ולפעמים נאמר שהוא
 לכרי שתבין כל זה נבאר ענין אי״א הימב הגה אבא לוקח ס״ג ועם הנ״ל אפשר לישכו כי זה הוא ככ״ן וזה הואבמ״ה
 משם מ״ה מבינה שבו הכתר והחכמה שבי, ספירות שבה או זה באמא וזה בתבוגה או זה בג״ר וזה (נ״א בז״ת)
ה ואפשר שגם הכתר כנ״ת (יד) ודוק ותשכת ט יותר נראה שאהי״ה הוא בחלק ר  דבינה זו ואמא לוקתת בינה דביגה מ
 נתלק לתצאין חציו לו וחציו לה אלא שכפ• הנראה מררוששלית מ״ה אך ס״ג הוא בתלק ב״ן (טי) ט הרי ב־ן שרשו מס״ג
ק בש״ע גהורין כי כתר שלה טמיר וגניז (ה) באבא א״כ שהם הנקודות כנודע שהם המלכים שמתו. גם תבין איך כל  ה
 נראה שכל הכתר לקמו אבא ולכך נקרא עמיר וגניז יתיר אכא הוא תכמה או הכמה דב״ן או תכמה דבינה דמ״ה אך
 מינה וים״ס לקח רק רבינה דמ״ה ולכן נקרא יש״ס היא ז״א לעולם אמא היא בינה או בינה דבינה דמ״ה או בינה דב״ן
 שבו ותבינה לוקתת מלכות דבינה דמ״ה לכן נקרא התכונה ולכן יכיל (עז) להתקשר מ״ה עם ב״ן בין באבא בין באמא
 מלכות נפש תבונה כנזכר בתיקונים דמ׳׳ג (ו) וכשם שאויא שכולם הס תכמה וזה כאכא אלא שתכמה דב״ן נמשה לר
 לא מתפרשין וישראל ורתל מתפרשץ לזימרן כן או״א נרמזין טקכא לתכמה רכינה דמ״ה או טלם הם כינות כאמא אלא

: ץ ב  • בחימר גדול בי׳ ראשונה שכהוי״ה כנודע לפי שהם תו״ב דביגה שכינה רכינה דמ״ה נעשית צד זכר לבינה ר
 דמ״ה. אך ו״ק רכינה דמ״ה מם מלכות רבינה דמ״ה שהם

ק יא י  יש״ס ותבונה הם דומין לזו״ן ואינן כ״כ מתוכרים מיכור גדול פ
 כמו או״א. ואמנם מב״ן לקת אבא ו״ק דתכמה דב״ן ט היי ונחזור לענין פנים ואתור הנה כבר ידעת סדר המדרגות
 ג״ר לקתסמתיק לצורך הנקבה שלו ומלכות דמכמה דכ״ןלקת וממלת השמות ט יש אתיריים גדולים מהפנים
 יש״ם ולכן גרמז גם הוא בסוד נקבה בה, ראשונה דהוייה רלמסה ט הפנים דכתר גדולים מאתזריים דכתר שלהם. אך
 כטרמ . ואמגם מביגה רכ״ן הד״ר שהם כח״ב תסד לקתם האתוריים שלהם גדולים מהפגים רתכמה וכמד״ז בכל הי״ס
, חתתוניות כמקום ג׳  עתיק ואז ה׳ קצוות רבינה רב״ןשהם ג׳ תתתונות נה״ילקתן וא״כ כשאנו אומרים שמולין פנימיות ג
 אמא ומלטת דבינה דב״ן לקתה תבונה נמצא כי אכא יש לו אמצמיות היא מד״ז כי הנה פנימיות דנצת עלה דרך קו ימין
 מ״ה וכץ ואמא יש לה מ״הוכ״ן רש״ס מ״ה וב״ן ותבונה מ״ה והוא תיציניית דתסד ותיצוגיות דמסדהוא פנימיות אליואמ׳יפ
. ואמנם פנימיות דתסד עולה דרך ה  וכץ (!) אך א״א ועתיק אינם כן רק הזכרים לקתו מ״ה שהוא אתוריים והכן ז
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 מן שכון: (ד) זה צריך כיאור והגה כנר כסנהי דברי לנינו נשער הגלגולים כי
 יא לגמרי פניס אז לוקחת כמשדיס
 :ער דרושי הצלם סיכ נסדר ירידת
׳ גנורות יחויג לנויה דיסוד וגי גנורות דתית ונרה  •״ - (ופייז נכוונס העמידה נמילת קונס הכל) שמחינס יורדים סיג מיםוד דהימח ניסוד דדה מתתת נעיצת נ
 (חגיס ייסוד אמנם החסדים כס נסדרן ונמצא פהגנורות דםוד הוא נמקום החסד דנמסד ונזה מובן דנרי רנינו ודוק. שמן ששון: (ס) סנ״י נכתר דאנא :
תנ נפירוש שאבא לקח חצי נינה דמיה שהוא קו ימין וחצי קו אמצעי נינה דמיה ואימא ג״כ לקחה חצי נינה דמ״ס שהוא קו שמאלי ) נ־נ לפיל נבער אנ״ן־ פיס נ י ) 
: (ז) ציע שכד לעיל אמרנו שמר ז״א ס״ג שאין נכל הייס שיהיה נו מ״ה ונץ א י  והצי קו האמצעי לנינה דמיה וה׳נ אימא לעיל פער הולדה ארא ושער עסיק פ
ס) מיין נפער הפסוקים דף ייג מיא נפרשת : (ח) מיין שמר י״ס ס׳א ופיו ושמר י ז סיג ושפר •יד סיד מינ וסיס מבכר זה : ( ן ״ ״ ר נמ״ה ונ״ו נטה' >כי אם נ נ  מ
• ו נכימ כנקודות ס נ רטנ ס : (יא) ולא זכיתי להכין שכרי נ ל  ניאשיס שכתנ מה כיש להקשות כאן ומהרן הנותנ חיים וכוי יעושינ: (י) ג״נ שמר מנחית פי
חנ וז ל ודמ כי המעמיס הן מן הנהר ונקודוח מן החנמס ותגץ מגיר דנמס ואותיות מז״ש  כתכסס והלב שלים ג״כ כהשה זאת דו ר קשה לגשמי סנח״ח נעצמו נ
 שנס וגס נזו״ז והוא ללא כמיש שם נפ״ד לכתר לאימא הם תגיןמדס !הס >אותיות והימיא. שמן שכון: (ינ) דאנא הם מכמה של(כס״י החסיל נסליושיה): (ע) א״א
 «יץ גססיג דמש זי לציצים דיה גם גוה שבין ט למולם נל הף ס הוא נאכא וכוי יתות זה: (יד) ודע דנל מיש רנינו נדרך צדדים כנל אממ אלא לאנן לא ילמינן
: (סו) ומיין פער או״א רפיה לאין נראה p . אסיכ ן ו ר חה כרי להעלים המנץ כיין שמל אח״פ שיג נמיש כי גנוה מעל גנוה פומר יעיש . פמן פכ מ  גאתה גח" מ
ל ועיין נפמהיכ ררוש ג' לציצית חיל גס נזה הנין ני לעולם נל כוי״ס הוא נאנא וכל אהי״ה נאימא. אנל כאן י מ לנרי שלום ר» י״א רמיא שכסנ ח כ  יאייי ל
ק מנה w לקח הנתי אימא הוי״ה לסיג אנל נתחילה לא כיהה אלא שם אידיה נלנר מ״פ ומה יונן ללפעמיפ ה לאנא ונעשים אחיה מגמה לאימא ל מ  שמא נ

u1* שמן . pi* ה מ נ מיש מסיסיו מליון ו ׳ מ א אחר החילוף. ועיין שפר ל״מ re נ h סולם המילוא ולמממיס נאמר שמא ס״ג « a t o גא«ר פי גיוס אמ־ס 
» / ן V״T נ ס י י  V * W י («) «r מ
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ק י׳א י״ב  2C3 היכל ה היכל ז״א שער ד שער כ׳ שער המוחין פי

. ודע כי כלים אלו יש בהם פחי׳ תיציגיות ל ל  דאמא ע׳׳ד ה
 ופנימיות וכל א׳ מהם נחלק לנ, כלים כי החיצונים הם ג׳
 כלים התיציגיות כנ״ל גם פנימית הכלים כחלק לנ׳ כלים פנימיות
 והם הנקרא מותין דז״א כנודע. ונירע ט כל מית איני לק
 מחו״כ שהם ארא וא״כ מותין אלו נמשכ ן מן מימין עצמן
 דאו״א ולכך לא נמשכו מוחין אלו כז״א אלא בהיותן מלוכשים
 מיך ג׳ כלים דאי״א עצמן א״כ נמצא כי גם הלבושים של גר״ן
 יש בהם פנימיית ותיצוניית וכל א׳ גתלק לב׳ בתי׳ והם בתי׳

 המוחין וקיומית המיחין שהם הכלים דארא עצמן נמצא עתה*
 כי בכל בחי׳ הכלים כולם אפי׳ הקרומית ואפילו המותין נקרא
 מילוניות והאירית כילם שהם נר״ן נקראי פנימיות. ואחר כך
 הכלים עצמן שכילם נקיאו תיצוניות גם הם נחלקים ט ג׳
 הכלים עצמן דז״א נקרא חיציניות הכלים והכלים דאמא שהם
 הקיומית וכן המוחין שבתיכם נקרא פנימיית הכלים ואח״כ
 פנימיות הכלים נם היא נמלק לכ׳ כי כלים ראימא שהם
 קרומית נקרא חיצוניות והמיתין נקרא פנימיות . אמנם דרך כלל
א כך ט ג׳ כלים עצמן רז״א נקרא חיצוניות ומהם נעשו  ה
 העולמות והמלאכים ומהאירוח דזי׳א שהם נר״ן געשי הגשמות
 ונקרא פגימיות ומהג׳ כלים דאמא ומהג׳ מיני מותין שכתיכם
 נעשו הלבישין דנר״ן של הנשמה הפנימית. והענין ט ודאי
 שהנשמות דז״א גדולים מכלים דאמא אך כלים דאמא הם יותר

: א ״  גדולים מכלים ח

ב ק י ר  פ
ל העולה כי כזמן העיכיר נעשה כלי התיגין רזית כגיל ^ י  כ
 מרמ״ח איברים וזה מן הבירורים אשר כיררי אז״א מז׳
 מלכים שמתו ובתיך כלי זה נתלכש כלי ח־צון דאו״א שהם סוד
 העפית דכירא וניקכא אשר על ידם מצסייר צורת הלכוש &ל
 ה:פש וזה כלי החיצון דאמא הוא כתי׳ קרומות(ע) ג׳ מותין דמיטר
 ובתיך הקרומית האלו מתלכשין ג׳ מוחין דעיכור מצד אמא
 ובתוך המוחין האלי מתלבשין לביש התיצין דאבא והיא גס-כן
 בתי׳ קרומית ובתוכי המיתין מצד אבא ובתיך בתי׳ אלו
 מתלכשין כתיכה כלי החיצון דגה״י דא״א גם הס (י) ג׳
 קרומו׳ יכתוכם מיתין מצר א״א ובתוך כל בתי׳ אלו מתלבש
 נפש דז'ח(יא). ואמנם גידע כי ה׳ מיגים הם גרגת״• וכל א׳
 כלול מכולם ונמצא כי אין הנפש גגמרת לי עד היות כה ה׳
 חלקים הנ״ל והוא עד שנגמרו המיתין דמצד א״א אמנם קידם
 שנעשה כלי החיצון דז״א אז כבר היה בי קידם (יב) העיכור
 כחי׳ נפש דנפש שהיא הכל דגרמי(יג) וכעיכור כשנעש: כלי
 התיצין דז״א אז נכנם כו רות דנפש וכשנתלכש בו כל־ החילין
 דאמא שהם המותין נכנס בו גשמת נפש (יד) וכשכתלבש כי
 כלי התיצין מוח דאבא נכנם בו תיה מפש וכשנתלכש נו כלי
ת ח  מיתין דא״א נכנס יתירה דנפש . את״כ ביניקה נכנס ט ה
 וגס הוא (בהי) מדרגות כי תכן* -שגילד נכנס כו נפש דרות
 אח״כ כש־גמר בשגי היגיקה כלי אמצעי דז׳א נכנס כו רוח
 לריח וכשנכנס כו לכוש אמצעי דאמא עם המ חין דיגיקה שמצד
 אמא אז נכנם כו נשמת רוח וכשנכנס בו לכוש אמצעי דאבא
 שהם הקרומות עם המיתין שמצר אבא או גכנס כי תיה שברוח

 וכשנכנס

 קי ימין ונעשה חיציניית לחכמה ותיציניות דחכמה הוא פנימית
 אליו ועד׳ז עלו ממדרגה למדרגה עד אין קץ וכעד״ז בקו
 אמצעי וכן בקי שמאלי כי א״א לעלות אלא כל א׳ כקו שלי
. ובזה תבין שתמצא שמות הרכה שהיותר ה  (א) יזכיר גם ז
 פנימיית הם בסוד אחירייס (ב) ורביע והחיצוניות היא בסיד
 פנים בלי רבוע אלא כפשוטו כמי שתמצא מזה הרבה בשמות
 הג׳ כלים שיש לז״א(ג) ולנוקבא. והמכין ט אותו הפנימיות
 הם אחיריים עליוגים ובכאן מם שהם אתורים מספיק־ן להיות
 פה בחי׳ פנים אך הפנים של פה הם אחוריים בערכם אמנם
 כשהאתיריים הם מאותן הפנים עצמם שלהם שבשם א׳ זבחי׳ א׳
 אז ודאישאתיריים גרועיכ מהפנים והפנים הם פנימיות
 ואחיריים הם חיצוניות . וכזה תנין איך יש״ם ותביגה הפנים
 עצמן שלהם הם כחי׳ אחוריים דאו״א כי הם רביע קפ״ר
 יתקמ״ד והם אל יש״ם ותבונה כחי׳ פנים ממש ואחיריים שלהם
 אפ:״ שיהיו שמית פשיטים בלי רכוע והטעם כי אע״פ שאינם
 רביע נקרא אחוריים בערך אתוריים העליונים שמספיקין להם

: ( ד  לבחי׳ פנים (
 תחלה היה ז׳א י׳ מלכיות או ו׳ כתרים (ה) של
 י״ק ולכן היה רה״ר ט כל א׳ כתינה כפ״ע
 ואין זי כלילה בזי ועיי העיביר ,;לל זה בזה (בהם) ינתנלי
 (י) חג״ת בכל י׳ תחתינית מי׳ נקירותיהן ינעשי ו״ק כל א׳
 כיללת בתי׳(ז״א ו״ק דו״ק) ובמ־תין דו״ק לגדלות נשלמו ו״ת
 כל א׳ כליל מי׳ יאח״כ במוחין ~ג״ר כאו לו כל הג״ר שבי כל
 א׳ כלול מי׳ אז כאי לי [כסיד] מקיף דל״מ (ז) דצלם ט צ־
ל׳ דצלם הם ג׳ אמצעיות של ג״י ים׳  היו ג״ת של ג״ר ז
. ק  דצלם הם ד״ר של ג״ר ובזה תכ ן (ת) שלהן יש זווג של ר
 והנה הז״א יש בו כלים והוא גוף והוא חיצוניות וגחלק לג׳
 בתי׳ תיצין תיכון ופנימי והחיצון נעשה בעיבור ראשון וב׳בנ־קה
 שהוא התיכון והפנימי בעיבור כ׳ מדלית וככל אבר מרמ׳ת
 איברים יש בעוביו ג׳ בתי׳ אלו ראש תיך סוף בין כעיר לבדו
 בין בבשר לברי בין בגידין לבדן בין בעצמות לבדן בכל א׳
ש כו ג׳ כלים זה לפגים מזה והתתברות שלשתן הוא י ז  מהם:
 עיכי א׳ דעור אז של הכשר וכיוצא כהם. אמנם ככל כלי מאלו
 צריך שישרה בתוכם אור פנימי המתיה איתן ודרך כללות
 נקראו אלו האורות נשמת כלים אמנם דרך פרסים נתלקים גם
 הם ג׳ כתי׳ אתרות דוגמתן גפש כגגד כלי התיצון ורות נגר
 התיכון ונשמה כנגר הפנימי אמנם בהיותן מתלבשין בהם הם
 מתלבשין בתוכם ע״י אמצעי זלבישיס אחרים והס בחי׳ התלק
 שנותק או״א עצמן מבתי׳ גיפם בבנים הנולדים מהם והנה
 אותן הלבזשין הגמשנים ס״א מצד גופא דאז״א עצמן ודאי
, כתי׳ הנ״ל כי גס גופא דאבא או דאמא נחלק  שגם הם ג
. אמנם ודאי שהכלי דאכא או דאמא יהיו ייתר ל ״  לגי כלים הג
 זכים מן הכלים דז״א עצמו ויהיו הכלים דז״א בבתי׳ תיצוניות
 אל הפנימית שהם הכלים דאבא או דאמא נמצא כי הכליס
 ראו״א מתלבשין תוך הכלים דז״א ג׳ בנ׳ כיצד לבוש וכלי המילון
 דאמא יתלכש תוך כלי התיצין רז׳א וכלי אמצעי דאמא יתלבש
 תיך כלי אמצעי דז״א וכלי הפנימי ראמא מתלבש תוך כלי
 פנימי דז״א ואח״כ יתלבשו ג׳ כלים דאבא ג״כ תוך ג׳ כלים

. (עיין כפר ארא ספ״ם זז״ל גם הנין אין גם בסר5וף אחד לנד יורדים מזחין מספירה זה לספיר• ז י  הגהות וביאורים (א) p נתנ רנינו גיכ נשער כ״ד פ
, ייס לספירה אחת נמז ייס דנצח י ח נ  זו אלא שאין זה רק מכתר לחכמ: ומחכמה לנהר זנו׳ הרי שאמו נקו של!. ןי״ל דכל וה הזא נ
 כו׳ מד ככתר התם הוא סדר ירידת המוחין מנהר לתנמה ומהכמ: לנינה נו׳ ולעולם איגז יוצא מקו שלו ומיין היסנ נשער ליג מיג וזה פנוני לנקי היסנ נלני•
) ריל כפנימיות כבמיי. כס כרינוע שנקרא יחורייס ינחיצוניזת השמות הס נלי רנןע אלא שמות כסכועם והדכר הוא להיפך נ« •גיסיוס נ . שמן שעון: ( י נ י נ  ר
י של החסיד נעל יושיה נמירושו על  כס יותר מעולים וצריך להיות נלס שמות פכוכייס בדם נ״כ מעולים משמות רנועיס ולפי הנ״ל הוא ניחא כדמפד: נסמוך(מנתי
: (ג) עיין בער השמות פ״ב יפיג כהכלי הפנימי דזיא הוא רכוע דקמ״ג ונלי אמצעי קמ״ג שהוא אהייה דאלסין וכלי החיצון אכי״ס Ptfft וכן ננלי המפל ח)  ע־

מ המזמין ש ס : (יא) מכאן יש לרקלק שאין לו שוס ס י י , נמחק סכ . שמן ששון: (י) ג ם  שנשאר נהוך הכלים ו־.יך כתי כאן שים כלים. ואשבר שכמה מיני קרומות ה
ל) וכן על״ו נשאלם התחתון מזדווג זווג לגופא בגופא מורזוגיס , מוחין ארא ואיא (ועיין גה׳ש ב לקימה קייא ס״א ודי סיב מיא ושער כעקו־ים ספ׳  שיין נו מנחי
. :מן ש:ון: (ינ) ריל נסיפת הזווג נ״ל: (יג) ווהו לפי פירש סשגי ( א  כל העולמות לעליונים כנדל שעליונים צריכין להחתוניס (ועיין שפר סיז פ״א זננה׳ש ס״ס ה

. שמן ששון { . ע » ס '  הנדל נספיה משמר הזה יע״ש. שמן ששון: (יד) מכאן נראה שאין ההלנבנת המוחין ננה״י דאימאאלא מנשמה ואילו ועיין שער ל



 היכל ה׳ היכל ז״א שערר׳ שער נשער המוחין פרק r 20קב י״
 יו׳

 א״א לה להזריע עם אכא והרי נידע כי זווג ארא חדר ולא
 פסיק לעלמין ולסיכה זי הוא מיכרח שיתהוו לה גה״י אחרים
 חרשים לצורך עצמה בבתי׳ הכלים כ׳ האורות שלהם ככר כיאמו
 שנתעלו בה בניצמה ולא נתלבשו בז׳יא ואז תהיה אמא שלימה
 בכל י״ס ותהיה למעלה מז״א טלה ותוכל להזרויג עם אבא
 אמנם ההתחרשית להיות לה נה״י אחרים מרשים הוא באופן

 וכשנכנס בו כלי לבוש אמצעי דנה״י דא״א שהיא הקרומית
 ובו המיחין שמצד א״א אז נכנס בו יחידה דרוח והרי נשלם
, מדלות אז נכנסה בו הנשמה  הרות לנמר׳ . אח״כ בעיבור ב
 ח״א גם היא ע״י מדמות כי תכף נכנס בי נפש שבנשמה
 •ואתיכ כשננמר בעיבור זה כלי הפנימי דז״א נכנס בו הרוח
 משמה וכשנכנס בו הכלי הפנימי דאמא שהוא הקרומית כ1

 ו
ר לע־־מה וכשנכנס בי כלי זה ט הנה נת״ל ט בתי׳ הכלים של נה״י דאמא בלבד הם . ^ , * י .u , c . . ^ ^ 
ח ושמ״המי״•, ח״אוא״״כ י , ״ י ם ר ־ י ״ 3 « »ל» 0 י ם אשי ג מ ״ ־ t e ™ ' c ״ ^ ' ^ ^ ^ 
י וא״א שהיא גחפשטי הכל ניחר חיך זיא כנ״ל אבל רוחניות ונשמה נה״י ה ג , י 1 ו u י l i f ״ ח ש ״ 
־ ־ו דא>יא שהם יאיייח בבחינס לא נשארו שם אמנם גםחלקי ל : י י ה " ,י י ז ?EE0 י י ״ מ ש ,  יי י
* ח״ח (י) תחחיןשל אמא ־־•ל יא. ־>ל? י־־מ־י ב ם למ - ל ־ ׳ ג ״ א • f ^ ' ^ ' £  י
ס י־ה־י ד ״ ם מי־י-ם ימוליאי, ־לים א , ^ וח־ם כ״ח־יי״ ? ב ' ל ? ™ i ״ ־ ״  לצירך עצמן ואז נשלמת אמא בי״ס גמורות מלבד הגה״י £ ,
 שנתלבשו תוך ז״א. ופשיע הוא שאין כת באורית ההם להמציא
 ולהיות כלים אחרים חרשים לגמרי אמנם הוא על דרך הגדלת
 הקטן שהולך וגדל כן בכאן הלביש ראמא ר״ל בתי׳ כלי ת״ת
 שבה(ז) שנשאר חציו קיים למעה(נ״א למעלה)(ת) ולא נכנם
 בז״א הוא ננדל ינתארך ער שהולך ומכסה ימלביש את [אורות]
 עצמו וריחניי׳גה״י ראמא וא״כ צריך שיגדל כפליים ממה שהי׳ כדי
 שיספיק לזה . והנה זהו סדר כפילתן הנה ז״א אינו לוקח מן
 הכלים של אמא רק מן תחלת שליש ת״ת תחתון דאמא ולמעה
* nV,• יי י יי״• אר כננרחיה עם נהי׳׳ם שכה כמ״ש בע״ה נמצא כי מה שנכנס בז״א הם A * / ^ \  ׳ , . י י ׳
ם (ע) ד׳ מדות ושליש ש*א שליש תתתון של תית יגהי״ם של ל י ע ל ^ T m ^ ^ ^ T 1 י א ^ ג ״  ח

׳ - בינה. והנה צריך שד׳ מדות ושליש אתרים עליוגיס יכפלו V 1 * ״ ר א  ׳יתירה לא יש כלים כי ה

 כיצד נתחיל מן תתלת ב״ש אתרונים שיש בכינה דאמא ונמנה
 ויהיה ד׳ מדות ושליש שהם ג׳ מדות שלימות דעח חו״ג וכ״ש
,  תחתונים של בינה דאמא וכ״ש עליונים של ת״ת שכה הרי ד

 בגי1ה שהיא ה׳ ראשינה שבשם'מידע אלליני לק אינו רק
 ־נשמה שהא נגד.בינה . אך אחייב חוזר ז״א לקתה ג׳ כלים
 •אחרים ראויא עלאין ששניהם בסיר חכמה לבד בסיד הבן
 בחכמה והוא ו׳ ראשונה שבשם והם סיד עיבור ויניקה ונדלית
 שטים הנזכר בטונה ליל פסת ואז נקרא חי״ת כנ׳כר שם
 וטעם הדכר כי.ארא שרשם הם (ב) חי\ת נה״י לבר ט
 תב״ד דאו״א לקתם עתיק(נ) והבן זה.נמצא כי כל יש״ס ותבונה
 נק־ת נה״י וכל או״א נקרא תנ״ת. ודנה עתה־ לוקת ז״א כלים
ה רז״א והוא כי רע כלל א׳ כי  שלהם ולכן לקח גם בחי׳ ת

 ^ - • • ־ ׳

 ויח
, כלים בז״א אלא שבתיך הלכישים וכלים הראשונים  לא יש רק ג
 .מתלבשים אלו זה תוך זה כי כלי הפנימי ח״א אשר בו הנשמה
ם תיה וכן היתירה כמ״ש. והענין כי כלי  :כנ״ל שם מתלבש נ
 המילין ראמא מלאה מם המיתין מתלמזין בכלי הפנימי רמותין
 דתבינה \שס מתלבש נפש דתיה וכלי כאמצעי דאמא עם
 המוחין ושם בתיכם רוח דח־ה וכלי הפנימי ראמא עם המיחין
 ושם בהונם נשמה דחיה (ד) וכלי הפנימי עם המוחץ דאבא
 ובם בתוכה חיה דתיה וכן כלים רחג״ח רא״א אשד בס הו״א
 ננלא־ן. גם בהם ג׳ כלים ובתיכם יתירה רתיה (ה) אחר כך
 .•עולה בא״א מלמו ושם קינה יתירה מלמה האמיתית אז נשלם
 .!״א לגמרי והסוד כמ״ש כי העילמותנפלו ממקימם ומקים

 . ״ ז'א בראשון הוא במקום כעתה א״א והבן זה :

 שער החמישי
ת רטוהץ ויתחלק לג׳ פרקים,׳ ד  שער ל

ק א ט ת נתשכ טלו פרציף'א׳ כנזכר בהרבה מקימות . והנה זווגם י  פ

 ונבאר מתה מנץ התלבשות המוחץ ח״א בתוך הכלים תדיר ולא פםיק לעלמין וגם רכחדא אימן נסבין וכתדא שריין
 מה״י דאמא שנשארו ריקנים כעת הלידה כנ״ל כדי ואין הפרש בהם כי אמא גדולה כאבא אשר זה הטעם חייגס
 שאת״כ יהיו מתפשטץ בתיך ז״א ונבאר החילה במי׳ אמא הריר משא״כ כזו״נ שאין זייגם תדיר לפי שהניהכא לפעמים

ה מכלי גה״י לה לעלמה כי אם גרועה וחסדה ממני ואין שוי; ואז אינה יכולה להזדווג ממו ד ס  בעצמה שא״א שחשאר ח
 נאמר שנשארת כך בא־פן 01 שיהיה ג״ת שהם נה״י שלה והנה כן הענץ בכל בחי׳ תי״ב פרטיות שיש ככל פרצי* יפרצוה
 מתפשטין ומתלבשין תיך ז״א תמיר זה א״א לפי שבהיותה כך ששנהן שיין במציאותן וזייגס תדיר וא״כ נמצא שחויב פרמיות

ל י ס * מ ? מ נ מ ^ ל נרס״ח משעי זה דנה" ניר כס פלמים לגמרי כ י ג ם גלדי מי״מ ריחי׳ «ז"י ייצפו״ח י י :  הגהות וביאורים (א) ר״ל כלים דנר״ן
5 ? 1 1 / יי» יי-יי ? X . ד י י - י 3 י מ א JZ£*iכר כולם -?uVtoto£^(^ המוחץ דדל דכללוה מצר עצמו מו׳ ימי נראשית. שמן ככין: (כ) א״ה עיי; לעיל בטר י׳ד פ ג ו ־אנעס התיקון אבל בחי׳ השורש בל אי ׳ ttsm אבר נאואו י ח  נזה רמז שלקח מהיק אינו אלא «
^ S ? S,52?2 ? 2 . שמן 5:ון : (ר) ניא ונלי החיצון דאנא יש בהונו נפש יחי־ וכלי ־מצעידינא יה יר ״ ר ״ , ל ל ר המלניס) לא לקח מיי נ נ  פ־ז מ:
l W ״ ' מ לנש י ™ ^ ר נ  י.כא ובס נהונם נהמה ^חיה: ״< ב״לירמ״ש ל־ילנראש פירקץנפנץ המשנה המוחין מביסיית שנהנ 'ל נה ו ה^ה״י

, מדות וב״ש  מרית ושליש ואלו נגדלו ונכפלו נפליים ונמש׳ ת
 שהם ב״ש תתתינים דבינה דאמא ורמת ותג״ת ונה״י ומלכות
 שבאמא והרי נשלמה כי״ס שלימות זולת מה שנכנס ממנה
 בז״א כנ״ל. וא״ת למה לא נכנס תחלה בז״א בתי׳ ב״ש תתתינים
 רת״ת ראמא (י) ולמטה ואז נמצא (יא) ד׳ מדות וב״ש ואז
 היתה כל בתי׳ בינה דאמא נכפלת וננדלת כי מתתלת הבינה
 עד סיים שליש ראשון דתית דאמא הם ד׳ מדות כינה..דעת
 תשר גמרה ועור שליש עליון דת״ת והיו נכפלין(יכ) ומספיקק
 [א] אבל עתה שאין כתר של ז״א עולה למעלה רק
 בשליש ת״ת תתתון דאמא נמצא שלא נכפלה כל הבינה דאמא
 אלא כ״ש תתתוניס שלה ולמה היה כך . התשובה הוא ט דע
 הקדמה א׳ והוא כמו שגתבאר כי זווג דאז״א שהם כתי׳ ב׳
 פרצופים שנעשו מן בחי׳ חו״כ של כללות עולם האצילות כהיותו

 חיצון דנה־י
 יאיא גס כס ג׳ קרומות וכוי מגיש אלא רכהם כוא ננחי׳ הנה״י רא׳־א הנכללים ניכוס״ת ג׳ גו ג׳ כנזכר נמגויש שטר ה׳ היא פיו ד׳ה ונלפנ״ד חיים יעיש רף
א. ואעיפ בגס יבסוית מלנישיס לחגיס  צ״ז. וכ׳יין מיית ככלויהים זו׳ין מוהין מגה׳׳ היס שכס או/א מיל.,ם הנקרא חיה יבללו.: כאצילות כמלניכיס לחגית יחי
: (ז) ניא נחי׳ כנליס שנה : נ י  יחיא מ־מ נהם סלונכייס נחי׳ כנהיי די/א ורנינו כחן קיצר בלשוני והמו על המעיין. כמן בבון: (ו) עיין כפר מוהין דצלם פי
. במן בבון: (ס) עיין נשער כיה ס״ג מיש: (י) ר״ל מס בגהנס ם י ה מ  (ח) לא זכיתי להנץ נווגת רנינו וטיץ יזיז ושריה ואץ תירוצים מהייכג לי ולזו לת כ
. ועור ראם ג י ׳ מעמים הנזנר פ י קא קכיא לי׳ ולמה לא נתן נאן נ ר נהנ רנינו שעם לזה להמן סיג נאורו איכ מ נ : (יא) ולענ׳ד קבה דהרי נ ׳ ו  נזיא ר׳ מדוח נ
1 ,;עליןן מאי קא קשיא ציה. שמן ששו!: (יג) עיין נבער ההקדמות דף קכ־ג ועיין נספר אוצרוס חייה דף מ־נן ועיין לקמן שמר י ^ מ P כ J P ר 5 « ,  צץ «גוד ^ כ

i ׳ ה ש ו ר  ?״ס י

ה גש^מז 3p אלא אס היה נכסל למיש הרנ זיג כיש לאי דייןאאלא שליש וחצי ונזה יחות ר\ הרמיזז״ל ג י א ן ן י ר י פ = p ס מ ע י ה ״ כ ב 5 ״  1*1 נ
 עוד שליש החחין דחכמה גיכ אז היו מהסיקין. פי להשלים ד׳ מדיח ינ׳ כשלוקח שליש וחני דחית מככיק עם הבינה לנד,):

 •ליש״ס צגץ לפסול ל׳ מדות ונ׳ שלישי*: (עיין מיש נשער כיס פ״© •• . ,



 204 היכל ה היכל ז״א שער ה שער כ״א שער לידת המ! חין פיה׳ א׳ ב
 אשיר לשחוק כי שתיק הוא גימטריא כ׳ פעמים או״ר אויר
ר אין שחוק בעולם ולע״ל כשיכ.ה כיח י  וכיין שנסתלק או״ר א
 המקדש נאמר אז ושמתי כ״ד כ״ר שמשיתיך כי אז יחזור לה
 כ״פ כ״ד כיד הנ״ל הנקרא שמשות-ך על שמאירין כשמש וגם
 לפי שלוקתתן מנון* הת״ת דז״א הנקרא :מש כנירע להיות לה
ר  בתי׳ הכתר שבה ונמצא שהם כ״ש מן השמש ויהיה כ״ד ל
 שמשותיך כי הז״א כולו נקרא שמש וגם בתי׳ הת״ת שבו נקרא
 שמש. זהענין כי כל תםד נקרא איר כסיד האיר דאתכרי כיומא
 קדמאה דמעשה כראשית והנה עעם לקיתתה כ״ש תתתיגים
 לבד הוא לפי שיסוד של תבינה מתלבש בשליש מליין של תית
 דז״א כנודע שהוא עד מקים התזה ומשם ולמע: האורות של
 המסרים הם מגולים לכן אין כתר דנוקכא יכיל להתתיל אלא
 כסיף סיום שליש עליון לתפארת כי שם התתילי התסלים
 להתגלות ומכת האירוח המגולים שם אז יוצא שם כתר שלה
 מכתי׳ כ״ש החסד המגילין והמאירין ולכן הס כ' פעמים אור
 אור וזהו מ״ש למעלה כי כ׳ פעמים אור הוא גימעריא שתוק
 והגה כ׳ אלפין שככ״פ איר איר אלי הם שרשים שלהם הנשארים
 בז״א ושאר האיתיות שהם ויר ו״ר מאידן בנוקבא ואז געשה
 כה כתי׳ כית ילכן משחרב בית המקדש אסיר שימלא שתוק
 פיו בעילם היה אכל כהיותה לוקתתם נקראת אשת תיל עערת
 בעלה כי תי״ל גימטריא כ״ר כ״ד הנ״ל ולעתיד לבא שיקתם
 כתיב באלהים געשה תיל שהיא רחל והוא יביס צדנו שעי״כ
 נכים צרינו כעת שיכנה כית המקדש וז״ס ג״כ וישראל עושה
 תי״ל ט זי׳א הנק׳ ישראל עושה תי״ל לניקכא ונותן כ״ש שלו לכתר
 שלה ונתבאר לקמן(ו) כענין כ׳ אורות אלי היעב ע״ש . אבל
 שירש דרוש זה על מתטנתו ע ש(ז) גם שם נתבאר ט ז״א יש
 לו ג׳ אירית ככתר שלו ורתל כ׳ אורית מהם [ככתר שלה] ולאה
 אור אי מהם כלכד ככתר שלה האמנם מה שאמרנו למעלה
 שליקחה לכתר שלה כ״ש תתתונים של תית לז״א אינן אלא
 מכתי׳ כלי והגוף כמצמו של הת״ת רז״א(ח). אמנם מן המוח
 המתפשט בתוכו שהוא תסל המתפשט בתוך ת״מ לז״א אינה
. אמנם הז״א איט ל  לוקתת ממנו רק תצי שליש אור שלו לב
 כך כי גם הוא לוקח הכתר שלי מן הת״ת לאמא ג׳׳כ אבל
 אינו לוקח רק שליש האתרון לבר מבתי׳ הגוף ממש שלה כג״ל
 כאופן שכתרו קען מכתר הנוקכא כפי הערך אבל ודאי ששליש
 ת״ת רכינה הוא גדול מכ״ש תית דז״א שלוקתת הטקכא אך
 כוונתינו הוא ט כפי ערך היה ראוי שכמו שהיא לוקת כ״ש
 מת״ת שלו גם הוא יקת כפי זה ב״ש מת״ת רכינה והנה אינו
 כן אלא אינו לוקח רק שליש א׳ אחרון לכד והגס יזהו מנחי׳
ה  הגיף אכל מכחי׳ אור שהוא החסר המחפשמ כחוט כנ״ל מ
 לקח כל האור ההוא כולי כמ״ש כע״ה כי כחי׳ נצח הוד יסוד
 דאמא הם כלים ריקנים (ט) קטנים בלתי אור ואור שבתוכן
 הוא נשמות המותין והאורות של ז״א עצמן אכל הכתר של זעיר
 אנפץ הגיף והאור של התפארת עצמו דביגה ממש היא כתר
 של ז״א כמו שאכתוב לקמן בע״ה . והנה יש שינוי והפרש זה
 בין ז'א לגוקכא כי הכתר של ז״א גופו קען ואורו גדול מאיד
 וכתר גוקכא הוא להיפך כי הכתר שלה גופו גדול ואורו קטן
ד. ועוד יש שיגוי והפרש ב׳ נין שגיהן והוא ט כתר  מאו

 הנוקבא

 שבי״ס ראמא צר יכין שיהיו שוין במציאותן וזווגם תדיר (א) ולכן
 אם ז״א היה לוקת מאמא ב״ש תחתונים דת״ת דאמא היתה
 צריכה כל הכינה דאמא להגדיל ולכפול כולה ובזה ודאי יש
 בה תשות כת משא״כ במכמה שנשאר כל כתה כה ולא הוכפלה
 להשלים בתי׳תסרון אתרים שתמתיה משא״כ בבינה(א) שחצי
 כחה נתון אל התתתונים ולכן הוצרך שז׳יא לא יקת מת״ת
 שבאמא רק שליש תתתון לבר ועי״ז לא תצטרך הכינה דאמא
 לכפול רק כ׳׳ש תתתינים דשאר שליש העליון שלה קייס בכל
 כתו ובבתי׳ שליש הזה תהיה שיה עם התכמה . וביאור הענין
 כי הנה הבינה צורת ה׳ ראשונה שכשש כנודע וצורת ה׳ הוא
 ג׳ קוין שכוללים י״ס שכה כי קו ימין טלל חח׳ ן שכה וקו
ה שכה וקו אמצעי כולל דת״י ומלטת שבה . והנה ״  שמאלי מ
 שליש העליון שכה הס חכ״ד שכה שהם ג׳ ראשין של ג׳ קוין
 (כ) שכה וכיון שאלו קיימים ככל כתם ושלימ תן מספיק כזה
 ט ככר ג״ר שכה שלימת וגם שכיון שג׳ ראשי הקייז ניכרים
 כשלימות א״צ לתשלומין וכפרס כמקום ההכרת שיוכפלו לטעם
. ומור ט״א קרוכ אל הנ״ל והוא כי נ׳ ראשונית לעילם ל י  הג
 הם חשובים כאתר(נ) ואם כל הכינה דאמא היתה נכפלת
 וחשש כחה נמצא שאין לה השיואה עם הכ׳ ראשונים ולכך
 הוצע להניח ממנה שליש א׳ שלא יוחש כחו וכערך זה יהיה

 חשובה כאחח מן הראשונים :

ת ״ ט ב ק ר  י פ
ר שניארנו מנין אמא עצמה נכאר מנין ההפרש שיש ח א 1 
 נק ז״א לנוקכא כענק המוחין שלהם כי הנה ע״ר
 ששיעור ו״א הוא מן הח״ח דאמא עד למעה כן ניקכא דז״א
 הוא מן תית דז״א ולמעה אלא שיש הפרש א׳ ביניהן והוא ט
ה הטקבא דז״א מקומה הוא בתחלה כאשר נאצלה באתורי  מ
 ז״א מהתזה של זיא ולמטה טצר עד התזה היא שליש עליון
 של הת״ח ח״א וממקום סיום החזה ער סיף התית דז״א יש
. והנה שימור כתר של נוקכא דז״א  ב״ש חחתונים אתרים (ד)
 הוא שימור מקום ב״ש התתתונים דח״ח דז״א יז״ס פסיק
ה נודע כי ה״ת  ושמתי כדכד שמשיתיך וגו׳. והענק הוא כי מ
 מחפשמין בז׳׳א מהחסר שבו עד הוד שבו והנה חסד גימעריא
ה מסד המחפשט בחוך ח״ח של ז״א בהיוחו מתחלק מ  ע״ב ו
 לנ׳ שלישים יהיה כל שליש ממנו כמספר כ״ד כי גיפ כ״ד גי׳
 ע״ב והם כמגין תסד הגיל והגה כתר דז״א הם ג״פ אור אור
 אור כמגין כתר אבל טקכא הכתר שלה הוא ב״פ אור אור
 שהם גימסריא כי״ת כטדע ט הגוקבא גקראת כית ואלו
 ב״פ אור שיש ככתר רגוקבא הם בתי׳ ב״ש של ת״ת דז״א
 שלקתתם הגקכה לכתר שלה אשר כל א׳ מהם הוא כ״ר יז״ס
) זז״ס כ״ר אותיות שיש כפסיק ה ) ׳  ותמלא כדה ותעל כיד ה
ר ספרי דאורייתא ולכן הגקכה  בשכמל״ו כגזכר כזוהר וז״ס ל
 נקראת דיך וענייה לפי שמסר ממגה כיד שהיא שליש הראשון
. וז״ס שארז״ל טשתרב בית המקדש ט מ  והיא ד״ך וענייה מ
 אסור לארם שימלא שתוק פיו בעולם הזה ט בעת שגתרב ב״ה
 שהיא הנקבה מקראת כית לסכת לקיתת הכתר שבה כ״פ
 כיד כיד הנ״ל שהם ב׳ פעמים אור כמנין כי״ת ולכן מאז ואילך

 הגהות וביאורים (א) ודע וסנין היסנ ייפילו בהוא פגומ דחכמה זו דאימא הוא כוס נבוה מם הנינה דאימא ובניכם כם מפרצוף אמד לאימא הווגיידו
/ . וכן עד״ז ממ: הו ו  תדיר ואין נחי׳ חו׳נ דאימא נכפליס זולת הנינה לנד ניפ לילה אנל החכמה לא ננפל כלל דאין צורן ליקה ממנ
׳ כלינים י1קא ) ועיין נזה כימנ דחניד זה הוא דנחי׳ נינם דאימא הכר לא נכפל ממנה יילא נ נ ן: ( . במן בבו ר נ י  נפלצון אנא שהוא ישים נחו״נ בלו ואין כ
ל כותס והס נהי׳ בליש עליון. וזה יען ראיתי להרנ שדיה בכ־.נ מ״ד חרביק בנקבה דכנר כהנ רנינו למעלה נ  שהם נקראים נהי• וחגית בלה אנל כחנ״ל נשאנו נ
נ הכוללים דאימא ולא גיר דנינה ראיסא וזס חי  שהרמת נכפל ולפי מה שכתכתי לקימ וכן הירן אחי מן חנריא והרנ שדיה והו* הבוס. במן בבון : (ג) ר־ל נ
י לכ״י בהיא נוקכא וכן נבנמל״ו וכן כיי ספרים שהכל היא נסי׳ «קנא . שמן שבון: (ד) עיין במל תיקון כירח פ״כ: (ה) ר־ל כי ה ז ק ראיתי מקשים נ  9150 חה י

: (מ) שעת ןסגים ליתא גניי 1 ו י : (ח) עיין בער ליס פ ז : גז) בס פי /  כנודע שעהימ מ׳ ויצא. במן בבון: (ו) שעי ל׳ח פ

ה ע ה ע פ  י
ה לחכמה לבינה שלא הוכפלו נ׳ שלישי עליונים כלה ולא ו  (א) ולכן אם סיס זעיר אנפין לוקח מאימא ב׳ שלישי החחחוניס היהה אשר איננה :
ל שממילויה׳ ראשונה ׳  צריכה כל הנינה דאימא להחגלל ולכפול כו׳ . וא׳ח וכי במה שהיהה היי חו״ב :וים והנה בשער או׳א פ׳ש כחב ח
/ י חלקים מהיו׳ל והיו פנימיות תוך י נ ; רדו  כל הנינה נכפלת היה מספיק הלא לסי המספר היה צריך לקחת שליש דסיג :הוא נינה לנינה י
ה. וייל לאין סכי;מי ואין הקכלה רק על מה שהי: ליאיי יע״ש. וב׳ חלקי הירד אינה עולה לשליש חחתון לנינה וכ״ש לב׳ נ י נ  מלה מחכמה ל
 צריו לנפול שליש עליון דניגס ני שם מקום המוחין ונמצאת חש כח: שלישים. ועוד שלא נזכר כס שהוכפלו איחס השני שלישי סיויל ש״ללז



 היבי ה׳ היכר ז״א שערה׳ שער כיא דעי לידת המוחין פרק ביני קנ יי׳
י ג 2 י  rnמיקבא אינה ליקחח מן הז״א רק הארה בעלמא שייל^יז פ

ת , { , י ר י א  מא:רה מנוח הז״א אבל הז״א לוקח עצמית וממשית ה
. ועיר יש הפרש ועתה צריך לתת טעם למה אין הז״א ליקח הכת- שלו ל ״  של אמא ממש שנכנסה בתוכו בסיד כתר מ
, שלישים גמורים כשיעיד מה שלוקתת  ושינוי ג׳ יהיא נמשך מן השינוי הנ ל כמ״ש יהענין הוא בענין בת״ת דאמא ב
, ה קרא דעת כי הנה נתבאר אצלינו כי בזכר יש נ׳ הניקבא רז א הכתר שלה בת״ת שבו ובענין זה יש ג׳ עעמים.  המית הג
 מותין תי׳׳ד'ופרטן ר׳ לפי שדעת כליל מב׳ בחי, שהםחי״ג הא׳ הוא בעבור עלמי והב היא בעבור ניחבא יהל הוא

 אבל דעתהניקבא הוא ק״ל ואין בו רק גבורות לבר. ירע
 הקרמה אחרת והוא כי הנה אלו המוחין הכמשכין אל הז ת
ן או״א ממיתותיהם בעת  ולניקבא הש בחי׳ עיפית הנמשכץ מ
 זיונם כנידע . ואמנם ב׳ עיפית הנקרא חי״ב הם נמשכין
 ממיחין עצמן דאו׳׳א מחו״ב של כל אחד מהם אבל עפת הדעת

מ ב ש א מ א ל ש ר ו ס י ה ם ג ש ך י ר צ ־ א ״ י ב״ש למטה תוך ז ^ ן ^ 
א יהיו עד״ז שחי״ביהיה שלה ירד ייתר מעה ממקימי הנהיג שהוא בחזה דז״א שהוא ״ ז m ב l J ץ ח , u 4 ז -1? , ר ,  ר

ל לא בסיף שליש העליון דת״ת דז״א והוצרך לירד עד סיום ב׳ 3 ח א ו ו ל ^ ק ^ ^ ^ ^ 

 גיקי:
 בעבור אמא . ונבאר איתן כי העעם בעבור עלמי היא מפני
 כי אם הז״א יעלה ראשי עד שיעיר ב״ש ת״ת דאמא נמצא
מא כאשר מתלבשת ומתפכטת תיך הז״א כנודע נמצא  שי̂
 שצריך שחרר אמא יותר למעה רכנסי ב״ש תית שלה תוך ז״א
 וקי האמצעי שלה תתפשט למטה לפי שמן הת״ת שלה נעשה
 הכתר דז״א שהיא הקי האמצעי וא״כ בררת הת״ת של אמא

 יהיו בראשי בחי׳ מ,יח ג׳ הנקרא רמת הכילל חו ג כיין
.  שתתלת המשכתן אינם רקמן התפשטותי׳קליית דאי״א כלל
 ואמנם המנץ לא כך היה אלא שיש אל הז״א. נ׳ מיתין בראשו
 ממש יאפי׳ בחיי הרעת הכלול מחו״ג הוא למעלה בראשו
 ו-:בחי׳ מ.יח ממש מלבד התפשטות ה״ח יה׳יג אשר בי׳ קציותיו
דע אבל בגיקבא דז״א לא כך היא אלא שבראשה לא יש  מי
 רק בת ׳ ב׳ מוחץ לבר שהם חי׳יב שלה כנזכר בארריז רל״ב

 ;יצרך
. יהנה נודע כי מיקר הארת (  שלישים עליונים דת״ת דז״א (נ
 ז״א הוא מן החסדים שבתיך יסור הבינה המתגלים בי מהחזה
 ולמטה שכבר ננמר מלביש היסוד דאימא שהוא מכסה עליהם
 ועתה אם תרד יסוד הבינה ער סיום ב״ש ת״ת דז״א לא יהיה
 נילוי אל החסדים שבז״א כי אם בשליש התחתון לבד ויהיה
 הז״א בלתי הארה גדולה (כלל). והטעם הב׳ שהוא מפני
 הגיקבא כי בהיות יסיר דאמא מסתיים בתזה רז״א מתגלין
ה (א) החסדים והאורות וע״י הארה זו יכילה הניקבא להבגית והיא ל ם ק , ש ל נ ס ש ״ ז י ־׳־־ ם  י —
ם ואף ניבנית משם ולמטה באחור דז״אכנ״ל לפי שניקבא אינהניבנית ד ס א ח ל ר ן 3 ח ל ן ר י ב ג

פ  ט  ה רב מוח, נ
ת אשר ביסוד דאמא ובהיותן מכוסים ו ר מ י איו א^א מיפה למעת ומקים תציהרטת שלה אלא מן הארת מ n ו w « r  י
W ב׳ הכתפות שלה ביסיר דאמא צריכין לעביר ב׳ מסכים א׳ דיפן מסך היסוד w ^ ^  ״
 בשליש העליק של ת״ת שבה ישם ה-א כחי׳ הדעה שבה אשר לאימא והבי היא דופן הת״ת דז״א עצמו ואח״כ יוצא האיר
 ז״ס השר של ת-לין ש״י כמבואר אלליני במקומו. באופן ט זה אל הניקבא ובזה לא תקבל הארה ולכן אינה ייצאה רק אחר
׳ נחייה* ומלל ב׳ שיניים הא׳ שהזכר יש בו דעת כלוח מסך היסיד דאימא שאורות הגבורות מגילוח ואינן צריטן י  שינוי ?
ת והב׳ שרעת הז״א לעביר להאיר לה רק דרך מסך א׳ לבד שהיא דופן תית רז א  מי־תו־נ* יהנהיה אין לה רמת רק ממטרו
א בראש מחי״ מוח ממש ידעת הנקיה הוא בשליש העליון ואם היסוד דאימא היה יורד למעה עד שיעיר ב״ש של ת״ת  ה
״ ושם מהיבצים בדעת ההוא הגבורות שלה זולת דז״א לא היתה המלכות נוקבא דז״א יוצאת יניבנית אלא משם ״  V ״
. והטעם הג׳ בעבור ד א ה ולמטה והיתה קצרה הקימה מאד מ מ  התפשטי הגבירות המתפשטים בגיפא רו״ק כנודע. ו
 סיבה הזח דעת הנקבה גיתן למטה בגופא מביאר היא כיון אמא (ד) מלאה כאשר נת״ל כתחלת דרוש זה והוא ט אמא
חדין הת״ת שלה זנצת והוד  שלא נמשך מרעת אי״א העליון שבראשה אבל צרך לידע סכה עלאה כאשר מתלבשח משליש ה;
 למה הדעת של ז״א נתנין(ב) למעלה בסוד מות בראשו ממש ויסוד ומלכות שכה תוך ז״א לצורך המיתין שלו צריכה היא
 כיין ש1א נמשך ממות הדעת דאויא כג״ל. והעעם תלוי כשינוי להתגדל ולהתכפל כפליים להשלים תסרזנם כשיעור מה שנכנס
בז״א והםכ״ש תתתוניםדכינה דאמא ודעת ותסד וגבורה  י

 'וביש עליונים רת״ת שבה ונכפלים וגנרלים כפליים כשיעור
 תסרונם ואם נם שליש האמצעי דת״ת שבה היה מתלבש
 בכתר דז״א היתה צריכה להכפל ולהתגדל כפליים מתתלת

 הראשין הג״ל והוא כי ז׳א אשר הכתר שלו יש לו אור גדול
 מאור וגופו קטן יש בו הארה גדולה ויש בו כת להמשיך ולהעלות
 את התסר וגבורה שהוא דעת רז״א ולהעלות דרך קו האמצעי
 עד ראשי ממש תתת כתר כנודע כי שניהם הם קו האמצעי(א)

 ואז יהיה הז״א דומה לאבא ואימא שיש להם מות הרעת שלהם בינה שלה ער סוף שליש עליון רתי׳ת שבה ואז במי׳ בינה דאמא
 בראשם אבל נוקכא דזעיראנפין שגוף כתר שלה גריל ואורו תשש כתה עייכ ולא היתה שוה אל החכמה וכבר הארכני לעיל
 קטן מאד אין ב׳ כת להעלותו ונשאר למעה בגוף כי שם מקומן בזה כל הצורך. ועתה צדך להודיעך כי כל זה שאמרנו ט
: ז״א אין שיעור גוף הכתר שלו רק שליש א׳ לכד הוא כאשר לא ל ״  הראוי להם כי משם תוצכ מאו״א מ

 נכנסו

כ נשער״כ״ה -רישיכ׳ מינ וז״יל כי הנצח הוא נכנס תוך זרוע ימין דזיא וני׳(יסוד זעסרה נכנס הין :י.״ס ח״א עיין שעי ״ ד כ כ ^ ו ^ א מ י - י ד % ^ 
: ״ ׳  הנבנות דרוש ח׳ דהזרתהממירה ונשעל כנלליס סרק ו׳,לעיל שע״ח ת״ג ורוק: (י) א׳ס עיין שער הר,־מות רעיל עיב דרוש נ

ה ע ה ע פ  י

 הלעת שלו בראשו כי מיישיכו האור מלול שנכחר ו*ק. ל6יכ למת
 לאבא ואימא אמאי עומד בראש שלהם ומי ממשיכו לכם. ועיז שאם
 דעת דז״א מפני ששורשו ומקורו נמשך מו״ק דאבא ואימא ראוי היה לו
 לעמול בו״ק תוך הגיף ולא בראש נם שתי דעות דארא נלשך מקורם
 ושרשם מגופא לאיא משליש עליון דח ־ת דאיא כמ״ש רז״ל בשער הולדת
 או׳יא פיו וגשער מיד ומין פי״ד והיה ראוי לעמוד למסה בגופא דאויא
 ולא למכלל נראש שלהם ומי המשיכו למעלה ועיין מיש חיל בשטר

 מקילים

 מאוח ה' שהוא הבינה יעיש כי אותו הדרוש 5דך אתה להשוותו ללחש
ה כעין שכלך הזך: (א) ואז יהיה ה!״א לומה לאויא שיש להה מוח  ז

 הדמ״ ־1r״ c .״/ ״#״n מתה יההד אם בחינת



 06? היכל ה׳ היכל ז״א שער ה, שער כ״א שער דירת המ! הין פרק ג׳
 ככנסו בו רר! המותין דמצד אמא לבד(א) אבל כאשר נכנסין בקעטת ואת״כ עולה למעלה לשס הוי״ה ויש לו מוחין דהרות
ס המוחין דמצר אבא כנודע הנה אז יהיה הכתר ודאלקים ודוגמת מ״ש כס״ה בענין ערלה נם בענ־ן הקען  בו אח״כ ג
. והענין הוא מובן כאשר הנמול לת, כי בתתלה מתתיל ממעה למעלה שהוא בשני הערלה א י ק  שלו אורך ב״ש כדמיון כתר ט
ס יהיה לפניך ב׳ כלים שרן בקומתן שהוא התיצוניות והקליפות ואת״כ נכנס בקענות שהוא קדושה  אמשול לך מש צ א׳ והוא א
 ממש הנה כאשר נכנס זה תוך זה בהכרת הוא שהכלי הפנימי מועעת עד שעולה מקדושה לקדושה מד היותו גדול וז״ס ומעיל
 יוגכהו שפתותיו למעלה משפתי כלי החיצון ק הענין כאן כי קען תעשה לו אמו וכמ״ש כענין משה ושמואל.fואמנם למולם
 (א) כאשר הת״ת דאבא נכנס ומתלבש תוך הת״ת ראמא המיתין דז״א בין בקענות בין בגדלות טלם כאים מלובשים
 לכנוס יתר תוך ז״א יהיה הת״תשל אכא גכוה למ1לה מת״ת מהיי ראמא כנודע רק שכמו שהמותין דקמגות באים מזווג
י דאמא הוא  של אמא התיצון אליו וארט וקומתו של הכתר דז״א אז יהיה החיצוגים דאו א לכן גם הלבוש שלהם שהם מהי
 עד שם ויהיה שיעורו כמו(כ) כיש ת״ת דאמא [א] : החיצוניות [שלהם] ולכן דע שג, בתי, יש לכל ספירה (ו)
 כמכואר אצלינו כסוד פנימי ואמצעי ותיצזן וכל זה ככמי׳ ארפ
, כתי, אלו ולכן תראה מ״ש  שער הששי כי גם כנגדן בסיד איר מקיף יש ג
 בעגין ק״ש כ׳ יש מיחין דעיכור פנימי עם המקיף שלהם וכן
ם • ביניקה יש מותין פנימים ומקיפים וכן בגדלות יש מוחין פנימים ת ויתחלק לג׳ פרקי ו נ ט ק ן ד ר מוחי ע # 
, ומקיף אמנם מזווג לבושים התיצוגים דאו״אגעשין מומי! לזו״ן ג ר ו , ד M מ י  פ

 1 1 במי, פנימי ומקיף בהיותו בבען אמא שהוא נקרא אצלימ

 ענץ(ד)מוחין דקענות דע ט האדם נוצר בצגים אלהים ומבשרי עיבור וכן הלבוש שלהם הם נה י דאו״א החיצוניות גם ביניקה
, אמצעית שלהם וכן הלביש מה דוגמת האדם שהות עפה א׳ יוצאת המותין שלהם מזווג או״א ככת,  אחזה אלוה . ו
 ממוח האכ ונכנס בבק האשה שם נחהווה ונמשה צירה . שלהם הוא מנה״י דאו״א האמצעיח וגם כגדלוח המוחין הוא
 וככר כיארנו מנין ג׳ ימים לקליעה הזרע ומנין מ׳ יום ליצירה מזווג או״א ככחי' פנימי שלהם וכן הלכישים שלהם מנה״י
 הולד וענין היותו כן ג׳ תרשים הכרת המוכר . אמנם מחה דאו״א הפנימיח ולכן המוחין דעיבור ויניקה הם שמות אלקיס
 גדכר אחר גמר [הכרח] המוכר לגמרי מה מוחין יש לו וכן כי כ׳ כתי׳ אלו הס מן התיצוניות ואמצעים דאויא כנ״ל. אך
 את״כ כשנולד וכן אמ״כ כשגגדל וג׳ זמנים אלו הס שאגו קורין המוחין רגדלוח הם מפגימיוח או״א לכן הם הויוח דוגמח מ״ש
 חמיד עיבור ויניקה ומוחין. והנה באמת שאגו רואים שהקטן בסוד האדם היותו בצלם אלהים ובצלם הוייה רק שזה תיצון
, מעיבור אל יניקה ומוחין והוא  אין כו דעח שלם והוא אעום כשכלו ועלז אט רואים בעינינו וזה פנימי. אמנם יש חילוק א
, מוחין דקעטח רק כ׳ לכד והם מוח  שיש לו מוחין ממש כמו הגדול וא״כ מה ענין זה והנה ככר שכעיטר לא יש לקמן ג
 ביארגו עגין זה כי הקמן הוא אל״ם מאלהים וע״ש והסוד הוא חו״כ אך מוח הדעת אין לו(ז) לכן אין דמח לקטן כי אע״פ
 כי הקען הוא לעולם ככתי, דין כי הלא ז״א נקרא קעןכערך שיש לו תי״כ אינן מועיליןלו כי הלא תו״ב סתומים הם ולא
י הרעת והואיל ואין לו דעת לא אתנליין ולכן  אבא מקרא סבא ולכן אבא יותר רתמים מן הבן(ה) וכן אתגליין רק ע
 למעלה עתיק יומין הוא יותר רתמים מן אכא והכלל הוא כי הקטן גמשל כבהמה ואין זה רק בעיבור אך ביגיקה יש לו
ד אך לפי שאין לו ל  סיד הזקנה והשיבה כו תלוי הרתמים והקענות הוא אכזריות שכח על עיכור והוא שיש לו ג׳ מוחין ת
 ונראה זה כתיש העין. וכבר הודעתיך כי המוחין הם משלימין מותין רק מכתי׳ אלהים לכן אין לו דעת שלם כי אין לו מוחין
 את הז״א להיותו כן י״ס שלימות כי כסוד היניקה אינו רק רק מתיצוגיות ולא מפנימיות אך עכ״ז מועיל לו אל השייך לו
, כליל בג׳ לתודייהו וזה ראיה אל לכן אתר שהתתיל הקטן לינק יש לו ככר איזה מציאת הרמת  ו״ק לכד וכעיכור כסוד ג
 הנ״ל כי הלא כיארגו שכהיות כית המקדש קיים והרתמים והולך וגדל וגם הרמת שלו הולך וגדל כל זמן היגיקה אך
 גוברים כעולם אז היה זו״ן כל אתר שלם מי׳׳ס ובתורמו שהדין עדיין אין זה נקרא רמת אכל אתר היגיקה מתתיל הגדלות וגם
 גוכר כעולם אז הוא בן ו״ק שהוא סוד היניקה ובזמן התורבן המותין דגדלות יש כהם זמנים שוגים כמשרז״ל הפעוטות מקתן
 ממש היה ג׳ גו ג׳ ולכן תכין מזה כי היות הקטנות מורה על - מקת וממכרן ממכר במטלטלין וכו, ע״ש. גמצא כי בעיבור יש
 הדין. והנה כימי העיכור ויניקה הם סוד דינין ויש להם מיתין לו כ׳ מותין והם כפולים כ׳ דאנא וב׳דאמא וביניקה ג׳ מוחין
 ג״כ והם סוד אלהים ולפי שסוד המומין הם מיקרם רתמים ט כפולים ג׳ דאכא וג׳ דאמא והגדלות ג״כ כפולות ג׳ לאבא יג׳
 הלא הס באים להשלים הזו״ן לי־ ס א״כ צריכים שיהיו רתמים דאמא אך של עיבור ויניקה הם סוד אלקים ושל הגדלות הזיות
 שהם סוד הויות ולכן מותין דגדלות הם הרות ומוחין דקענות הרי בעיבור יש לו ד' שמות אלקים וביניקה ו׳ שמית אלקים
 שהם מיכור ויניקה הם אלהיס ולכן אינם נקרא מותין ממש וכגדלות ו׳ הויות . וגלע״ד שכמו שכגדלות על האמת הם ד׳
 רק אותן דגדלות . אך של קטטת אין אט קירין אותן מותין מותין זא״כ הם ת׳ הויות ד׳ דאכא זד׳ דאמא שהם תו״ב
 רק מיבור ויגיקה . ומגין זה תבין ממה שהודעתיך מסור הו״ג כן ביגיקה הם ת׳ אלקיס כי גם הרמת כלול מתו״ג גם
 האדם שהוא עשוי כצלם אלקים וכצלם הוי״ה רק שזה פנימי וזה שהוא מקעטת אך כמו שבגדלית גקרא ג׳ ע״ש היותן מלובשים
 חיצון ולהיות כי שס אלקים הוא תיצון לכן כשמתתיל הקטן בגה״י שהם ג׳ כן הוא ביניקה כנלע״ר ופשוע הוא . אךעכ״ז
 מתתיל ממעה למעלה ומתתיל להיות לו תלק מימין מצד עדיין צריכין אנו למידעי לכן מיין כמ״ש כסיד השרשיס שלי
 החיצוניות שהוא אלהים היינו בחי, הקרומות והם תמיד אף בסוד האמוראים שהם מקענות דאלקים ותנאים הם מגדלות

 דהויות
) ולא כל כנ״ש וכך מדויק כלבון ככ׳ כמו כי: ועיי; נז׳ש ג ) : ן נ ו ת וביאורים (א) ציל ט חית נכנס מוך ח״ח דמ״ס כן מצאנו נכתיי ואינו מ ו ה ג  ה
: (ה) ונלע״ר בלזל כוונו חז״ל עד נ ־  נבער כיה פיה : (ג) כאן כתונ ככיי כאן שיין תיא דצלס בער כ״ג: (ד) מכו״ב דף קיו פ״כ פי
: (ו) והנה נשער הקימוח דף נ״ח עיר בס מנואר יוהר וזיל אנל צדך שהזכור מה שדודעהין כי נל הפירה והפינה יש לה ג׳ נחי' ׳  אכרהס צח היה זקנה וכן כו
 הנקראים כלים זלנוביס והס חיצון ואמצעי ופנימי ונהוך ג׳ כלים האלו י5 ג׳ נחי׳ אורוח ביה רוהניוח הכלים והס נפב בחיצון ריח כי*מ?עי ונבמה כפנימי 1ג׳

נ שדים אנל נאסח יש לו ג׳ מוחין . במן בבון: הנ הנ ׳ מוחין כן נ מ. שמן ששון: (ז) ניצ אין לו היכר רק נ י  אורות אלו כס נחי׳ אויס וכעדס או

 יפה #עה העמ #
נ ציע מה חהא על השלשה סעמים הנ״ל כיון שלוקח מח״ח דאימא ׳  הנקודים סיג : (א) אכל כאשר נכנסים ט אחר כך גס המוחין [א] נ
 למצל אבא כגולע אז יהיה שיעיר הכחר שלו אורך ב שלישי ח״ח שני שלישים והטעמים הניל הס מוכרחים הכרח גלול. ואפשר שכשנפנסים
ר לנוקבא נו׳ ובשער לרושי הצלם לחש ל׳ כתכ חיל בזיא גם מוחין לאבא אז מאיר בכתר לז״א ומגלילו ונותן נו כח להכיל ח  כדמיון נ
 זיל אחר שיכנסו השחין לאבא אז לוקח ב׳ שלישי חפארח לאימא שיעור ביש מתיה לאמא ולא יצטרך היטל לאמא לרדח עיד עד סיום שליש
 ובזה לא יחליקו יעיין שם . וקשה לאם כן נמצא עתה חילוק גליל אמנע׳ לתית דזיא וליקא נמי לקאמד אז יהיה כיעור הכתר של אודך גיש :

 ני;



 העלה״הינלדאשערושערכ״בשער נץ חץ דקטנות פרקא׳ ב׳ קד ד20
 דהויות ושם בארנו ט אץ 3דעח דיניקה רק שם א׳ דאלקים ההוא ו-ז״ם ומעיל קטן וגי, ט סיד מעיל זה הוא םוד שאט
 ט אפי, התסד כלו טון שהוא שם אלקים נקרא הכל גכירה קורץ תלוקא דרבנן. אמנם לא היה מכסה את הראש רק
, מעיל כי הוא לכיש אל הגיף שהוא ו״ת  א״כ אין שם הו״ג רק נמרה לבדה והרכר מסיפק וצ״ע : הניף לכד וזהו פי
 נמלא שהוא סוד היניקה שאין לז״א אז רק ו״ק וז״ם ומעיל
. ק ג ״ -1 קען ואמו הוא סוד אמא עלאה אשר היא מתפשעת נה״י שלה נ  נ
 ונחזור לענין כי הלא בדינמא מ׳׳ש בז״א כן הוא כצדיקים ונכנסת כרישא דז״א עם המיתין דקענית כנ״ל וזהו תעשה לו
 שהולכים וגדלים (א) ותחלה יש להם נשמה ומוחין אמי. וכבר ידעת ענין תנה אם שמואל שהיא סיד אמאעלאה
 לאלקים רעיבור ואת״כ דקענות ואח״כ דגרלות וכל זה בסוד כי כן תנה גימז ם״ג שהוא שם הבינה ושמואל נגד ז״א וז׳׳ם
 הטקכא ואח״כ גדלים ער״ז הנזכר בז״א ואח״כ גדלים עד״ז ומעיל קען על נכין והנה מעיל נימטריא קנ״א שהוא אהי״ה
 באמא ואח״כ כאכא ואח״כ בא״א ואח״כ בעת־ק וכו׳ וכ״ז דההי״ן שהוא סור גה״י של כיגה המלכשת את המיחין ונקרא
 בעשיה וכעד״ז כיצירה ואח״כ בבריאה ואחיכ באצילית והדבר אהי״ה רההיין. ואמנם את״כ שמואל עלה במדרגה מליינה
 מובן מאליו יאיצ להאריך לפרע פרעי הרבדים. וז״ם משה יותר והיה שקיל כמשה ואהרן וג׳ אותיות שמ״י משמיאל נימט׳
 שכעת לידתו נקיא משה והוא ע״ש שהיו שלימים כו כל משה ע״ה ולהיותן מוחין דקטטת וגם הם סיד אלקים לכן כל
, אלקים של מות עיביר ונילר שלם עמהם ולכן משה גימ׳ אתיזת החילונים וקיומם הם במוחין אלו דקמטת ולכן הםט״א  ד
 ד׳ אלקים . אמנם בנדלוח נקרא משה ע״ש יסיר דאויא נקרא בשם אלקים אחרים . והנה במות הצדיק הנר״ן שלו
 דגדלית שהם קפ״ר וקס״א שהם גימטריא משה כמביאר אצלינו מצר אלילית עילין אל אצילית ונדמה שלו דבריאה עולה ללע
 ועכ״ז מציגו לו ז׳ שמות וזה ע״ש סדר המעלות שלו וז״ס ראה העליון ורות דילירה בניע הארןונפש רעשיה נשארת בקבר
 נתתיך אלקים לפרעה כי מן סיד אלקים הוא ומבחי׳ ההוא וכשמתעכל הבשר עולה גם הנפש ההיא למעלה ונשארת ההוא
 דקענית גיחן חלק־ם לפרעה ובפרע שאז בגלות מצרים היה הבל דנרמי על איכון גרמי דאשתארו בקברא כנזכר פרשה
 ז״א ג׳ גו ג׳ שהוא סוד העיבור כמבואר אלליגי בסיד גיל פסת שלח. וסיד הענין כי הנפש שהיא סיד מוחין דנדלות שבעשיה
 וכפרע שגם פרעה נמשך מג׳ אלקים אלי רקעגיח כמבואר היא עולה למעלה אחר עכיל הבשר אבל הבל דגרמי שהוא סוד
 כסוד חלום שר המשקים ושר האופים ע״ש . גם כשמיאל מצינו מוחין רקטנות מצד אלקים רעשיה שהיא הנפש מצד אלקים וזה
 ענץ זה שאמר הכתוב ומעיל קטן תעשה לו אמו והמכין בסוד נקרא הבל רגרמי נשאר תמיר עד עת התהייה בקבר כי להיותה
 ראיתי אלקים טילים מן הארן יהיא מיטה מעיל . והעניו סוד דינין יש בו תמיד אתיות הקליפות ואינו יטללהפרד מן
 סיר נפלא רע כי ראינו כי הבעלת אוכ העלתה את שמואל הנוף לעלות למעלה וכעלת אוכ לא יכלה להעלות משמואל רק
ץ אפשר שאיש גדול כשמיאל הנביא שהיה אותה בחי, דהבל רגרמי. וז״ם בזוהר פ׳ שלח על הבל מרמי'  וראוי לפקות עיניך א
 שקיל כמשה ואהרן יבמלת אוב חמלה אותו בכשפיה ובטומאתה ודא איהו אוכ להעלות מן הארז ע״ש כי הוא םודהבלרגרמי
 להמשיך נפשו אל העומאה ולהעלותי במציאות אובי נומיא שהוא סיד הקטנות יש כת בקליפות להתאתז בו לכן ראתה
 וזה תבין במ״ש כי הצדיק עולה במררנית הנשמיח הנ׳׳ל את שמואל שהיה עוטה כמעיל דימי קטנותו לרמז כי לא
 ותתלה כשהיה בן ב׳ שנים משתה לו אמו מעיל קען(ב) וכבר יכלה להעלות רק אותו סור מעיל קטן לבד וז״ש ראיתי אלקים
 ירטה ט בהיוחו בן ב׳ שנים העלחי אמו והירה היראה עולים מן הארץ כי לא ראתה רק סיד הקטנות שהם מוחין
 כמארז״ל שעלי היה רוצה להרנו על שהורה בפני רבו ומזה דאלקים. גם ברור המלך מצינו שנקרא קטן ורוד הוא הקטן
 תבין רוב מכמחו כי בהיותו בן ב׳ שנים זכה אז להורות והוא ע״ר הנ״ל גם יעקב נקרא קטן כנה הקען והוא מותץ
 הוראה (ג) להיות לו מוחין דקטנית שלימים וזהי מעיל קען רעיכיר כנ״ל כי הוא ב׳ אלקים שבו(של העיבור) הם מיתץ
 וגו׳ שכל סוד הקטנית היא מוחין דאלקים וכנ״ל בסוד יוסף רק שהם כפולים . אמנם כ׳ אלקים הם גימעריא עק״כ ועם
 שהוא סוד נ׳ אלקים פשיט ומילוי ומ ליי דמילוי שהם ב״ן י׳ אותיותיהן נימעריא יעקב ועיין מ״ש כפסוק וידו אותזת כעקב
 אותיות וג״פ בין גימטריא קנ״ו כמנין יוסף יג׳ אלקיס עצמן עשו. ונתזור לענין כי הלא אין בקענות בזמן העיבור רק
 בכללות הוא נימטריא קטן ולכן יוסף נקרא ג״כ קטן כי הלא כ׳ אלקים כי אין לו בתי׳ הרעת וטעם הדבר הוא עם מה
 ג׳ אלקים אלו ברדתן אל היסוד כמ״ש אז נקרא קען ועיין שכתבתי כי בחי׳ מיחין דעיבור הם מתלבשין בנה״י רתיצוניות
 למטה . (ד) ונתזיר לטנין כי סוד הקטנות הוא היניקה כי כן של כינה ומבשרי אחיה אלוה (א). והענין כי בסיד הרתםשל
, של עור ב׳  שמואל השלים לי אז ב׳ שנים של היניקה והיה לו סוד הקטנות האשה שהוא מקום היסוד שלה יש כו ג׳ כתי, א

 בשר
 הגהות וביאורים (א) שער הפסוקים כשמואל א׳ סימן נ׳ נפסוק ומעיל דק׳ל ט״ד: (כ) ויש ליק״ה דקרא קאמר וכן המשה מימיה ימימה וכו׳ ותינח
. וייל דעיקר רמז היה כההינה ואה״נ אעיפ שעלה עד למדריגה יוהר עליונה מ־מ אוחו  כשהיה 3ן כ׳ שנים. אמנה אח׳״כ נמאי רמז
 הנחי' לא נפסק. וראיה ממשה רנינו ני נמה לידהו ממש כיה שלם נד׳ אלדי״ס ו־יח״כ נגדל כסוי הגדלוח הנזיל ואעפיכ נ־ימר לו ראה נחהיך אלהיס לפרעה. ועיין

 ענויש חינ פיו דף קנ־ג נצמיח. שמן שכון: (ג) נמצא דמה שהים למ:ה כשנולד היה #מואל נן נ׳ שניס שד״ס וכונה נספר שמן שכון: (ד) לקמן פיג:

ה ע ה ע פ  י
 בין נחר דתבא הנעשה לרא לכתר לז׳א הנסשה מצד אימא. שכחר שלימוח אין זה מספיק שעליה היו צריכין להיוח נהיי דאגא נכונים
 דמצד אכא איני אלא שליש ת״ת לאבא. וכתר דמצל אימא נעשה מב׳ יותר למעשה מנהיי דאימא כמו שכתב הרגיני זיל ככתר הנעשה
 שלישי ח׳ח ועוד מה נעשה לאותם הג׳ הכרחיות שעשה החיל שמוכרח מתפארח וצריך עיון: (א) והענין כי הזד הרחם של אשה הוא מקים
 הדבר שלא יעשה הכתר מצר אימא אלא משליש תית שלה . ואפשר היטד שלה יש בו ג׳ בחינות כו׳ א׳ עור ב׳ גשר ג׳ יותר פנימי בפנימיות
 שכאשר נכנס כתר דמצל אבא תוך כתר דמצד אימא. תית דאבא הרחם והעור החיצון אינו סתום ודבוק אלא פתוח מאד כי׳ ואמנם
 מעכנ לתית דאימא שלא ירז ויתלבש תוך זיא יותר ממה שהיה מתלנש בהוד ה.יבור אין מות של הדעת כי אין מקום קיבוצו אלא ביסול
 מעיקרא . וגזה נשאר הדבר כמו שהיה. ששליש עליון דתית דזיא שם החיצון שהוא העור ולפי שאותו העור הוא פתוח ואינו יכול לקבל
ק לא לו״א ולאלניקבא. אבל ההכרת ולסתום הדעת ואין ט בית קיבול לקבלו ולכן אין הרעת נמצא בקםן ע מ ו ג  מסתיים היסוד דנינה ןאימ מ
. לעניות דעתי דברי רבעו זיל מן המתמיהין שהרי ׳ ו  הראשון שצריך שתכפל כל הבינה שלה יתחלש כוחה ולא תהיה שיה בסוד העיבור כ
 החכמה אל הבינה מה נעשה גו. ועול קשה שכמו שכתר דמצד אימא בפ״א שער אניך כתב הרזיל ולכן נבאר עתה מקום כניסת ג׳ בחינות
 מכח שנכנס ט כתר למצל אבא צריך שיתגדל ומפני זה מה שהיה אלה בבינה בסוד העיבור ונבאר עתה ג׳ נתינות מקומות שיש מינה
 מעיקרא משליש ח״ח נטשה עתה מב׳ שלישי הת״ח איכ גם נה״י לאנא אשר נהם נכנסו ג׳ בחינות הזיא הנזכר בהול העיבור. והוא כי הלא
 נכנס תוך נס״י לאימא כנולע. איכ צריך שנהיי לאימא יתנללו כלי נתבאר שבינה ותבונה נכללו ונעשו פרצוף א׳ לנד והנה ג׳ מקומות
 שייגלו להכיל נתונס את נהיי לאבא כמשל שהביא רזיל מבי כלים שבבינה הס אלו. הא׳ הוא המקום אשר היה בתחילה בחינת יסול
 השייט. והיא לבר שלא נזכר לעולם בלברי הרזיל. ואם נאמר לתית הבינה העליונה כוי והב׳ הוא מקים אשר היה בתחילה יכול התבונה
 שאני שיש צו מקום נססירות עצמו להגדיל משאיכ נהיי כי הם ספירות והגי הוא מקום החתך ט׳ ובמקום יסוד התבונה שם נכנסו הכלים כו׳

 ועיי!
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- לאב־. לעולם הוא טמיר וגנח ם  כגזכל אינה קושיא כי הלח י
 .אמת ואם האמה אין לה יסוד איך יתגלה יסיר דאבא כלתי
 היות לו מחיצית יסיד אמא לק ציתא אפילו יסיר דאבא חיך
 ז״א . וגם הטעם שכיון שאין יסיד אמא בהיצוגיוחיה אם כן
 כאשר יזדווג עמה לאפקא מוחין דעיבור אל הז״א אם לא

 הקדים היא להעלות ספת מ״ג מסיד הדעת שבה (ה) נם.
 אבא לא יוריד טפת הרעת שלו ולכך גם ב׳ היעית אין בהם
 ינמצא שאין לקטן בסוד העיבור רק ב׳ מוחין דאבא
 וב׳ מוחין דאמא הם ד׳ מוח ן שהם ד׳ אלקים. אמנם
, פעמים  ביניקה יש לי ג׳ מוחין דאבא ונ׳ מוחין דאמא הם ו
 חלקים והנה הקטן מזמן העיבור כבר יש לו ראש אך סיד
, אלקים , אלקים א  הראש הזה נמסך מב׳ מוחין הנ״ל שהם ב
 דימיגי והוא לוקחו בבחי מילוי יודי״ן גימטריא ש׳ והב׳ דשמאל
 לקחי בבתי׳ אחוריים שלו והוא גימטריא ר׳ הרי ר״ש של

 ראש וא׳ הוא כללות שם אלקים :
 ונלע״ך ששמעתי שגם ביגיקה יש ראש (ו) ע״ש מה שקדם
 לי בעיבור כי לעולם נשאר ראש זה רק גתוסף
 בו תיספה וגדלות לכן גקרא ראש גם אחר הגדלות אמנם
 לפענ״ד ששמעת• שנם ביניקה נקרא ראש כגגד נ׳ אלקיס

׳ ,  שיש בו והוא ג׳ אותיות ראש ר׳ מיח בינה ש׳ מוח חכמה א
 מות דעת כי בדעת איגו גיכר רק כללית א׳ לבד שהרי
 בעיבור נא היה ניכר כלל גם שהוא מלא באלפי״ן ככורע
 שחלקים של דעת היא מלא באלפין וזהו א׳ של ראש . ועיין
 מ״ש בסיד ג׳ ימים של קליטת הזרמ ומ׳ יום של יצירת הולד
ך אלקים של מוחין נעשין ראש יגלגלתא את״ב  ושם בארגו א
 נעשין קרומים למותין דגדלית . ייהכה לא כל ימי היכיקה שיין
 כי בתחלה אינו מדבר כלל ואחר כך מתמיל לדבר מעט מעש
 והמכין הוא כפי מ״ש בסיד הקדיש וגם בס־ף הדריש של אלס
 מאלקיס כי תתלה אינן ניכרים בו רק ג׳ אותיות אלם ואת׳׳נ
 נכנסין כו אותיות י״ה מאלקם ואז מתתיל לרכר זאז יש כז
 תוספת אמר שמתמלאים אלו השמות של אלהים זה כיורי״ן
 וזה בההי״ן וזה כאלפי״ן כי אין ימי הקטנית שיין שהרי גס
 המוחין דגדלות נכנסין בי מעט מעט רמביאר אצלינו (ז)
. אמנם ׳  כסיד פעיטית מקחן מקח וממכרן ממכר במטלעלין כו
 סיד הפסוק נאלמתי דומיה הנזכר שס בענין המוחין (ח) כי
 הלא בבריאת עולם אצילות הזיא בתחלת אצילותו היה על
 דרך הנ״ל אבל עתה האלקים כבר הם שם יאע׳פ שלפעמים
 הס בסוד אלם אינם לבדם כי סוד האלקיס כולם כבר הם
 סס רק שאינם מתנלים יעימדים שני איחיוח י״ה דוממות שם

 ואינן מתגנין (ע) הארתן ז
 ׳זמנם

׳ •סיד ד ׳ מוחין ג׳־כואעיפ שנאמא (ניאשנייש) י: נ ה : (ג) נ״א לינק: (ד) וכנגדם מצד אכא יש לו נ מ ) נ׳א ו נ ) : ת וביאורים (א) על חוה הכיי ו ה ג  ה
: (ה) ר״ל ואינו עול: מין משיי הדעה למעס הנזכר שאין ל: יסוד לדלניכו ועיין מבויש זף רן׳ נופ/־ יותר משורש . י ׳  לאנא אפי׳ סכ

א: (ע) נ״א מסתליןין: : (ח) הו י ס  שמן ששו!: U) נ״א נשאר ראש: (ז) שער כיס פיג ו

 בשר ג׳ ייתר פנימי בפנימית הרחם ועיר החיצ ז אינו סתום
 ודבור אלא הוא פתוח מאד כי אינם משיקים צירי הטור ים
. אך הב׳ שהם סוד הבשר הם סיגרים הרחם ונושקים ז  ע״
 שפת הרחם זה עם זה ואין להאריך במקום שאמרו לקצר .
 ואמגם בסיד העיבור אין לו מוח של דעת כי אין מקום קיביצי
 אלא ביסיד החיצין שהוא העור ולפי שאוהו העיר היא פחות
 ואינו יכיל לקבל ולסתים בתוכו הדעת כי אין בי בית קיבול
 לקבלו. לכן אין הדעת נמצא בקטן בעת העיביר. אמנם
 טעם הדבר בעצמו למה אין שם בחי׳ יסיר סתום כמי בנ׳
 בחי׳ הפנימי העעם היא שכבר ידעת כי הםט״א כל אחיזתן
 הוא בנוקבא יבפרע כל חשקם יתאותן הוא לבא א) לינק מן
 היסוד שלה כי שם מוצא כל השפע והקדישה יהיא (ב) בחי׳
 חיצין(נ״א שהיא בחי׳ החיצון) והם דינין גמורים ואם היה שכ׳
 עור שלם ויסוד שלם היו נאחזין שם החיצונים לינק מן אותו
 היסוד החיצוני לכן לא ברא שם הש״י בחיי היםיד כדי ש >
 יהיה מקום יניקה לחיצונים אך בב׳ בחי׳ הפנימים אין חשש
 אם ינקו משם כי אין להם שם אחיזה ולא יוכלו להניק ;ג)
 אמנם באיש אינו כן אפילו עור החיצין שלי היא מכסה את
 בחי׳ היסוד שלו לגמרי. ובזה תבין סיד הערלה שבאש ולא
 באשה ואדרבה שלכאורה היה נראה שיותר היה ראוי שתמצא
 הערלה בנקבה מרכורא שכל שליטת ויניקת החיציניס בנוקבא
 היא למולם אך היה הדבר צהיפך כי באיש אין חשש כ״כ אם
 יינקו החיצינים משם כי חסדי הזכר דוחין את החיצונים אבל
 אם היו יונקים מנוקבא היו מחריבין את העילם. ובזה תבין
 סוד פריעת ערלה בזכר היא שמתחלה כורתים עור החיצון
 והוא סוד הערלה שמשם אתיזת החיצונים ואח״כ פורעים עור
 הבתי׳ האמצעי שנם הוא סיר אלקים ליניקה והיא דינא אבל
 אין תותכין ומשליכין אותה רק כונתינו לפרוע כדי שיתנלה
 הבתי׳ הג׳ הפנימי שהוא יסוד האמיתי קדשי קדשים ימתנלה
 דאז אין כת בחיציגים להדבק שם. ובזה תבין למה לא גברא
 האדם מהול אלא ערל כי הוא מוכרח להיות כי ג׳ כחי׳ הלל
 אמנם כתולדו שאז מגיע זמן היניקה אז אין לו צורך כסוד עיבור
 וכזרתין אותו ומשליכין אותו להורות שאין זמן אחיזת המיצינים
 ויניקתן מן הדכורא רק בהיותו בסוד עיכיר אך מן זמן יניקה
 ואילך אין להם אחיזה בי ולכן אפילו בזמן היניקה שהוא ס ר
 אלקים ג״כ כדי שלא ינקו משם פורעין איתי כרי שיתנלה
 הפנימי ומאורו יברחו כל החיצונים פי אינם יכולים לסובלו הרי
 בארנו מצוח מילה בקיצור. ונחזור לענין שכיון שבניקבא אין
 בה בחי׳ זו ולכן אין לו בז״א בקטנות בסוד עיביר רק ב׳
 מוחין(ד) ג״כ ואע״פ שבאבא יש בחי׳ יסוד אפילו בעיבור

ה ע  ש
י נכנס עמו נמיש הרזיג בסיא דשער  גי גופא דזיא אין העור מהי
 החשמיל זיל והנה העזר של החנינה אינו נכנס יפנים אלא הוא נשאר
. וכן  כחיץ מלביש עיג העור הנק. א מלבו: דז״א יעשיב כל אותו הסרק
 נשער דרושי אנייע כיא כתב רל וחרנם ענין לבושים וכנפיים אלי
 הם כך כי כנר נתבאר כי נהי׳ דאימא הס נכנסים ומכלבשים גו רישא
 לויא בכוד מוחין כנולע. ואמנם הלבוש היוד׳ חיצון שבכל לטשי נה״י
 דאימא אינו נכנס גו רישא דז״א יעיש . ואיכ איך כתב החיל מעם
 כעיקר שאין מוח הדעת בעיבור יען כי אין העור יכול לסבול בתוכו
. לכך נראה צעיר שעור  והי-יקרא אין העור נכנס בסיד המוחין כלל
 לנקס רזיל לאו לוקא והל עיקר הכונה לומר שבסרצוף החיצון דאימא
 שהוא פרצוף נה׳י שלה אין בו בחי׳ •סול מסעם שכתב החיל לכן
 אינה יכילה להכיל בחוכה מוח הלעת לן״א ל,ך לעת אין בו בעיבור
 ואף שהחיל בשער רפיח פיו כחב שבח׳ חלשי העיטר נחקנו ח׳ ססי׳
 דז״א מכחר עד הנצח שהם ח׳ ספירזח עם הלעח יעיש . לעול: מוח
 לעת אין נו ומה שנתברר בימי העיבור הייט כלי הדעח חללא
 לנילנלתא ללעח כי טלאי אף נעיטר שלם הוא נרמ״ח אינרים ושסיה
 גילים. ובזה חני! שהחיל נשער השמוח פיג כחב ג׳ כלים ללעח לזיא

א אירוח ואינם אלא שנים נין. ל  ובפי־ ג׳ כלים. ללעת לנוקנא ואינם א
 נחיצ .

ה פ  י
 ועיין ׳&ער המוחין פיב באופן מפורש יוצא שבמקום היסוד לחנינה שם
יא. ושם היו הכלים לזיא נתונים.  היה העיבור וההריון דעיטר ראשון ל׳
 ואי אמרת שאין מקום היסוד יכול להכיל בתוכו מוח הדעת כי הוא
 פתח פתוח איך ובמה סבל בחוט כל הכלים רזיא כל ימי העיטר ומה
 גם ששם נצסייר מת רר ונתקן הולל וכל זאת בעיבור ראשון לפרצוף
. אלא שאין זו קושיא כלל שצריך שתלע שאעיס שבעיבור ר א ט מ  גהיי כ
 ראשון לא נתקן אלא פרציף נה״ לזיא וגס המוחין שלו באו מלובשים בנהיי
 לפרצוף גהיי לאו״א מ״מ העיטר היה תוך כל ג׳ פרצופים לאויא תוך
 פרצוף חב״ל שלהם היה העיטר אכ-י׳ עיבור ראשון שכן כתב הרז״ל לעיל
 בכמה מקומות ומהם שער וו״ן פיב זיל יבזה נמצאים זיין עומליס
 באמצע בין נה״י לא׳א .־בין פנימיות לאו׳א ואז היו שס בתיך פנימיוח
 או׳א בכול עיטר כלרך הולל הנתון במעי אמו ואין תימא בזה הו׳ .
 ועוד כפי האמת אין זו חציצה והפסק בין איא לאויא לפי שזיין כו׳ .
 הרי כי העיבור היה חוך כל ג' פרצופים דאי״א ושם יפה כוחו ביסיל
 לתטנה להחזיק יותר. אמנם עדיין קשין דברי החיל שכתב כי בחי׳
 המוחין לעיבור הם מתלבשים בנהיי החיצוניות שצ הבינה כו׳ לפי שאותו
 העור הוא פתוח ואינו יכול לקבל ולסתום בתוכו הלעת כו׳ מה ענין
 העור אצל המוחין הלא לשלם כשנסיי לאימא נכנס ומתלבש בהול מוחין
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 הס בס" ל ימות החמה ועיין מ״ש בביאור ;!טוס הקטילה
׳ ושם ביארגו פי אחר וגם ׳•: שבכאן  בסיר שס״ה מגים ט
 אמיחי. אח״כ בררחן אל גרון דז״א שם מתמעטין. והפגין כי
 ככ רבד עליון כאבי־ יירר אין טלו יורל רק מתמעט ומחברי
 והייתי־ מיבחר שבי נשאר למעלה ט חיכו יכיל לירר למטה
 והשאר ניפל ויורד למטה וכן בכאן היותר מובחר וזך ורחמים
 נשאר למעלה עם המוחין דגרלות והשאר יורד למטה. והגה
 ברדת! למטה בגרון(נ־א מן הנרון) אז נתמעטו והס בין כולם
 שם א והיא ציריך! א׳ (ג) בהוא ק״ך צירופי אלקים לברם שהוא
 השליש ממה שהיה למעלה אח״כ ברדת המוחין לקטנות ביסוד
 ז״א אז שם מהמעטין ואין.שם רק חציים והם ס׳ והס סור

ק ק ג ב ר  פ
 אמנם כשבאין ימי נדלית אז נכנם ם המיחץ דגדליח שהם
 הרות ומתפשטין בכל הז״א מידע (א< ואז יירדן
 כל המותין של אלקים למגיה עד היסוד ואמנם סדר ירידתן
 אינו בפעם אחת רק כפי סדר כניסת המוחין דנדלות כך סדר
 ירידת אלהיס דקטנית כילד הרי באדני בברכת אבות שאין
 מוחין מדלות נכנסין יהד רק תחלה נכנסים בק״ש י״ק תחתינים
 דאמא הנ״ת נה״י(א) בהחלה. ואח״כ נכנם־ן חג״ת ובברכה
 אבות נכנסין ג״ל ךר:ןא ואח״כ נכנסין נה״י דאבא .יחח״כ

w r .׳w ws .׳w vv׳> , ׳, — ״ ״ . . .  חג״ת דאבא ואח כ נ״ר כי אץ המיחין דאבא נכנהיש עד ״
 שיכנסו המוחין דאמא כולם ובק'׳ש ::עדיין לא נכנהי רק ו״ק הנה מטהו שלשלמה ששים גבורים סביב לה כי אלו הס ם
 המימי,׳ דאמא איו בהם כח לדהית ולהוריד המוחץ דקגינות אלקים מצד הגבו׳ ונקראו ס׳ גבירים. וכבר •דעת איך המלכות
 י היה אחירי ז ׳א ננד נה״׳ והה״נ שלה הם בדעת שלה כננד

j ! • ׳ ״ ׳ * ׳ • ׳ / ו ! • ׳ | ו ו / « . ׳» # . . . ( _ 

 בדשא דניקבא ישם מחמעטין חליין ונשארים ל׳ והס סוד
 שלשים מעלות שהמלכות נקנית בהם . ד). והטעם שבכל המדרגות
 אינם מתמעטין רק חציין ובגרון דז״.א לא נשארו רק שליש א׳
 כי הוא מקום צר מאד ואח״כ •ודדן אל יסוד נוקבא ואינם
( ה ) ן ו  על דרך ירידת ז״א שיורדין ומתמעטים מיעוט א׳ מר
 כי׳ אך סדר הירידה מג״ר לגרון ומשם לנ׳ אמצעית ומשם
 לנ״ת נוקבא ואפשר דהוי ע״ד דכירא ואיני זוכר אך בעגץ
 המיעיע אין בגיקבא רק ב׳ מיעוטים א׳ ברישא יא׳ מסוד
 דילה סיומא דגופא . אמנם כל הה״ג שלה הם ביםיד שלה
ק ואז הם שם חמין מ  כנודע ואלו אלקיס דקט׳נות מתערבץ ע
 שהיו מתחלה ברישא ואינם רק ט י והם סוד י״ה יז״ש במ״א
 שהיסוד נקרא י״ה. את״כ יורדין בראש הבריאה ישם הם
 שליש לבד ט לפי שירדו מאלילות לבריאה אז נתמעטו ב״ש
 ונשארו ה׳ לבד אמנם זהי ה׳ אותיות של אלקים וז״ס בראשית
 ברא אלהיס כי אלהיס הוא בבריאה גס ז״ם אלהים גימטריא
 הכס״א כנזכר בתקיכים ׳־:!זו וטוני לשם יה כי הלא הבריאה
 הוא סיר הכסא שהוא םיד אלקים כנ׳ ל ומשם ולמטה (י) אין
 שים ירידה אחר בשרשה באצ•׳ א״א להס לירד יותר אלא בראש

 ח  u י
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 ועיר סבה אתרח כי אלו הם מיחין דאמא דמינה דעין מתערין
 ובפרט היותן בחי׳ ו״ק שיש בהן תערובות רץ לכך אינם דיחץ
 האלקים דקטגות שהם דין אך כשמתתילץ לרדת ג״ר דחמא
 עד תשלום כניסת מוחין דאבא אז הוא ירידת מיחץ דקטנית
 כי גס ו״ק רמוחץ דאבא הם ריחי! האלהיס רקטנית להיותן
 בסוד מוחץ דאבח שאץ בהם שום דין כלל כנודע יבפרט
 אחר שכבר נכנסו גיר מיחץ ראמא . יעתה נבאר הסדר
 כשנכנסץ ג״ר דמותץ דאמא אז מורידי; את המוחין דקטנית
 למטה בגרון דז״א נמצא שירדו ג״ר דקטנית בגרון דז״א אח״כ
 בכניסת ג׳ תחתונית דמוחין דאבא יורדין מן הגרון אל חג״ת
 דז״א ער שליש מליון דת״ה דז״א המכיסה ששם הוא סיים יסוד
 אמא בת״ת ח״ח מידע ושם הוא תתלה בנין הנוקבא משם
 ולמטה וכשנכנסין נ׳ אמצעים (דאבא) אז יורדין בב״ש ת״ת
 רז־א המנולים וכשנכנסין נ״ד ראבא אז יוררין מב״ש ת״ת אל
 נה״י ה״א ומתקבצים שם כילם ביסוד ה״א ועומדין שם ואחר
 כך ע״י זווג הם יורדי,׳ חל הנוקבא כסדר הנ״ל אמנם לא כל
 אדם זוכה לזה . ודע כי יש מ׳ שבידי כה במעשי להוריד
 האלקים דקטנית מרישא ח״ה עד הגרון ויש מי שיוכל לדחות!
 עד החזה וכן כפי סדר כל המרדנית הלל. יהגה כל כח שכחה

V 
״י (ועיין בשטהיכ זרוכ היב ועמידה וכימ). עמן בבון: (כ) ריל בבההילה כל למוחין מ־ר ואהיכ מהפננוימ. ועיין ס נ י ד ״ ה ה צי1 נ י ר ו ״ י « י r ו v - y n 
ב פ־־ו. כמן בבון: (ג) ט״ן נספר נ׳ב דמיד טיח ד׳ה וכן מה בפי׳ נזה : (ד) הרנ במ; :בון :הנ כלא זכה ״  י *־ '״ר :׳ד ריש 0״ו ב:ור כ
י רזיל מיוי הצלי: (ה) ר־נ שנו״א היה המיעוט בגרון ע־:מו בנשילו ס׳ בגרון וס׳ ירדו ליסוד אנל כץ ננקנא הינו כן ר ן אג ר מ ע . .\״ כ ״ נ ״ ט י . ר . מ  ל

־ב עימו מתמעעיה ל׳ נראש י״ה ביהוד. במן כהון: (ו) נ׳נ עיין נעיל שער חניך פיח ר  1 אלא נ

ה ע ה ע פ  י
 נחיל דן בשבת בין בז׳ח בין ננוקנא כמ׳ש הוזיל נפ׳ נתרא יעיש . שהיתי דגדלוח יורדים עד היסוד וחוזרים ועולים כדי לגדל זיא כן
ת לן״א מלאי הגמור שאין נו עזהיד האלהים שבמקומות המגולים נוסלים ביסוד ויחרים ועולים עס ע ך א,ן ל ו נ ו ע 3 י : ק כ ל ר ד ש ל  יעיל י
 התסשסות החו׳ג וא״כ פרצו״ נהיי אין הוא מהגדל שאין גידול.אלא הח;ליס יעיש הרי שסרצוף כחנית מהגלל ע״י היויג ליניקה. וא״כ
: (א) ואז יורדין ן ל ו ס ל ן ד : ת א מ י יאך ה  עיי המיס ימ׳ש ה״זיל והמיס הנורמין הגידול אינם אלא הרוינ וכיין פר.יף מהיי שאין נו חו״נ ה
 שאץ ני ה'ג היאד הואימתגדלכי כן כת: הרזיללקמן ז״ל וכמו שמצינו כל המוחין של אלהיםלמנןה עד היטל כר. לאו דוקא כל המוחין שהרי
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 מדלות יוררין ה״ח המגולין ביסוד וחוזרין ועולין למעלה כדי
 להגדיל ז״א כן עד״ז האלקיס שבמקומות המגולים טפלין ביסוד
 ומוזרין ועולין עם המסדים הנ״ל וז״ס סולם מיצב ארצה
 שראה יעקב שהוא סוד היםיד הגקרא סולם מוצב שבו ראה
 אלקים עולין ויורדין בו על דרך הג״ל. וז״ס אלקים ראיתי עולים
 מן הארץ הגזכר בשמואל וכבר הודעתיך לעיל איך יעקב ושמואל
 היו תתלה מסוד אלקים דקעגות גס המרו ראיתי אלהים עולים
 באופן אחר והוא כי האשה בעלת אוב תמהה מאד ונחרד לבה
 על דבר זה. והענין כי עליית אנקיס שהם בחינת התפשטות
 המגולה של אלקים אין ניכר בעלייתן כלל כי הס מממתקים
 ע״י החסדיס דגדלות (ו) אך החרלה' שלה היה באופן אחר
 והוא כי הלא בארגו כי ע״י הורדה המוחין דגדלות מורידן
, מוחין דקטנות לתתא ביסוד ואתכפי־ן המן אז יורדין יותר  ג
 למטה כנ״ל אמנם כשיש ח״ז רוגז בעולם מחמת פגם עבירות
 או מסתלקים המוחין דגדלות שבו שהיו כופין המוחין דקענות
 (ז) ואז עילין אלו האלקים למעלה ברישא דז״ת ואז יש רוגז
 גדול ח״ז ולכן אמר שמואל למה הרגזתני לעלות שהיה מתיירא
 מן הדין וז״ש ראיתי אלקים עיליס מן הארץ. ונחזור לענין דע
 כי בירידה מוחין דאלקים אל הגרון דז״א כבר בארנו זה בסוד
 חלום יוסף עם שר המשקים ושר האופים ישר העבחים ועם
 פרעה ט כולם מסיד אלו האלקים ואלו הג׳ שרים הנ״ל הם
 הג׳ מוחין דאלקיס ומקום חנייתן בקגה ובושט ובוורידין שבגרון

 וכן גרון גימטריא ג׳ אלקים עה״כ:

 קים.
 השער השביעי

 #ער מוחין דצלם ויתחלק לח׳ פרק
ס א כדת ׳ ר פ • 

 ועתה נבאר עגין ג׳ בחיגת שיש בזעיר אגפי] ושלשתן
 ין בשם מיחין (ח) ושנשתן נקנ נכללין בשם מיחין (ח) ושלשתן נקראו צלם
 בסיד כעשה אדם בללמינו ושלשתן נכלצין בג׳ אותיות

 ה׳ מקומית כנזכר באדרא וא׳ מהם הוא הזרוע וזהו העעם
 שהקליפות נאחזות שם תמיד וזיס נעילת ידים. ודע ט האלקים
 שיורדין עד היסוד אינם רק מנ׳ מוחין (א) ט התפשטות של
 המיחין דקטנוה בו״ק דז״א (ב) נשארין במקומם באופן שיורדין
 ג׳ אלקים דמיהין ביסוד וז״ס ביום הגמל את יצחק ידרז״ל
 שהוא סוד ה״ג מ״ל והעגין שכבר בארגו איך ביסוד דז״א יש
 ח׳ גבורות וזהו הי׳ג מ״ל ט ה״ג הם ת׳ גבורות שביסוד
 הנקרא מלטה. ואמנם הם נסלרןוה לשתי חלוקות ה׳ ג׳ כיצד
 ה״ג מננפ״ך דגדלוה וג׳ אלקיס דקטנות הרי (שה׳) גבורות
ג׳ משחי הבחי׳ וזהו את יצחק כי יצחק הוא שורש ו  (הם) ה׳
 הגבירות כמב אר. אמנם קשה חיך אפשר שירדו שלשה מוחין
 וגשארו הו״ק במקימן כי הלא אלו (ג) מלובשים בנה״י דתבוגה
 ואם כן איך ירדו שלשה פרקין עלאין דנה״י לתתא וגשארו
 ב״ש נה״י התחתינים למעלה וזהו אין השכל סובלו . והענין
 הוא כי הרי כבר בארנו שהיסוד דאמא מסתיים בחזה דז״א .
 והגה המיח דחכמה רז'א מתפשט בג״ס דז״א שהס קו ימין
 חח״, ומוח בינה ח״ח מתפשט בקו שמאל בג״ה ימית דעת
 אינו עד״ז לפי שנ״ה דאמא הס סתימות ומתפשט המוח מליבש
 בתוכם בב׳ הקוין ימיני ושמאלי אך מוח דעת בא מלובש
 ביסוד דאמא . ואמנם עד מקיס סי.־ם יסוד דבינה בא הדעת
 הנ״ל מיגבל ומלובש בתוכי אך בהסתיים יסוד דבינה הוא נגלה
 ויוצא לחיץ ושם אין מי שינבילני ולזה הטעם מתפשטים ה״ח
 של הדעה לכל הגיף דז״א וממפשעין בחג״ה נה״י כמבואר
 אצליכי כי אס יס ד הבינה היה ארוך גס הדעת שבו היה
 מהפשט דרך קי אמצעי ביושר כמו שאר הב׳ קוין (א). נמצא
 ט האמת היא שג׳ מוחין עלאין אלידאלקיס דרישא-עס המוחין
ה דאמא כולם נופלי{ ה (ד) תוך ל  המתפשטין בחג״ת ל
 למטה ביסוד ט כשניפלין נה״י דאמא ביסיד ניפלין שלימים
 לא נמחצה יכן גם המוחין שבתוכם ניפלין אך דעת המתפשט
 בגיפא בגלוי בו יק אין מי^יגבילהו ולכן נשאי במקימו ואינו
 יורד עש השאר אל היסוד. ונמלא שכל המוחין שגחו״ב אפילו
 המתפשטים בו״ק הכל נופל וכן הדעה בחי׳ קיבוצו במקומו
 ברישא טפל אך בחי׳ התפשטות הדעת בו״ק נשאר שם תמיד
 ואפ לו בזמן היות שס מוחין דגדלות. אמנם ז״ס עילם הפוך
 ראיתי עליונים למטה והתהיניס למעלה הנזכר ברב יהודה
 הנמידנ שנ. מר שמוחנ וםול ^ ו י־,ו ז• ו־. ד הדבר שכל האמוראים (ה).

 צלם מתתא לעילא כי אות צ׳ דצלם הם המוחין
 הנכנסין בפנימיות זעיר אנפין ואותיות הס בחי׳ אורות
 מקיפים שיש על ראשו התמתון ל והעליון Q׳ ואלו יתבאר
 לקמן(ט) בעיה .. ואמנם עתה נדבר איך נעשו אלו מבתי׳ אמא
 ונבאר בפרטות ג׳ בחינות אלו ונאמר ט הנה נכללין באופן
 אחר והוא כי המוחין דז״א שהם נקראו חבי ד. שלו ובכללן נכללו
. ׳  ־ כל,מה שלמטה מהם עד תשלום פרצוף ז״א הרי זו בתי׳ א
 הב׳ הוא בתי׳ כתר דז״א שהוא ע״ג מוחין הנ״ל. הג׳ הוא
 בתי׳ הב׳ מקיפים שלי שהם הנקרא ל• דצלם כג״ל. והנה
 ג׳ במי׳ אנו געשין לז״א מפאת ג׳ בתי׳ שיש כגגדן בתבונה
 כדלקמן בע״ה (י) כי אלו 'המוחין הס בתבונה ויש יותר

 עליונים .
ן זה היעכ עיין נה׳פדך. מ״ה ועב״נ נסדר דחיית. מוחין דקענ ת אלו ג עד ה־ף פירקין וכדי במי ׳  הגהות וביאורים (א) עיין שעה׳ק דכוכ י׳א דן• ס' נ
: (ג) מיחין דקטנות: (ד) עי׳ דרא . זמיש הזך נ!ל* ב י ) עיין הרח דמ״ה עיא שיעה י נ  יע״ב ועיין חז׳ח דף מ׳־ה. במן בבון: (
ה . ומ׳ש ר  דאמא פי׳ זך מגיר, ונהיי דנה״י דאמא שהרי כל נהי׳ המוחין דחכ־ד ומגיח ונהיי הס נאים הון נה״י דאמא והמגיד זחגיחדאמא הס מקיף ל״מ ז
־ ־ י ־־ לעיל דנכ־רו נ״ש  ־
 ניסור

 הס מבתי׳ חלקים דקטנית ומי שהוא מאלקיס דקטניתדרישא
 נופל הוא למטה ביסוד ומי שהוא מן התמתזניס שהוא מהתפשטות
 ו״ק היא למעלה והבן זה . ואמנם בחי׳ זו אינה נמצאת רק
 באלי המוחין דקטנות כי הסאלקיס. דינין והשורש שלהם שהם
 המוחין נכפין יצריך להורידם אל היסוד לטפס אבל הו״ק
 שאינם רק התפשטות שלהם א״צ להורידם וכמי שמנינו שבה״ח

 להלן כי נבנופליס נה״י דאמר• ביסוד נופלים שלמיה לא למחצה פי׳ אפילו נח" חויב מזיל ניגיקר הקושיא. והנן דעיקר כזונה רביכו הוא דמ׳כ לעיל דנכ־רו נ׳
. שמן ששון: (ה) פער רוהיק דיב ע״נ : (ו) פי׳ כנדל בהוד הגמ־־ל ־הגבורות הס ניס ק י  נהיי הההתוניס למעלה דאין השכל סובלו הוא על נהי׳ הדעה הכולל ו
ד: (ח) ר׳ל צלה דמוהין דעינ,ר וצלם דמוהין דיניי  ונודע דמיתוק הגבורות עיי ההס.־יס הוא כנדל ונמהקיס גס עמהס האלקיה רלו׳. כמן בבון : (ז) שכיח ספ׳

 וצלה דמוחין לגדלות דג׳ בהי׳ אלו בהם המוחין דעיבור יניקה מוחין הס נכללים'בשם מוחין ונקראים צלה כיא יאהד בפ׳ע ושלשתם יחד בכללות גיכ נכי"
 צלם והס ג׳ צדיקי״ן זה הון זל וג׳ למדיין זתיז וגי ממי׳ין זת״ז זהבן. כיש: (ט) הזפ׳׳ד: (י) שהם נהיי דאמא הראשונים . מרח ונהיי המדכיס וחצי ר
. כמן בהון ; ע ו ב  •הוא דנה׳׳ המוחין הוא בנהיי היבניס והכתר הוא מתית מהיי החדשים דחבונה ול״מ דצלס הוא הציקומה עילאה וזה פ

 בכללות גיכ נכללים באותיות
 קומת העליון.

־ד־ / י ׳ 1 • 
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 ט נשאר למעלה כמ׳׳ש הרזיל למוחין יורדים עד הבריאה כי ג׳ כלים לחיצוניוח דז״א כהכרח ירדו
 עמהס כי הס יותר חיצונים מהם וכבר ילעת ממקום אחר אין הגי
 כלים יורליס בבי״ע זאע״פ שאמרנו במקום אחר שאין אלהים יורליס
 על הבריאה . הוא להיותם מוחין אן הג׳ כלים יורליס בבייע כו׳ ונמצא
 כי בהכרח שיורל החיצונים לז״א עם המוחין לאלהיס לחיצונים לבייע
 יע׳ש. ולעיל שתי לשונות הללו קשה לזווגם כי בולאי כשיורליס חצוניח
 לפרצוף ז״א לבי׳ע מוחין לקטנות יורליס עמהס ובתוכם הם יושבים
 ונאמר שנס נה״י לחיצונים לאימא יורלים עמהס כיון שהמוחין לחיצוניות

 מתמעטין והוצכין. והיותר זן ומובחר
 לקמן בפירקין ואותו הזן ומובחר שנשאר למעלה הוא הנעשה קדומות
 'Yלמוחין לגללות הבאים אחיכ כמ׳ש הרב 1 בכמה מקומות שמוחין
 לקטנות נעשו קרומיות למוחין לגדלות ועיין מיש החיל בספר מבויש
 שע״ה תיא פי״ג: (א) נמצא כי'האמת הוא שהג׳ מוחין עילאין אלו
 לאלהים לרישא עם המוחין המתפשטים בחויג וכיה תוך נהיי לאימא
 מלס נופלים למטה ביטל כי כשנופליס נה׳י לאימא ביסול הם נופלים
 :לימים ולא למתצה וכן גס המוחין שבתוכם נופלים. אן הלעת המתפשט

 בהון גופא בגלוי טיק אין מי שיגבילהו. ולכן נשאר במקומו ואינו יורד .בתוכם אמנם בפרקין מתבאר כי יש פעמים שיזרדין המוחין לקטנות
 כו׳ ולעיל שלהי שער אני־ כתב הרזיל זיל וכן כ י בנו במ״א אין האלהיס לבד ־ והפרצוף לחיצוניות נשארים במקומם. ושם כתב כי שלש כלים

 לחינוניות
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 המוחין הם חב״ד אבל שרשם י אבל הענין הוא כי הנה

 של הנ׳ מימין נשאר למעלה
 הרושם שלהם ומציאיתן בכתר
 ואותן המוחין שבכתר הם
 גדולים ומעולים לאין קץ על
 המוחין הנקרא תביר. ולכן
 תמצא באדרת נשא שכאשר
 מבאר סדרי ספירות הכוללות
 כל האצילית אשר הא״אנקרא

ר (ו) וזה סיד מנתצ ״ £ * 
 בדרך ישתה הנחל
 הוא יסיר דתבונה ובחורו
 מליבש דעת דז״אשבו החסד׳
 הנקרא מים ואלו מים נמשכין
 מן הנחל ההוא ומתפשטין עד
 היסוד דז״א וחוזרין ועולין

 ומנדלין אותן כטדע ויסוד נק׳ כתר ואי״א חויב מזכיר שם
 דרך בסוד דרך גבר בעלמה בא״א בתינת גולגלתא ומוחא
 נמצא כי היסוד דאמא הנחרא סתימאה דליה.-אמנם מו״ב
 הם או״א שהם מנפים היוצאין
 ממיס דא״ת הנקרא כהר וכן
 הוא הענין ביים הפרעות
 שבכל פרצוף! וא״כ בוראי כי
 כמות הסתום שבכתר היא גדול
 מאד מן חו״ב אשר בפ־ליף
 ההוא כי הרי מן הכתר נחנלו
,  הס ובהכרח הוא שבחינת ד
 מוחין שהם הו״ב ודעת הכולל
 הו״ג שארבעתן יהיו נמצאים
 בכתר בודאי כמבואר אצלינו
 בברכת שים שלום של העמידה
 לכן הס ד׳ כריעית וד׳ זקיפות
 ע״ש. נמצא כי (ז) המוחין
 הס למעה מבתי׳ הכתר ואינם
 בתוכי כי הכתר גבוה מאד
 מאד מהם והס למעה ממנו
 לנערי אמנם בכתר יש בו
 במי׳ פנימית שהם מרחין שבו
 בעצמי ממש ובחי׳ החיצוניות

 נחל מים וממנו
 מאותן החסדים

 דרך נעשה
 שותה הו״א

 ואז נגדל ומרים ראשו וסוד
 הרמת רחש הוא כי חנ״ת שבו
 נגדלין ונעשין בחי׳ ראש בסוד
 ג׳ מוחין שבו חב״ד ונמצא כי
 אין ראש זו מחודש רק שמה
 שהיתם בסוד תלת הורמו

 למעלה י וגדלו ונעשה
 בסוד חב״ד וזו בחי׳ ו׳

 רחש
 שבכם
 הוי״ה הכולל האצילות כי החלה
 היה בז״א ו״ק לבד ו׳ זעירא
 שבתוך ה׳ דאמא עלאה ועתה
 יצאה ונעשה ו׳ עצמה שבשם
 הוי״ה ונעשה לו ראש שהוא
 צורת י׳ שיש בראש ו׳ כנודע
 כי ביניקה היתה ז׳ לאחר ה׳
 ראשינה אלא שלא היה לה
 ראש כי היה ו״ק לבר ובנדלית
: ,  נעשה לו ראש דהיינו י׳ על ו

 מליינים מהם שהם מ; אמא עילאה. ונדבר עתה באלי של
, בתי׳ א׳ הוא נה״י שלה הראשינים  התבונה ונאמר כי יש בה נ
 שנתלבשו בז״א להיות לו בסוד מוחין הב׳ הוא בחי׳ מצי ת״ת
 (א) ונה״י שלה החדשים שנתפשעו בה מחדש כדי שתהיה שלימה
 בי״ס גמורות להזדווג עם אבא כנ״ל הנ׳ הוא בתי׳ שאר קימתה
 שהוא מן ממניח העליון דת״ת שלה עד למעלה עד ראשה וג׳
 בחי׳ אלי מכיינות עם ג׳ בחי׳ אחרוה באופן זה. והעגין כי
 הנה נח״ל כי בעת לידתו עלו אלו האורות של הכלים של נה״י
 דתבונה למעלה בחצי תחתון של הת״ת שלה ונתרוקנו אלו
 הכלים מן האורות שלהם עצמן ולא נשאר בהם שום חיות כלל
 ועיקר בסיד אין התירה מתקיימת אלא במי• שממית עצמי עליה
 ואז בהיותן כלים ריקים נכנסו להיכן המיחין דז״א שהס מן
 החכמה שבו עד למעה שהם ט״ס וגתלבשו בע׳ פרקין שיש
 בגה״י של התבונה ואח״כ נתלבשי כולם חיך ז״א מחכמה שבו
 ו5מטה כמ״ש בעיה. ונמצא כי הכלים והגוף (ב) של אלו המוחין

 הס בהי׳ א׳ שהס הכלים וגופניות התבונה ע:מה אבל האורות.
 והרוחניות והנשמה שבהם הם המוחין של הז א עצמו אמגם
 לפי שכבר נסתלקו אירית שלהם ונכנסו אוריה הז״א במקומם
 לכן אלו הנה״י דאמא מתתלפין מטבעם הראשין ונהפכים
 להיות עצם מעצמו יבשר מבשרו סל הז״א עצמו וכגוף עצמו
 דמיין ממש ואינן נקראין אלא בשם גיפא דז״א ממש. ובזה
 תבין מ״ש בדרוש גילית דז״א איך היא שמן ויק שיש בי בלבד
דע שכל עצמית חיני רק ו״ק איך הגדיל אח״כ ונעשה בן.  מי
 י״ס גמורות וכס ביארנו (ג) כ׳ הנה הענין היה שהיה בי ו״ס
 הנקרא ו״ק ונכנס בו עוד ג״ס שהם נה״י דהבונה"ומתחברין
 כל פרק עליון דנצת
 עליונים דכלי החסד
 נצת דתבונה מתערב
 עם פרק התחחין דחסד ופרק מציון דכלי דננח רז״ח ונעשין
 חסד דז׳׳א יפרק ג׳ דכלי נצח 'דתבינה מתערב טם ב׳ פרקי
 תחתונים מצת ז״א ונעשים נצח דז״א ועד״! בקי שמאלי ועד״ז
 בקו אמצעי כמבואר אצלינ׳ במקומו(ד). נמצא כי הנה' י עצמן
 דתבינה מתערבים עם הכלים ומפא של ז״א והכל נעשה כלי

 יחד ונעשין טיס גמירות בחופן זה כ
 תבונה מתערב ומתחבר עם ב׳ פרק1
 דז״א ונעשין חכמה ־בו ופרק ב׳ רכל

 עליו

 שהוא הגולנלתא אלא שחיציני׳
 שהוא הגולגלתא (ת) מתפשטת עד למטה ימלבשה גם את
 'המוחין הגקרא חב״ד אבל עיקרית הכתר אינו אלא למעלה
 על אלו המוחין. ועיין בביאור אותו מאמר ג׳ רישין אתגלפין
 דא לגו מן דא הנזכר בחחלח אדר״ז דרפ״ח ומשם' תבין עני[

: ו נ י  זה המוח סבנ&ר שהוא מלבד המוח עצמו מה ענ

 פרקבמיח
ה נבאר מהיכן נעשה בחי׳ הכתר הזה והנה הוא-נעשה ת ע  ל
 מבתי׳ תצי התתתוןשל הת״ת דאמא הנקרא תכינה
 וזהו ענינו. כי הנה כתבנו לעיל כי לסבת הכנסת נה״י דאמא
 הראשונים.חיך ז״א בבחי׳ המוחין הוצרכה להתגדל ולעשות
 ,לה״גה״י חרשים אחרים ושם בארנו איךהיההענין ואמרט כי
 האורות של נה״י דאמא עלו בחצי ת״ת החתתון של תבונה
 לדתות את הולד שיולד ויצא לחוץ ואז אוחן האירוח הוציאו שם
 נהיי אתרים תרשים כי בעלות האורות הנ״ל האירו ונתנו כח
 הוא גרוע כתכלית הנרעון כי הוא נעשה תיצונית ולכיש אל לכלי ההוא של מתצית הת״ת התתתון והגדילו ממנו (ט) ג״כ

׳ י ׳ י נה״י ר ׳ ־ י  י
 הנה״י החדשים כי

 וגוף א׳ בהשוואה ח׳ וכגוף דז״א הו־ ממש ולכן נקרא בחינה
 זו בחי׳ הגדלה ממש של הז״א עצמו כי להיותן כלים ריקנים
 ונכנסו אירית דמוחין דז״א להיכן נעשו כגיף דז״א ממש והרי
 נחכאר כחי׳ המוחין דז״א מחכמה שלו ולמטה איך נעשו ע״י
 נה״י הראשונים של התבונה שהם הכלים בלתי אור . הבחינה
 הב׳ הוא הכתר של ז״א אשר הוא נעשה מן החצי התחתון של
 ת״ת (ה) ונה״י התרשים של תבונה והנה בתינת הכתר דזיא
 צריך שתתילה נכאר מה ענינו אס הוא מכלל מיתין דז״א או
 לאו אם מכלל הי״ס דז׳יא או לאו כי בדבר זה יש מחלוקת
 גדולה בין' המקובלים ובספר יצירה נתבאר שהחשבון י׳׳ס מתתיל
ק ׳ ו  מן המכמה כמו שכחב אחח היא רוח אלהיס חיים ט
 אמרו אין ראשיח אלא חכמה וראיוח הרבה לסברא זו גם מה
 ענין הבנת לשון כתר ולמה נק׳ כך. והנה כפי הנראה מפשעות
 לשון התקינים וספר הזוהר נראה ט הכתר הוא גולגלתא
 וחב״ד הם המותין שבתוך הגולגלתא ואם כך הוא נמצא שהכתר

 המותין כדרך הגולגלתא המקיף ומלביש את המוחין ואין ספה נה״י תרשים ואז האורות הראשונים שנסתלקו נתלבשו תוך אלו
 שתכלית ומיקר הם המוחין כי הגלגלת הוא כלי ומלטש עפל הנה״י החדשים כי הגה״י הראשונים הוצרכו להתרוקן לכמה
 אליה ודבר זה לא יעלה על דעת תינוק בן יומו כי הרי •כתר סבות הנ״ל אם לצורך לידת המותין דז״א ואס להעשות לבושין
 גדול לאין קץ על התכמה ותבונה ודעת ונחשבו אצלו כלא היו למזמין דז״א עצמו כנ״ל אבל אלו שהם תשלים י״ס של תבונה

 f) ההחתון ונח* w>: (כ) הוא הכלים והוא כגוף וכפל הלשון ונו
 ישון. שמן ששון: (ג) לקמן פ״ו יו׳ ושכ״ה פיו ושניה פ״ד: (ד) לה>

: : (מ) עיין שמן פשזן ע״ז נ ) לקמן סזפי ח )  נר ייג פיג ובם :

 מ״ש אנל האורות והרוחניות והנהמה שנהם גס זה הוא כפל
יל: (ז) עיין לעיל  (ד) לקמן פ׳־ו: (ה) לקמן פ״ג: (ו) ממוזרח־ו ז

 הגהות וביאורים. (א)
 הל

 שער

 יפה עעף!
 דתיצוניות ח״א כהכרח ירדו עמהם כי הם יותר חיצונים מהם כי׳ ועיין שלהי שער המטרים שער מוחין לצלם:



ס 2• ג׳  «> היבי ת היכל דא יג:ער ז׳ •ט!ר כ׳ג שער מוחין דצלם פי

ק ג טיח ר  פ

ה נבאר ענין (ח) הכחר הזה איך נעשה מחצי ירמ ת ע  . ו
 החחתון ומנה״י חדשים לתבונה ובו יתבאר מ״ש
 למעלה כי אמא יורדת ימשפלת עצמה למסה להיותה כתר על
 ראשו ואם כפי הנ״ל א׳׳צ להשפיל עצמה. אבל הענין כי הנה
 עיקר בחי׳ הכתר דז״א אינו רק חצי התתתון של ת״ת לבר של
 התבונה והיא ממש שורה ע״נ מוחין שלו הנקרא הביר' כי
 הרי בארנו * כי הכתר הוא

 * כלב (ע) כתר גימעריא
 ג״פ אור וסוד אור
, ע״ב  יוצא מאויר ואויר רי״ו ג
 דיודין גמצא כי הכתר רומז
 לכי׳ פעמים ע״ב ליודין ועם
 כילל הרי י״פ ע״ב ליולי״ן
 נכללין בכתר ונעשין נשמה
 בכתר שהוא אור וכבר ירעת

 כי כתר במי׳ אור מקיף :

 רק (י) ספירה ה׳ לבד ואינה
 נתלקת לג׳ קוין(יא) יא״כ איא
 שגס הנה״י התרשים המתחלק׳
 לג׳ קוין יהיה כתר דז״א אבל
 צריך להכין שכפי זה מה געשה
 מן גה׳׳י החדשים המפסיקין
 בין חצי ת״ת אל ראש ז״א .
 נם צריך להבין מה שנתבאר
 אצל/: במקומות אתרים בענין
 דרוש המוחין דז״א איך צריך
 י״ג שנים עד שיכנסו בו(יב) הוא זמן ירידת הכתר עליו ואס
 כפי הנ״ל שהת״ה עצמו שורה ע׳׳ג תב״ד דז״א א״צ לשהות
 זמ: רב כי כיון שנכנסו כבר נה״י דחבונה בסיד מוחין שבתוכו
 מאליו נשאר עומד הח״ח ע״ג המוחין ברנע בלתי שהות זמן
 אבל הענין הוא כי הנה האמת הוא שחצי ת״ת תחחון של
 התבונה הוא לבדו נעשה .כתר והוא חונה ושורה ויושב ע״ג
 המוחין ממש. והנה הת״ת הוא גוף רחב כנראה בחוש הראות
 ו ש באמצע ובתוכו מקום חלל ורמב יותר משאר ספי׳ ובפרט
 כאשר נעריך גוף.של אמא שהוא מקום היותר רתב שבה ורישא
 דז״א שהוא היותר צר וקטן משיעור שבכל איבריו ובפרט כי זה
 בחי׳ אמא ווה בחי׳ כנה הקטן כי וראי כאשר חונה אותו תצי
 ת״ת על ראשו דז״א נכנס ראשו דז״ח בתוכי וכל המיחין שלו
 מיקפים ומוכתרים מחצי הת״ת הזה ויש בו שיעור גדול שיהיה
 קצתו נשאר למעלה וקצתו יורד ימםבב את המוחין דז״א ואמנם
 הנה״י התרשים של התבונה אינם נכנסין תיך פנימית דז״א
 כאשר נכנסו הנה״י הראשונים. אמנם הם נכפפין ומתפשעין
 זיורדין בצד האחוריים של ז״א כארס הארוך הכופף קומתו
 ונשען ע״ג ראש האדם הקצר קומה העומד לפניו ואחורי
 הננס נגד פני הארוך ואז הארוך כופף קומתו ומשים גופו
 שבמקום טבורו ע״ג ראש הננס ורגליו ניחלץ לאחוריו דננס
 נמצא שראש האדם.הארוך וחצי קומה העליונה זקופה מעומד
 למעלה וחצי נוף נכפף ונסמך ע״ג ראש הננס והרגלים שלו׳

 יוררין ומהפשטין מאחורי הננס

 הצי ח״ח חחתון
 דחבונה על רחש

 ז״א
 מייי

 מ״ג
) וויל ואפילו ג  הנקרא ז״ח: (

 וכן הענין כאמא עם ז״א כארוך
 ע״נ הננס ממש .יהיא עומדח
 ממש על הז״א כעין ציור הלמד
 כוה*. נמצא חצי תית התחתון
 דחבינה כפוף על רחש ז״א
 כעין כחר על המוחין רז״א
 ורגלי אמא שהם נה״י החדשים
 ׳ורדין וגתלין מאחורי ז״א על
 למטה באופן שהת״ת עצמו
 דתבונההוא דבוק ממש ועומל

 עצמה חזרו האורות להתלבש בהם והנה מזה המחצית התחחיי
 של הת״ח ומן הנה״י בבחינת כלים ובחינת אירוח ג״ כ שלהס
 עצמן הם הנעשין כתר של ז״א והרי וה היא שיניי א׳ שיש בין
 הכתר אל המיחין כי המוחין הכלי שלהם הס •של התיינה
 והאורות הס של ז״א אבל הכתר הכלי יהאיר שלו הכל הוא
 של תבונה . ובזה - (ח) הבין טעם למה אין הכתר במספר
 ייס כנ״ל אמנם מתחילין מן החכמה שהוא נקרא ראשית .
 והענין כי הנה המוחין דז״א שהם תב״ר שלו האורות הם של
 ז״א עצמי ואע״פ שהכלים והלבושים הם נה״י הראשינ־ס של
ל עכ״ז הס טפלים ונגררים אחר הרוחניות והאורות  התבונה מי
 שבתוכי אשר הס מז״א עצמי ולכן משם הס מתהילין מספר
 הי״ם שהם חי״ד חי״ה נהי״ם שבו. ובפרט במ״ש לעיל כי
 הכלים של נה״י הראשונים לתבונה נעשו בשר מבשרו וגופו
 ממש דתית ח״ח (ב) אמנם הכתר שלי אין לו שייכות עמו
 לת באורית ולא בכלים כי כילס הם בחי׳ התבונה לבר ואין
 בו בתי׳ רז״א כלל זולתי שהוא מתתבר עמו ישירה עליי כעין
 כתר כמ״ש ולכן אינו נחשב במספר י״ם דז״א יזכיר כלל זה.
 זגס בזה הבין למה נקרא כתר כי- הוא לשון כותרת והיבבה
 כמו העטרה המקפת ומסבכת ומלבשת ראש האדם והיא דבר
 וולתו כנראה בתוש היאות שהעערה דבר הנבדל מן גוף האדם
 גם מזה תבין הפרש ויתרון מעלת הכתר על המוחין כי המוחין
 היו האורות ברי׳ ז״א עצמו ובחי׳ הכלים שלהם בלבד היו מן
 התבונה אבל הכתר שלו כולו כילי ואור הוא מן התבונה לבדה
 ופשוט הוא היתרון והמעלה שיש בין תבינה לז״ח שאין קץ וקצבה
 אליו ומה גס כי אפילו בחינת הכלים יש יתרון לכלי הכתר.
 מכלים של מוחין לב׳ סיבות א׳ כי הכלים של מוחין הס כלים
 של נהיי ראשונים לבד אבל כלי הכתר הם מהנה״י החדשים
 וגס מתצי ת״ת התמתן (•״) ונודע כ׳ חצי ת״ת גדול מכל
י כולה כמבואר אצליני בהקדמה הידועה. כי הבחינה  מהי
 כקטנה שבכל ספירה העליונה היא גדולה' מכל מה שלמטה
 ממנה (ד) והרי ראית כמה יתרון יש אל הכתר על המוחין
 יפשיט הוא כי הכתר גדיל מכל הט״ס כולם של הז״א לגמרי

 ואמנם עכ״ז נקרא כתר של ז״א עם היות שאין לו שייכות ק
 עמו. והטעם היא לפי שכאשר אמא שהיא התבונה רוצה להמטיר
 ולהכתיר את בנה ז״א בסוד בעטרה שעטרה לו אמו הנה(ה)
 היא יורדת ומשפלת גופה למטה עד שיעיר חצי ת״ה שלה
ל ומקפת ומסבכת ראשו של ז״א ונעשית לו בחי׳ כתר  מ״
 ועטרה ואז נחשב כאלו הוא מבחי׳ ז״א׳ עצמו לסיבת התתברוהו
. וז״ס מ״ש בתיקונים הכתר הוא אמא על  והתדבקותו עמו
 ברא גם אמרו בתקוניס כי כל. הכתר הוא אהי״ה (ו) והענין
 הוא ט מבתי׳ אמא הנקרא אהי״ה כנורע נעשית כתר לז״א
 כנודע כפי מה שבארנו ודע ט לא ז״א לבד אלא ע״ר הג״ל
 הס כל בתי׳ של הכתרים של שאר הפרציפים כמו א״א ארא(ז)
 טקבא דז״א ט כולם כתריהם נעשה מן ת״ת העליון שעליו
 על״ז שבארנו בכתר דז״א והגה גס כן יתבאר לך כי הרי
ד אח/ה אלוה והרי און אנו רואים שהאדם התחתון מ  מ
 שבעה״ז יש בו כתר עם המותין בתוכו למעלה מן המוחין שלו.
 אך זה יובן במ״ש ט הנה כמי שהכתר אינו מכלל נופו דז״א
 רק בחי׳ מקפח עליו זולתו כך הוא באדם התחתין שהכתר
 שלו הוא אור מחני מקיף עליו ואיני נגלה יניכר לעין כל
 אמנם התיצוניות שלו המתפשט למטה היא הנגלה והוא' הגוננלת

 . המקיף את המותין של אדם עצמו:.

) מיש די,״ת דרא נראה דריל זה־ה נ ) : ו י  nVftl וביאורים (א) לקק פ״ה מות ב׳ מיק ואוה ד׳ ופ 'ח ובשניה' פ
 מנחי׳ כלי הראשון אשר לא היס בו נ

ן ו מ  מ
 ןהיח הרנ

 ומשא י
ס י מ  מ

 בעליון שעליו
 1ג׳1

 יקר»1
 41&א וג״כ הנהיי כחדשים כהל לז״א איכ נמצא להכהר מיהי׳ נהיי ההזכיסיאלו" נחלק לקוין״ואיך'אפכר זה.! לזה הירן זא׳יכ כפי זה אי'אפבר שגס הנהי•

. במן שכת : (יב) ניב גיא מ״ג ע־ מכליה ובכללן:^י• ׳ ו כ י י.לו ו  מדשיס הפהחלקים לג׳ קוין יהיה כתר לזיא אבל צריך להבין מה נעבה מנה׳



 ךרבלה/היכלדאשעלזשערפגשערנוחיןדצלםפרקגר ״ קז3!2
 ההוא מורא יצאת לאה אשת יעקב באחור ז״א מחציו ולמעלה
 'ומסתיימת עד התזה ג״כ כי לאה יוצאת תכף במקום הדעת
. וכאשר גכנסו המוחין תוך ז״א תכף  של רא מאחוריו כטדע
 יוצאת דרך. אתור כתי׳ לאה כלל וכאשר הונת הכתר על ראש
 ז״א ירד גם הוא ונחפשע ונמשך עד המזה כלל והלביש
 וכיסה אח לאה העומדח שם פניה נגד אחורי ז״א והכחר
 מלביש ומכסה אחור לאה ועי׳׳ו חין חיציניס שולעין באחוריים
 שלה וגם הלובן ההוא ממתק הגבורות והדינין הקשים שבאחוריים
 של לאה כנודע. וזהו העעס שבספר הזוהר קרא אל לאה
 עלמא דאחכסיא אבל רתל היוצאת אחר סיום הכתר הזה.מהתזה
 ולמעה גקרא עלמא דאחגליייא. והנה סיום הכתר הזה.שהם
 נה״י התרשים של התבונה הם מגיעין עד ראש רמל ומםיפם
 ומסיומם נעשה כתר של רחל נוקבא דז״א. והנה תבין באדר״ז
 ואד״ר למה לא הוזכר רק נוקבא תתאה רתל רנפקא בין תר ן
 דרועץ דזיא מאמיריו אבל לאה שה־א עלמא דאתכסיא לא
 הוזכרה כי הנה היא נכללת ונחשבת ככלל הכתר של רתל
. וכזה ל ל  וכאלו היא עצמה נעשה כתי׳ כתר של רתל לםכה ה
 תבין משארז״ל שאמרה הירח לפני הקב״ה רכשיע א״א לב׳
 מלכים שישתמשו ככתר א׳ פי׳ כי הנה הת״ת דתבונה הוא עצמו
 נגדל ונתארך ונעשו נה*י החדשים ממנו כנ״ל אשר סיומם הוא
 כחר רחל הנקרא ירח ולבנה .באופן כי הת״ת דתכונה נעשה
 כהתתלתו כתר לזעיר אנפין ובסופו כתר דרמל . ועתה נכאר
. מקיפים על , ם דצלס שהם כ י  (יב) בתי׳ הג׳ והוא אותיות ל
 ראש דז״א שהם מבחי׳ (הלל) חצי עליונה של התבונה מד
 י תשלום תצי עליון על הת״ת שבה כי משם ולמעה הוא כתר
׳ של(יג) צלם . והעגין הוא כך כמ״ש בע״ה כי ל ל ל  דז״א כ
׳ דצלם הוא (יד) כתכיד רתכוגה ם  הוא הנ״ת של התבונה י
׳ אינה אלא ב׳ ספירות ותצ• ל  והרי נגמרו יים .. ואמנם ה
 . שהם ת״ג ותצי עליון' של הה ת של התכונה כי תצי(עו) התתתון

 הוא כהי׳ כתר של ז״א כלל (עז) :
 י והנה אלו המקיפים יש להם כחי׳ אחרת והוא כי הכלים
 שלהם הם נופא דאמא דחכוגה עצמה אכל האורות
 שכחוכם הם משותפים כי יש בהם אורוח ומקיפים(יז) דמוסין
 דז״א וגם יש עמהם כיתד האורות של החכונה(יח). והנה יש
 כחיגה אחרת ככתר משא״כ כמקיפים כי הכתר י הוא יורד
. וא״כ אע״פ שהוא כהי׳  ומלביש ומכחיר וסובב אח הז״א כלל
 אור מקיף אינו נכנס כחשכון המקיפים הלל כי הם מומריכ
 מרחוק לממלה ומשם הם מאירין למעה כז״א אבל הכחל
 המסבב אוחו בקירוב ובדיבוק גמור איט נקרא מקיף ויש
 בחי׳ במקיפים משא״כ ככחר כי אלו המקיפים יש בחוכם ג״כ

 אורוח ז״א כלל ולכןגקרא מקיפים של ז״א אבל הכתר הכל• ־
 והאירוח הכל של חבוגה ואין בו מחלק הז״א כלל אכל המקיפיכ
 אע״פ שהם רתוקים ממנו כלל עכיז מתייחסים אל הז״א ונקרא
 מקיף שלי כיון שבהם מעורב ומשותף אורות זיא עצמו ולולי
 . כך לא היו מתייתסים אל הז״א כלל משא״כ ככתר אע״פ שטלו
 הוא של תכונה עכ״ז להיותו דכוק עם ה ז״א מתייתם להקרא כתר
 שלו. ונמצא כלליה הדברים כי ג׳ כחי׳ הס הכחי׳ יהא׳ הוא
 מיחין דז־א שהאורות שלו והכלים של ההבינה (יט) והכתר דז״א
 האירוח והכלים של החכונה כלכד (כ) ומקיפים(כא) דז״א
 הכלים של החבונה והאירוח הם מחוברים ומשוחפים והם א.דות
 דתבונה ואירוח דז״א (ככ) וע״ש (כג)(מ״ד (כד) נלמ״ר
׳ מל׳  שחכליח הדברים שבינה והבינה הם ס״ס והבונה היא •

 :ע״ג־־מותין רז״א והוא^נעשה כתר אליו וא״כ ירידה זו דרך אחורי
 ומתפשכ״ן ,דא-שיורדיזומתפשג״ן" נה״י החדשים כדישישאר הת״ת בבתי׳
ץ צריטן שהות.וזמן לירד כמ״ש אצליני(א) ת ^ / ע ק כ  •כתר ד
 •כענין המשך י״ג ישלים ידגדלית רו״א כלל. נמצא כי הכתר דז״א
 אינו דבוק ביתדבגיף אחד עם הנה״י הנכנסין חיך ז״א אבל הם
אחד מם. נה״י התרשים היורדים ומשתלשלין מאחורי הז״א.  גוף:
 ובזה תבין מ" ש אצלינו במ״א(ב) כי קו. אמצעי דז׳׳א(ג) לפעמים
 • יורד עד למטה ונס בתי׳ הדעת שהוא עמו בקו האמצע גס
 : היא יורד למטה ממקימי ואמנם החו״ב שבו נשירין במקומם

 'ואינן יורדין לפי שאינן קשורים עם ככתר אמנם אס היה (ד)
 נקשר עם נה״י הפנימים דהבינה היה מוכרח שאם יעלה הכתר
״ב שבב׳קיין האחרים ירדו ויעלו עמהם : סהחו  •(ה) והדעה נ

ק ד גדת ר  פ

 ונבאר עתה •..מנין ירידת והשתלשלות הנה״י של תבונה
 החדשים מאתרי ז״א והטעם שאינן יורדין ינמשכין
 דרך. פניו הוא כלי שתוכלי הספינה להסתכל פניה בפני הז״א
- כאשר תכפוף ראשה להסתכל בו. בהיות פניה באחורי ז״א
 ותכפוף ראשה ותביט בפניו. של הז א שהוא נמוך ממנה ותאיר
רנליה משתלשלין כלפי פניו נמצאת  , כו בהסתכלותה ואלו היה י
 ־.פניה כנגד פני הז״א והגה היא גביה מאד וכאשר תכפוף
ראשה להסתכל בו איגה"מסתכלת י אלא באחור של ז״א (ו) 1 

 •והנה• שימור אורך והתפשטות והשתלשלות גה״י החרשים הלל
 באתורי ז״א הוא עד סיום שליש עליון דת״ת דז״א שהוא ננר
 החזה-שלו אשרמשס ולמעה יוצאת רתל ניקבא דז״א באמורי
 ז״א.כלל• ט מקום'שמסתיים היסיד דחבונה שנכנס בתוך
 • פנימית ז״א שם כנגדה מבתון מסתיימין נה״י דתכינה התרשים
 ^החיצונים.'ואע״פשנה״י רחבונה החדשים שיעורם כשיעור אורך
 נה״י הראשונים עכ״ז אינו דומה התפשטות(ז) ׳בפנים ביושר אל
 המיצונים שנכפפין ומתעקמץ ונכפלים. ומתפשעין כאסירי עורף
 ז?א לכן הנה״י הראשונים הנכנסין תוך ז״א מתפשעין עד
 . סיום רגלי ז״א והנהיי החדשים אשר נכפפין ומקימים לאתור
 אינן מגיעין רק״עד החזה לבד והנה ע״י התפשטות אלו הנה״י
 .התרשים-באחור ז״א מ־ התזה מתכסים אחוריים של ז״א ואין
 התיצונים והדיניךשולט ן באוחן אחוריים עליונים של (עורף)
. זרע.כי כל בתי׳ אותו(ת) התייורא והלבנונית שבאחורי  ז א
 העורף דז״א וכל הלבנונית אתורי הניף והכספים שלו כולו
 הוא בתי אלו הרגלים של אמא אשר הם מכלל כתי׳ הכתר
 שלו המקיף את ז״א כאופן שכל אותו התיורא הגזכר כאדרא
 שיש למעלה כגלגלתא וכן אותה התוורתא המתפשטת כאחוריים
 הכל הוא בתי׳ הכתר הנזכר באדרא הכותר ומקיף את ז״א .
כעל כתי׳ א״א (מ)  וז״ס מיש כאדרא נשא דף קלת ע״
 וזיל ומהאי גולגלהא גפיק חד עיבר חיוור דגתית לגלגלתא דז׳יא
 כו׳ כי ודאי הוא יורדח דרך אחורי רישא דא״א. ודע כי על
 הלבנונית שהוא י כחי׳ הכחר הג״ל שהוא סיום הרגלים של
 התבוגה החיצוניות נמשך ומלביש עליהם בחי׳ חד קיצי דשערי
 הנמשך מראש הא״א (י) דרך עורפו בין תרין כחפץ כנ״ל
׳ כ יגמשך ג״כ עד המזה דז״א כדי לכסות י  באדרא דקכ״ט ע
 הכחר מחשוף הלכן אשר שם ולכן גמכך קוצי דשערי דרך
 אחור ז״א ועוד טעם ב׳ כרי שלא לכסוח הפנים של ז״א לכן
 נמשך דרך :אחוריו. ודע ט הנה נחבאר כי קיצי דשערי
 מלביש.ההוא חוורא שהס גה״י החרשים והגה למטה(יא) מן

- דביגה
: (ג) ריל כהר (ד) הכהל: (ה) גיא או ירד: (ו) ריל דלפולס נה״י כחדשים צריכים להיות נ ׳ פ ו ) כמר כ״א ס נ  הגהות וביאורים (א) גער כ׳׳ה פ״ג: (
 הההפכעות דרך אחור ואס מתהפכח הוא ונמצא נהיי החרכים כלפי פניו דזיא איכ אימא אינה מההכלה אלא באהור רויא כאבר כופה

 קומסה׳וזה פ:
 ואימא דכל

. _ _ ״  החסיד נפל יושיה ר.יהח שריהח דדה.} וכן הוח נהדיח בשער הקרסול־. יף כינו דרוש כ׳ ןעיץ ״
ב. כמן ככון: (יא)ר״צ לפנים ממנה , קוצא דכערי מדשא דז״א המהפכה מאחוריו יעי חי  כוא־חוורא רגולגולחא וחוורא רקדלא הוא ההפכמות נהיי החדשים, ועוד נ

. כמן שבון: (יג) לקמן פינאותי ר פ כ  ולא למסה ממש רהנה נודמ דלאה יציאחה מייהזרי הדעה דז״א כנזכר בסמוך. שמן ככון: (ינ) זה חוזרלמיכ גפיא שה ה
. והנוסחה שנספר ניב עיין ש״מ פיס ווו הנוםחא היא כפי השמועה ככמע מוהרח־ו דל פיא מהאר״י זיל הונא נגער ההקדמות י ו נ : (יד) נ״א היא הניד ו נ י  ני. מ
ד: (ה) נ״א דמקיפים: ד: (סו) כער נ״ה סי י  נ..רןכי זיא : (גזו) כרנ כמן שכון הניא משם הרב אור זרוע רחצי ל-י ייקא אלא שליש כמ״ש בשער לירה המוחין הנ
) ביחד: (כג) נהכיי כהנ ליג וניר כיין לפיא מדרוכי דצלס : (כד) זה כמינ נסכיי כוא נ כ נא) גיא והמקיפים : ( ) : ׳ : (כ) נהי׳ ג ׳  (יח) עצמה: (ימ) נהי׳ נ
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 דבינה העומדח מחזה שלה עד סיום שלה .ולכן נקרא ם׳. ממנו והם ל׳ שמות אלקיס כולם בסוד ב״ן פי' ט אלהיס
ן אוחיות כ• זים בלי אלקים  ואמנם המלטח דחכזנה זו היא כלולה מי״ס ג״כ והע״ס הם כשוע ומלא ומלא דמלא הם ל
 כללות (א) לם דצלם והמלכות (ב) דמלכות שבה הוא ל וד״פ כ״ן של ד״פ אלהיס הס גימעריא >׳) קלקל וז״ם הקדקד
 דצלם גכנסח כפנימיח דז״א. ואמנם הכחד דז״א גם הוא מקיף מקום שמוחו של חינוק חפף וזהו צחוק משה לי אלקים כי• כ׳
, אלקים גימטריא עק״ב וי״ג אוחיוח המילוי־  לכן הוא מע״ס דמלכוח דחבונה הלל (ר״ל שבסיביר נכנס מוחין שהם ב
 כלי חיצון של מלכות דמלכות דתבונה) (ג) וביניקה אמצעית בכיא משתיהן הרי הוא גימעריא צחק ועם י׳ אותיות לב׳
 של מלכות דמלכות דתבוגה ובגדלות פנימית של מלכות דמלכות אלקים גימעריא יצחק וזהו(סוד) צחוק משה לי אלקים וגו׳
 לתבונה) שבכל (ד) ספירה יש ג׳ בתי׳ כלים ונמצא של דצלם זז״ס שורש קין והבל קין נגד ל״כ אלקים(לא ה״פליב)אשר
 דעיבור יניקה ומומין הס ג׳ מלכיות דתבונה הנקרח ם ולעולם ככ״א מהם ה׳ אותיות הרי ק״ס כמנין קין וכן הכל ה׳ ל״ב
 מלטמ דמלטת דתכונה הנקרא ם היא נכנסת כפנימית ז״א הלל ג״כ אלא שהבל בכללית וקין בפרסות וקין והבל שניהם
 וא״כ נמצא שלעולם צריך להשלים מלכות שחסר מי״ס התכונה. גימעריא צתק הנ״ל וי״פ ל״כ גימעריא ש״ך גיצוצין ושרשם ליכ
. יז״ס והנה נער ער  ווים מנין הכפליים שנכפלים נה״י ואינם נה״י ממש אלא מל׳ אלקיס וז״ס כהלו נרו עלי ראשי ר״ת נ
 ששיעורה גגד נה״י והכן זה. נמצא שבכל עולם וככל ספירה בוכה כי כת־ה כת פרעה משכה שהוא טלו דינין משיך
 הוא כך שהמלכות למלכות של המלכות דאצילות מתלבש ניצוצין טלם וזהי והראהו והנה גער וכאמו גאמר ותרא אותו
 ככריאה וכן ככל ספירה וספירה כן הוא שכמלכות רמלכות כי טוב הוא מצר החסדים לא מצד הדיגין. הרי גתכאר כי
 התבונה שהוא מלטת דכינה היא הנכנסת תוך פנימיח ז׳׳א כעיכיר הם ד׳ מוחין כ׳ ראכא וכ׳ ראמא לכד ומהם שורש
 וכללוח הט״ס למלכוח רחבונה הם המקיפין והבן זה : הל״באלקיםאך ביניקה בקכןנות הם ו׳ מוחין ג׳ מוחין לאבא וג׳
 ^ n דאמא והם ג״כ כמי׳ אלקים הרי הם עחה ו׳ אלקים וחצרפם
) ה ק עם ד׳ אלקיס של העיכור שהיה כו מחחלה הרי מחה יש ט ~ י  פ

ה הכחר רז״א בשליש (ה) אחרון של ח״ח לאמא י׳ אלקים ביתד לז״א והס גימעריא ת״ל ת״ל זז״ס קוצותיו• מ נ 3 J f l 
 לפי ששם הוא סול הרתם ס ל אות ה׳ של אמא תלתלים כי מספרן ת״ל ת״ל ועם ל אותיות שיש בי׳ אלקים
 ושם גכגסת י׳ של אבא שהוא היסול שבו ביסור שבה ומכת הרי הכל גימטריא תלתלים והם סור השערות וקוצין ח״א• ף׳
 הארה ההיא געשית שם כתר ?רישא לז״א (ו) שהוא מתחיל אם (יא) אגו מזגין כתי׳ הכתר זכתי׳ הלמת גראה שהם י״א
p ב העעס למה אין אנו מוגין ובס״י אמר עשר ולא י׳א עשר ולא תשע והעעס כי הרעת ״ D (0 ה י ז כ מ ל י י ו ב מ ה  מ

 לעולם הכתר בחשבון י הי״ס רק אנו מונין הרעת הוא בחי׳ נשמה רז״א ואין אנו מונין אלא מה שיש ט כלי אגל
 כמקומו דע ט הלא ת״ת רכינה ממנו נעשה כתר לז״א ומצד הרעת (הוא) כתי, נשמה כלי כלי וכן ככל כללות האצילות
 חיות פנימית שכה נמשך תיות לכתר דז״א . והנה הכתר (וכן) עתיק יומין הוא ב־,י, נשמה לכל האצילות ואין(בו) בתי׳

 לא געשה ע״י זווג או״א רק מהבינה לבדה(מ) וכיון שכן נמצא כלי כלל לכן אין אנו מינין כתי׳ הרעת ככלל הי״ם (יכ). והנה*
 ט כפי כחי׳ זו יהיה יוחר גדול הכחר מן המוחין כי המוחין הי״ס שככל כללית האצילות הם. עשר גקידות שיצאו תתלה
 הם גכראים ומתמדשין מאו״א ע״י זווגם אך הכתר הוא מתיזת כתיך הכלים ומהם היה התיקון כי מנקודה ראשונה נעשה כהר
 הבינה עצמה כנזכר וכערך זה יהיה יותר גדולה הכתר מהמומין דאצי׳ הנק׳ אריך מכתר שבנקודה ובתינו מתיק בכחי׳ גשמה ומב׳
 אך יש כחי׳ אחרת והוא כי הלא מכשריאתזה אלוה כי עיקר נקידות נתקנו או״א זמו׳ נקודות ז״א ומנקודה אתרונהנב.ית
 שכל ותכונת האדם כמותין כי הגלגלתא עפלה כערך המוחין. הנוקכא דז״א הרי י״ס רעשר נקוד״ם לכר. (א) והנה איא
ק ביגה שט מאירה  . זהמגין כי ככמי׳ שהמוחין הס מאו״א משא׳׳כ הכתר שהוא מכמה שבו מאירה לאבא (יג) ממקומה ו
 מאמא לכדה לכן ככחי׳ זו המוחין הם עיקרים ומשם מחחיל לאמא ואין כן כמלטת שהמלכות שככולם אחר הקטרוג ירדו
 המנין ולא מן הכתר ט אע״פ שהת״ת דבינה בהיותה בה בין מלכות ז״א ובין מלכות נוקבא בין מלטת דאויא כין מלטח
 כעצמה האור שלה גדול יזחר מאור המוחין שכז״א מצמו עכ״ז דא״א(יד) טלם ירדו ממש למטה אלא שמאירים אליה ממקומם
 כאשר האור שלו נעשה ממנו כחר לז״א אז יורד בממלה מן (עו) ולא נשאר למעלה רק רשימו לבר א״כ היה אפשר לימר
 המוחין ט המוחין מאור אז״א והכתר מצד אמא לכר וכזה ת״ו דהשתא לא נשארו רק הע׳ ככל בחי, ותו לא שהרי
. (עז) ואמר י׳ ולא , ׳ דע (ט) כי המשירית ירדה ונפלה לכן אמר י׳ ולא ט  תכין מ״ש כזוהר כי כל כתר מסמרא דאמא. ג
 (הלא) בסוד העיבור ג׳ כליליןבג׳ לא היהלז״א רק ב׳מומין י״א כי אין זה רק הרשימו לכר כדי כשתעלה תדכק כפרשה
 חו״ב מצד אבא וב׳ מוחין מצד אמא ט היה הדעת מסר אז למעלה דהייגו הרשימו וז״ס למולם ה׳ דברך גצב בשמים שהמל׳

 דז״א
: (ד) פ״ד מבער כ״ד: (ה) פי׳ כבמי׳ כלי כנהג הוא ד,לוקה בליש אהרון מ י ) לעיל סופיס משער י״ר: (ג) נסכ״י א נ ת וביאורים (א) לעיל ספיר: ( ו ה ג  ה
: ב י ' שליכים. שמן ששון: (ו) כמיש לעיל סופיה דנהר רז״א הכלי והאור כוא ממנונה ואין נו ח ק גמיא . כ ׳ האור הוא נ י  דאלו מח
: ב ע נ כי נכנס י׳ דאנא וכו׳ ומכה היירה ההיא געבה הנהר דמבממ מ ת  (ז) עיין לקמן נהי׳ ד׳ ונפ׳ה משער ז׳ ולעיל פינ ונבער כיה ס״ו: (ח) ולעיל נסמוך נ
׳ הארוה של שני היסודות  גס עיי אנא כן הקשה האמת ליעקכ. והרב כמן שכון כתנ וזיל ועיין שער הקימות ליס עינ דיה סעס למה הכתר כוי ותראה כי נעכה מנ
' היסודות  היינו מי׳ כל אנא כהוא היהוד דאנא ומישור דאימא אנל לא עיי זיווג . איכ אתי כפיר מיש לא נעשה ע״י זווג ארא רק מהנינה לנדה פי׳ מדארס נ
: ו י ׳ מי׳ק ובפיח מבעי זה ולעיל הינ ונשכי• פ  השר בנינה: (ט) עיין לעיל סינ מכער כ״כ : (י) עיין כשער הכוונות ככוונת אמת ויציב: (יא) עיין לעיל נסי׳ נ
׳ דלעולה אין הנהר נחבנ נכלל הייס רק הדעה מיירי ננחי׳ חיצוניות וכיס לקמן נפ״ח . ) איה זה הוא ננחי׳ פנימיות הנסר היא מכלל הייס. ומיכ לעיל כלל נ ע ) 
 (יג) ר״ל ארא עילאין נקרא חכמה ומקנליס ממוחא סיזימאה אנל ישסוית שהם נקראו נינה יונקים מנינה רא״א העומדת בגרון וכס ישסרלו נגמלים כנודע עה״ל
ת מבס ספר אור זרוע. והובא נספר במן שכון: (יד) דע דהנה כנר כתננו דכל מיש רנינו הוא מנקודה אחד מכשה נקודות כנזכרים סבויס נקומ-זן א  הרנ שדה ה
ק נקודות העומזיס זה למסה מזה היה מקלה או . וזז״ן מתנה״י פנו ולמעה. ובכל הס׳ פרצופים אלא בנ ו  אשר הוא כוללת א״א ואויא המלניכים לאיא חגית שנ

 המלכים כג״ר נתקיימו ח״ה נשנלו. ואחיכ היס התיקון נשכת ימי בראשית וניום הדי היה הקסרוג נמלנוס כל נזלס כנודע ועד״ז ממש סיה נכצ כששה נקויות *
זזת הכול(ת ר מקו  הנולליס השויס נקומתן כנדל בהם ע״י ואיא ואז״א וזוין. זכנל כתנמי לכל מקום שאומר לנינו לע״י הוא גכמח .׳א מיירי נפרעות נערה אחד מ
 ולזה אימ מזכיר לעתיק נשם. שמן ששון: (סו) גיא ולא שמאירים אליה ממקומם אצא ממש יללו: (טז) ס׳א בלעולס צריך להשלים עמה ייס יא״א וכן י׳ של נל

: ר  גחי׳ ונחי' ולפי שהי0 ג״כ אפשל לעמוס ולומר שהם י״א עם הרשימו והייש מונה אס הנכימו לעצמו לכן אמר י' וצא י״א כ

 * י . יפה שעה

 (*) והנה א׳א חכמה שט מאירה לאנא ממקומה וכן בינה שנו מאירה גפקין וכחלא שריין לכן גס אלו הל רחשין היו כחלא יע׳ש. ושם כתג
 לאימא ואין כן במלכוח. שהמלכוח שבכולם אחר הקסרוג ירדו נין נוקנא דזיא ואלו הל שלוח מהם יונקי! או״א ההשפעה הנזכר מכחרא וממוחא
. ואיח הלא ועיין בשער הנהירה פיל ומ׳ש החיל ואין כן במלכות שהמלכות שבכולם ,  בין מצכוח לאיא בין מלכוחלאו׳א כולם ירלו ממש למסה כו
. פירוש כי הנס עשר הפילוח לאיא הס העשר ספירוח מקוריות ׳ ע כי חיוח ונשמוח של כו  הח״ל ל בשער הוללת אויא וזיא פ״ו זיל והנה ל
ל רישין כחר ומיס גולגהא ומוחא.כי הס משפעים כי׳ ושורשיות של כל האצילות כמ׳ש החיל בריש שער איא וא״כ כל ספי׳  אויא היא נמשכח מ
 מן כמר לאבא ומחכמה לאימא יע׳ש. ובשער איא פיז כחב הרזילזיל כי וספירה שבאיא מאיר לבחינחה שנאצילות וחוינ שט מאיריס לאויא

 הנה מציצות אצו הג׳ רישין סס מחגלין אחיכ באז״א. ואו׳א נחלא וממילא שגם ויק /׳א שט מאיר ל)׳$ לכללות האצילות וסיחה המלכותי•
Uff • •  • • • ״ י ־ י •י י־י ׳



ג שער מוחין דצלם פרק ו קח 215 ״ א שער ד שער כ י  היכל ה׳ היכל ז
 לרא אן* שנפלה למטה לעילם הרשימו שלה למעלה וזה אמנם משם נמשך קצח הארה מנהיי התחחונים למוחין אשר
 לכרך שהוא מל׳ ניקכא רז״א (א) הוא נאמד על הרש מי ואמר כנ׳ אמצעים רז״א כנזכר בכוונת ה׳ אלהיכם אמה"(ה). והנה
 שבעולם היא שם בשמים למעלה בז״א שהוא שמים וכן בכל כל זמן שלא נכנסי נ״ר דיליה דגדלות אין שרשי החו״ג מחפשעץ
 כמקומן כי נשארו למעלה שרשם ברעח מחוברים עם חי״ב שלא
 נכנסו אמנם הארחן לבד נכנסח ומתפשטין בו״ק דגדלוח והכן
 זה שלא יחלוקו ג׳ דרושים יחד כנזכר אנליני וע״ש איך יש ענפים
 (י) ושרשים ונראה שהארה זו היא הארח הענפים ולא הארח
 השרשים. ודע שככל הולדה והורדת העפה בעת הזיוג היא
 ככח המוחין כי משם נמשכת הטפה לכן ביאת הקען אינם
 ביאה עד שיהיה לו מוחין מדלית ראיין להמשיך משם טיפת
 ההזרעה . והנה הז״א המוחין שבו אינם תמיר מתקיימין כנודע
 כי הס מסתלקין ותוזרין בסוד תיספח ודע כיש מוחין דעיבור
 דפנימים ומקיפים דאו״א ומימין דיניקה דפנימיס ומקיפים
 ראו״א וב׳ כחי׳ אלו הם מוחין דאלק־ם ויש מוחין דנדלות והם
 לחכונה. ואמנם כשלא נכנסו עדיין רק ויק דנרליח מחחיל לגדל של הרוח והס מוחין פנימיס ומקיפים דאו״א. והנה ככל פעם

:  בחי׳ ובחי (ב)

ק ו מיק ר  פ

א היה חחלה ו״קואח״כגגמר לי״ס גמורוח באופן זה שהנה  ך
 קי ימין היא חסד וגלח וכהם שש פרקין ואז חרין פרקין
 עלאץ דחסד מחחכריכ עם פרק עליון דנצח דאמא והרי מכמה
 שלו מג׳ פרקין מלה נמורה וכן בקו שמאל ב׳ פרקין עלאין
 רגכורה מחחברין עם פ״ע דהיר ראמא וכעל״ז בקי אמצעי
 שכיון שתכונה ממיתה עצמה עליו שאז מסתלקין פנימיה נה״י
 שלה ותיצוניות שלה לבד נכנס בגובחוכם המוחין דזיא לכן הס
הי  גמשין תלק מאיברי ז״א ממש ומנופו ומנדל ז״א ע״י נ

 שרוצין להמשיך להם מוחין צריך שתתלה יזדווגו או״א ומשם
 ימשני המוחין לזו״ן. אמנם בזוונ ההוא צריך שיעלו זו״ן מ״ן
 וענין העלאתן מ״נ הוא המוח שלהם שהם בחי׳ נשמה הפנימים
 שלהם. והנה קידם שיעלו בסוד מ״ן צריכין לקבל הארה מלמעלה
 וא״א לקבלם אם לא ע״י זווג או״א (ז) ופי׳ הדבר כמ״ש שב׳
 זזוגים יש באו״א א׳ (ח) זוונם הוא בסיד תיצונוסיהן והוא

 אך לא נשלם ראש רגדלוח שבו ועדיין הניח שלו נקרא רישא
 דליה וא״כ בהכרח שבזה הראש מחנ״ת דיליה יהיה ניכר נרלוהו.
 (א) והוא דע שכחחלה מחחיל לנדל החלקים העליונים ואת׳׳כ
 החחחונים שהרי כהכנסה המוחין. התחתינים נכנסים תחלה אך
 בנדלוח ז״א עצמו העליונים ננדלין החלה וזה ברור נמנא
 שחחלה נגדל החסד וגבורה ואח״כ הת״ח וכן נ״ה וכן (ג)

 היסוד. ונחזור לעגין ו״ק דגדלוה שהנה הר׳ פרקין העליינים חמיר להחיוח העולמוה חיוח מוכרח לצירך עצמן ואם זה הזווג
 דקו ימין שהם ג' פרקי התסד ופ״ע של הנצח הס מתחברים יחבעל אפילו רגע א׳ יחבטלו כל העולמוח ח״ו והכ׳ הוא כסיר
 הפנימית והוא לתת מוחין לז״א כדי שהם יולידו גשמות בעולם
 שהוא פנימית העולמית כנודע וזה אינו תדיר . והגה זווג א׳
 התדיר א״צ שיעלו זי״נ כסיד נרנ אמנם ההוא רותא רשכימ
 אכא כאמא ככיאה ראשונה אשר ההוא רוחא שורש זוינ וכל
 שאר הנשמוח הנמשכין מזווג או״א וההוא רוחא מספיק אז
 למ״נ אך הזווג הכ׳ הוא לצורך מוחין שהוא לצורך זווג זו״נ
 להוליד נשמות שהם פנימית העולמית אז זו״נ ממש עילין כמ״נ
 והנה כל מותין הפנימים דניקה דמצד אמא תמיר הם בו לעילם
 ועחה ע״י מ״ן בכח ההוא רוחא כנ״ל נעשה זווג או״א בבתי-׳
 יש״ם והבונה והוא זווג החדיר ואז נשלם בחי׳ מוחין בתנ״ת
 ליניקה שהם חיצוניחיהן והם אלקים. אח״כ עולה מ״ן זו״ן

 עחה יחד ונעשין חסר דז״א ושם יש בחי׳ החכמה שלו שהרי
 הב׳ פרקין עליונים מאלו הד׳ הם חלקי. (ר) אח״כ כשנשלמו
 נ״ר דנדלוח לכנוס כני ל ונמצא ששם החכמה בכח כלולה
 בחסד אך לא חהיה לגמרי עד שיכנוס החכמה של נ״ר
 דגדלוח ואדיחחלקו אוחן ד׳ סרקין לב׳ בחי׳ חציים לחכמה
 וחציים לתסר כלל אך עתה ד׳ פרקין הם שם.יחד בחסד והרי
 שהחסד מועיל עתה כמקים מות חמש במכמה.ונשארו ב׳ פרקי
 התתתונים מצת לנצח דז״א וכער״ז כג׳ קיין והרי איך החג״ת
 שלו עומרין שם בנח של תב״ר יתג״ת נקרא עתה רישא ריליה
 כלל רש שם רושם הגדלת רישא דיליה בכללית אע״פ שאיגם
ר לגדלות  כפרסות שככר הם עתה מוכנים לכשיכגסו ל

 יחחלקו ב׳ פרקין מלאין ככל קי א׳ מהם לעשיח חב״ד אך מצמם כדי לקכל מיחין רו״ק מדלות שהם פנימית הטולמות
 עחה חב״ד שלו כלילין כחג״ח ומעורכים שס. ואח״כ שנחלקו כזו״ן ורע שאין זווג זה הכ׳ נעשה אלא כשמחחברים יחד ד׳
 מ״ד הלל הנה גכגסיס ו״ק דגדלות באופן זה שנכנסו חחלה פרצופים או״א ויש״ם •וחבונה ונעשין ב׳ פרלופין לבד והבן זה.
 גיח נהיי שבהם בחב״ר דז״א אשר עדיין כלילין בחג״ח דיליה גם דע כלל גדול שזה הזווג החיצונית שהוא לצורר העולמית
 ואח״כ נכנסים ג׳ אמצמיח בג״ר דז״א חל׳ד ונדחין גה״י נמשך ממוחין עצמן דאו״א בלי שיקבלו הם מלמעלה כנודע
 דמותין בתג״ת רז״א והרי נשלם מחה כחי׳ ו״ק רגדלוח.ואמנם ־ שכל מה שלמטה מהם כולם כלולים כהס ויש כהם כחכגגר
 אחר שיכנסו גם גיר דגדלות אז גלתין ג׳ אמצעים למוחין בג׳ כל מה שלמטה מהם אך הזווג הפנימי צריך שיקבלו גם או״א
 אמצעים רדא וגדחין נ״ח דמוחין כנ״ח דז״א ונשלם לי״ס . מאירוח עליונים מהם ומהם ממשיכין למה שהוא צורך להמשיך
 גם צדך שחדע שכחחלה היו מוחין דז״א דיניקה מצד אמא נשמוח חרשוח שהוא כחי׳ הפגימים ונמצא שגם א״א מזדווג
. והגה המוחין ההם מצמם שהם חכ״ד דז״א עם גוקכא חחלה והיא ממשיך לאויא וכן א״א עצמו גורס זווג  ומצד אבא כטדע
כ בבא המותין דגדלוח ונמצא שבבא לעחיק וכן זה מזה סד רום המעלוח נמצא שזווג כפנימי הוא  מתחלקים לפרקים כנ״ל ל
 ויק לכללות סלי כחסד דז״א ד׳ פרקין מן צד מיחין לקטניה קושר כל העולמוח כי א״א להמשיך אם לא שיקבלו מרום
 דאמא וריפ מצד מוחין דאבא וכעד״ז ככל שאר. ודע שבבא המעלוח אירוח מרשים זה מזה וזה מזה עד או״א ומשם לז״א.
ח נה״י דז״א כלי מוחין דנדלוח הגיל ורע שאין המוחין דגדלוח כילם בחי׳ שמוח סוים כי ו״ק יש  ויק לכללות נשארין ל

) לפיל פיא ווי וכניה פיו וכליא פיג ושנינו פיד ושיא מיק: (ג) ניא ואהיכ : (ד) ניא חלקה ונ״נ נ״ל כס חכמה: נ r וביאורים (א) הגהרא דנר : ( t V U n 
 (ה) מיין לקמן בכיה דרוש ג׳ רמר הייה ונדרוש ו׳ דיה וננאל מסה: (ז) עיין שניה כללי החו״ג סי׳ rp : (ז) שטר נינו פינ וגי ולי :

 (ח) שער p״1 פ׳א :

ה ע ה ש פ  י
 שט צריכה להאיר לננלכות לכצלוח ולא היה כן יען מלכוח שבכולם
 כסלו ועיין מיש הח״ל שם בסי!: (א) והוא דע כי בחחילה מהחיל
 להחנלל החלקים העליונים ואחיכ התח־זנים שהרי בהכנס המוחין
. ׳ ו  החחחונים נכנסים החילה אך בגדלות ז״א העליונים נהגללו החילה כ
 ואעיג לנשער לרישי הצלם לחש ג׳ כחב החיל זיל הנה נחבאר כי
 המיס המגדלים אח האילן הם החסליס הנקראים מים וצריכים לחזור
 ולעלות להגדיל את כולו יעיש שנחנאד שאחר ס׳ שנים ויום אחל שכנר
 נגמרו להתפשט כל המוחין בתוכו וכנר נחישנו כל המוחין כל אויא

 במקומו הראיי לו אחיכ חוזרין ועולין החסדים וע״י עלייחם טל הכחר
 לזיא מגדילים כל גיר וגס הכתר לזיא באחרונה ונמצא שסגילול מחחיל
 ועולה מלמסה למעלה. ציל שאלי ואלי לברי אלהיס חיים לחרווייהו
 איחנייהו . שבודאי בחחילה כך הוא הסדר כמ׳ש החיל בפרקין שהרי
 המוחין נכנסין • בדרך ראשו מלמעלה למסה והולכים ומחפשסים טד
 רגליו ועיי כן מתחלקים ההפירוח שלו חסד ונצח ו׳ פרקים שבהם שנים
ל לנצח . וכן עזה״ד בשני  מהם עלו ונעשו כלים לחכמה וב׳ לחסל ו
 הקויס אחרים שמאל ואמצעי באופן שעל פ׳ שנים ויום אחל המוחין

, גמרו  .. • - י ־



 216 היכלה׳ היכל ז״א שער ד שער כ״ג שער מוחין דצלם פרק־ד ת
 גמורה'ע״י הפנימיות וכ״ש תחתונים לנצת לחיצוניות נכנם
 בהם ספירה שלימה מצת לפנימיות ונקראו חיצוניות ג״כ ספירה
 גמורה ע״י הפנימיות וער״ז. בקו שמאל ובקו האמצעי והבן
 זה היטב *ופ״א (ז) שמעתי
 ממירי זלה״ה השליש הראשון
 לנצח בינה שהוא חיצונית שבה
רע הנה .הוא מצטרפח  מו
 עם כ״ש לחסר החיצונים
 ונעשה ספירות גמורה לחכמה

ל הרמ״ז וכם׳הלקוטים ו ( < 1jwo31 ייימ״ז / i f , 
 י הובא לשונו בערכי
 הניטים ערך נה״י • מרשים
 לז״א יש ענין אחר 1ע״ש וכללות

 זה ההפרש הוא כי מה שמלכר ..
 בכאן מעטן התחלקות השלישי׳ אף בחיצוניות ושליש אמצעי
 לחסל ונצח לעשוח חכמה וכן רנצת בינה שהוא ג״כ:חיצונינת
 בשאר ושאח״כ •באיכ ־הגי• שלה מצערפח עם •שליש
 פרקי לנה״י לאימא להחחבר חחחון לחסר * חיצוני ושליש
 עמהם היא להגדלת ז״א עצמו מליון לנצח לחיצוניוח ונמשה
 ואח״כ בעת בנין הגוקבא ספירה גמורה רחסל (ח)
 שכל בניינה מנה״י דידיה אז ושליש אחרון דנצח נינה
 צריך שיבואו לו נה־י׳י חדשים דחיצוניח נצערף.עם ב״ש(ט)
 כיון שהראשונים נחנין לניקבא דנצח דחיצוניוח ונעשה ספירה
 וזמ״ש שש בליקיטיס שהנה״י גמורה דנצח דחיצזגיות. אמנם
. ע״ז.כי הרי המזמין ה ש ק  דז״אכילס נעשים מהבינה י
 בסוד ומבינה נביאים ע״ש דזיא באים ׳מלובשים :בנה״י
ה מלובשים / נ  ובזה לא יחלוקו הרחשים זה לבינה ונה״י ד
: ־ תוך זעיר אנפיןא״כ איך הם ( ו  עם זה והכל עולה יפה(
 מתערכים יתד.כי הד:הנהיי
 דבינה נעשין פנימיות אצל התיצוניות דז״א ואינם מתערבין.עם

 החיצוניות שלו ממש וצ״ע : . •

ק ח מיק ר  פ
 כתבנו במ״א כי הכתר אין בו אלקים שהוא תיצוניות דז״א
 רק אהי״ה (י) שהוא חיצוניות דאמא לבד ובתוכו

 המוחין

 לו שימוח הוי״ה באופן אחר (א) אבל ג״ר הס כשלימות הגדלות
: א]  כנזכר בדרוש הציציח יעו״ש [

ק ז מ״ק ר  פ

 ךא מחחלק לג׳ חלוקות בחי׳ ראשונה כחר ב׳ מוחין ג׳
 גופא והם נקרא כחר רחמים גמורים ומוחין רחמים
 ביטנים כי במחשבה שהוא המיח־ן אחברירו ש״ך ניצוצין וגוף
 רחמים ממוצעים ייתר מהמוחין. ודע שהכחר כולל כל מה שיש
 במיחין וכללוה הראש לכן כל כהי׳ ד׳ מוחין הם ככחר לכדו
 ששם שירש המוחין ואח׳׳כ המוחין כוללים כל מה שיש בגופא
 כנודע שהרי הם מתפשטין בהארתם בג׳ קוי הז״א. כלי הכחר
 דזיא נעשה מת״ח דאמא ומת״ת דאבא נעשה (לו) נשמה
 שבכתר (ב)(שהיא ג׳ אור הדעת) וכבר ידעת שהכתר (ג)
 ;רז״א) בבת׳ או״מ וגם הכתר לדא נעשה מת״ת דא״א וכתר
 אמיתי נעשה מא״א עצמי כנזכר בכוונת ליל שבועית (ד) אין
 הכתר נמשך ובא עד שיושלם להתקן כל גופא. וכזה תבין
נ כי ארא הם מומא ולבא דאיגון מלגאו וזו״ן  בנשא דקכ״ג ע״
 הם גופא ורישא מלבר. ונראה כי הג״ר שהם חב״ד רו״א עצמו
 הם המוחין והם הנקראו פנימית אך החיצונות אפילי בראש
 עמנו נקרא ז״א . ובזה חבין מ״ש במ״א (ה) כי לעולם אינו
 רק ו״ק דרויצוניוח הגדלין ונחלקים לפרקים ומהם עצמן נעשה
 י ג״ר נמצא כי בחי׳ החיצונים אינו רק ו״ק לבד אלא שנחלקים
 לי״ס אך המוחין הם הפנימים הם י׳׳ס גמורוח נמצא שמחלבשים
 י״ם גמורות פטמים בו״ק חיצונים ועיי הרושם שעישין י״ם
 פטמים המתלבש ות בתוכם נרשם בויק בחי׳ י״ם ג״כ אך
 אינם רק ו״ק לבד בחיצונית. (א) נמצא כי התסד הקצה הא׳
 דחיצוניוח נכנס ספירח החכמה שלימה דפנימית בב״ש הראשונים
 שבו ונקרא ספירה גמירה א׳ אף בחיצוניות ימם שאינו רק ב״ש
 ושליש החחחון דחסר מם שליש א׳ מצח דחילוניוח נכנס בהם
 • ספירה שלימה דמםד דפנימיות ונקרא החיצונית ג״כ ספירה

: (ד) ג״כ גס כהונ עור נספכ : (ג) הזה זז/א שאמרנו כוא ככחי׳ ׳ ו ) נסכיי התוה שהוא ג׳ אור וככר כ נ  הגהות וביאורים (א) ניב רהיינז אה״י יה״ו: (
c ועיין עוד ניס ( ז ק: (  הדרוש שכתר דזיא הוא מיסוד למהיר, שנתית דא״א : (ס) כער כ״ה פיו לעיל ס״א ופיו שער כיע פיר וסיו מי
יין ח1״ח דמיאע״א ודקמ״א ע״א: (ח) דחיצוניות: (ס) תחתון: (י) ר״ל שמחכמ: ולמעה הנקרא חיצוניות דז״א שס הוא נחי' מנהיס.מננ  כפרקי! אית א׳ ג 0) ע

. שמן שכון: ׳  הכתר אין נו אלהיס אלא אהיה ונעשה מידת דאמא ועיין נספר אמליי מערכת הכף אות ז

. ש מ ש  ה
 [א] אם כזונחו היא שהמוחין דזיק הס שמוח יהיו אסיי •ושמות..הגיר
 הם שמות שלימים והרי שם בלרושי הציצית נתבאר שזה החילוק לשמוח
 שלימים לשמוח חסרים ה׳ אחרונה הוא ממוחין לאבא למוחין לאמא אבל
 כולם הס מוחין לויק או כוונתו לומר שכל אותם המוחין לאמא הם מוחין
 דויק לאויא ואותם המוחין שלימים לאבא הם מוחין דג׳ר לאויא וכטלע
 כי ישכו״ת שהם נשמה בינה אמא בריאה והם ו״ק לאויא ואויא עילאין
 חיה חכמה אבא אצילות הם הגיר ולפי זה ראוי להבין איך. לא-כתב
 הרב זיל לכוין בשמות המוחין לאבא בעמידה שהיא בגיר אצ:לות חיה
 אבא. אלא שיש לומר אמח הוא שהמוחין לאבא הם מוחין לג׳ר כנז״ל
 אלא שכיון שנתבאר בדרוש הציצית ככל אותם המוחין לאו״א הנזכר
 שם הם נמתין לויק איכ המוחין לאבא הם מוחין דויק לגיריילאמא
 הם ויק לגיר לו׳ק כי שיעור כח הקיש לתקן ולהמשיך מוחין לייק לבל
 וכולם הם מוחין לאננא בינה בריאה כי קיש הוא בבריאה והיא חיצוניות

ה ע ה ש פ  : י י
 , גמרו להמס והפרקים להתחלק והרי נגלל שיעור קומח זיא ויש לו
ל חגית נהיי כשלימות וכל זה גילול גמור הוא אלא שאין כל זה  ןחב׳
 מסטק לגללות. המצטרך שאינו אלא הכנת מקום למוחין הבאים ונכנסים
 J ואתיכ נעשה גללות האמיתי הנעשה על ילי שחוזרים ועולים החסלים
 מחתא ־לעילא ועיין מיש חיל שם בלחש החויג אות ייל:־ (א) נמצא
 *׳ני• החסד קצה א׳ לחיצוניות נכנס בו ספ" תכמה שלימה לפנימיות בבי
 ״ שלישי.הראשונים שבו ונקרא ספירה גמורה י א׳ אפילו החיצוניות אס
 שאינו כו׳ ופעס אחרת שמעתי ממורי ז״ל שהשליש ראשון לנצח לבינה כו׳.
הנה היא מצטרפת• עם שני שלישי לחסל לחצוניוח ונעשה ספירה נמורה , 
 ־ אפילו בחי׳ כו׳ על סוף הפרק. הנה ההפרש שיש בין שחי הפירושים
 י הללו הוא אם פרק הבינה הנכנס עם המוחין הוא מצטרף עם ב׳ פרקין
 שבו נדי שיעשה הפירה שלימה והוא שפרק הבינה מחלבש בחוכס ואינו
 . מצטרף עמהם להשלים הספירה וחיל פעם חופס שישה זו ופעם חופס

 שיטה זו, שהרי לעיל פיא כחב זיל באופן זה כי כלי פרק עליון לנצח לאצילוח זבפנימיזח לבריאה כי חיצוניות לאצילוח היינו בריאה דאצילית
 כנולע כי ישכוית הס חיצוניות לאויא אלא שאפשר שמוחין לאמא הס
 כל המוחין לגיר לויק ולפיכך נקרא פנימיות לבריאה כי בריאה ואצילות
 הס הגיר דכל פרט ובמילת.ישראל נמשכו מוחין דרוח דבריאה יבמילת
 אחל נמשכו' מוחין לנשמה היה יחילה לבריאה אבל המוחין דאבא שהס
 הג״ר הנקרא אצילית אינם אלא מוחין לויק הנקרא חיצוניות לאצילות
 ריל ו״ק לגיר לאבא שהם בריאה לאצילות והס מוחין שלימים בטרנס
 אלא שבערך כללות האצילות יקראו ויק בטרך הבריאה הכולל הנקרא
ר. נמצא שכל אוחס ׳המוחין  אמא ויק. בערך האצילות הנקרא אבא גי
 בין לאבא בין לאמא נמשכים בקיש כי כולם נקרא מוחין' דייק ונק׳
 מוחין דאמא ואחיכ בעמידה נמשכים מוחין לז״ק וגיר מגיר לאויא
 וכולם נקרא מוחין לג״ר ונקרא מוחין דאבא. גס אפשר לזמר כי המוחין
 לאמא הס המוחין לו״ק לג״ר לויק כנז״ל והמוחין לאבא הס ־ מוחין
 דג״ר דג׳ר לו״ק וכנגדם נמשכים מוחין כפולים לבריאה לאצילוח והם
 ממש דוגמח חפיליןליל שהיא בבריאה ותפילין דראש באצילות וכל צ׳

 לתבונה־מתערב עמהם עם שני סרקין עליונים לחסל דזיא ונעשה חכמה
 .שבו כו׳ וזה הולך על לרך מ״ש בפרקין ופעם אחרת שמעתי ממורי
. ולעיל פיו תפס בפשישוח כפירוש הראשון שכחב בפרקין יע׳ש . ל י ז ; 

 ועיין בשער הנסירה פיל באופן שהם שתי שמועות חלוקות זו מזו וכבר
 נתקשה בהם מוהרחיו ז״ל. אמנם זו היא שק׳ מאד הג׳ שכתב חיל
 בכמה מקומות ומהם בשער העיבוריס פיל זיל והענין הוא כי חו״ג
 ..כלו נעשו חב״ד ונה״י נעשים לו חגית כו׳ ואמנם עתה חסר לו נהיי
 אז הוצרכו הבינה להאריך רגליה למשה סוד היסוד שבה כי גם היא
 עלמא ללכורא ואז געשה לו נהיי וזהו הנזכר בזוהר ומבינה נ באים כו׳
 לכן להיותם משם אינם לא מן הת״ת ולא מן המלכות ולכן מועילים
 לשניהם כי נעשה רגלים לת׳ת ומוחין למלכות יעיש. הריי זאת הג׳
 היפך כל שתיהס מן הקצה אל הקצה והוא שלכל שני הפירושים הראשונים
 . כל כל פגים ב׳ פרקים לחסד עלו חכמה ופרק לחסד ופרק דנצח נפשה

 הקל
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 .,המוחין של בתי׳ הכתר יען כי כלי כתר לז״א נעשה מגיפה שם אלקים שהוא חיצונית רז״א עצמו וז״ס במחשבה אתברירו
 לכיגה עצמה אך מן המוחין ירא שהם מו״כ ד1״א משם מתתיל ש״ך ניצוצין כי משם ולהלאה מתתילין האלקיס שהם החיצוניות

 וזה
 , יפה שעה

 ־ חסד ושני סרקיס לנצח נעשו נצח וכן נקי שמאל ואמצעי לא כן זאת עתיק באיא הוא כך חג״ת לעתיק בכתיב לאיא ונהיי לעתיק בחנית
י ונה״י דאיא עזהיד כי פרקין עלאין דנה׳י גתנ״ת דא״א זפרקין אמצעיים ה  הנ1-כאומר• שכל תנית עצמי בכללותו נתעלו ונעשו תביל וכל נ
 . ־ נכללות נעשו. חג״ת ונשאר חסר נהיי לגמרי עד שהוצרכה הנינה לעשות דנה״י מהיי דאיא. ונשארו פרקין תתאין דנה״י דעתיק עודפים ויתריס
 י .לו מחדש.. ומיש קול הרמיז בהגהיהוזיל כי מה שמדבר כאן מענין ונכנסים מנול עולם הכריאה לחד לישנא וללישנא בתדא על כל פנים
 .התחלקות השלישים לחסר ונצח לעשוח לו חכמה וכן השאר ושאחר כך נהיי דעתיק ונהיי דא׳א מסתיימים ב:וה עיין מיש חיל בשער ראשון
 ־ באים הג׳ פרקין דנה״י דאימא להתתבר עמהס הוא לגדלות זעיר אנפין ענף ל׳ ואיכ הרי נהי׳ לאיא בר כמכה הס ויש להם על מה שיסמזכו
 עצמי ואתר. כך נעת בנין הנוקבא שכל בניינה מנה׳י דניה אז צריך סמוכים ל^ד לעולם באמת ויש״ר. ועול רואה אני באיא וזיא שנעשה
 שיטאי לו נה״י חדשים כיון שהראנוניס נהנים לנוקבא . וזהו מיש בס׳ להם נהיי תדשיס מעמים .מוחלפים לא ראי זה כראי זה שהרי בא׳א
 . • הלקוסיס שהנה״י דזיא באים ונעשים מבינה. בסיד ומבינה נביאים כו׳ נתן שעם יען לא נתלבשו ט רק זיח דעתיק והאי סעמא לא שייך
 .'. ובזה לא יתלוקו הדרוגיןז יעיש. ולעד״נ שאין בדבריו די השיב ואתר נזיא דאיכ נס חנית שלו היו צריכים לבא בסוד תוספת כאמור ובזיא
ק זסעם זה לא שייך בא׳א כלל ל נזעמו יען תחילתו ושורשו אינו אלא ר  ־ הגיייק ראויס הדברים שלא יחאמרו מעיקרא מאחר שבפירוש כתב חי

 '^שכל ההצטרכות נהיי התלשים הוא מסיבה כי עולם תגית שלו ונעשים כנולע. ולע כי האמת נכון וקיים הוא שהנהיי לאו״א המתלבש בתוך
 .-. 'לי חב״ל ועולים.נה״י שלו ונעשים לו חנית אם כן מה ענין וחלקהנוק׳ ז׳א בסוד מותין הם ארוכים כשיעור כל קומת ז א ומסתיימים בשוה
 בזו הלא אינם אלא לצורך גופיה חיא עצמו. ועוד שהרי כתב חיל ממש עם נהיי דז״א כן נהיי.דעתיק המתלבש באיא מסתיימים בשוה
 ־.. .בפירוש שאלו הנהיי התרשים הבאים מן בינה בסיר תוספת אינם לא ממש עם נהיי דאיא כמיש חיל בכמה מקומות ומהם בשער בריאת
 מן התית ולא מן המלכות לכן מועלים לשניהם כי נעשים תלים לת״ת העולמות ענף ד׳ ואע׳ס כן הוצרכו נהיי תדשים לבא בסוד הוספת. והוא
 ומוחין למלכות אלמא שלא מפני שלקחה המלכות נהיי לז׳א הוא שבאתה במאי שנקדים מ״ש חיל בס׳ הכוונות דרוש שני לקבלת שבת ז״ל ולבאר
לס בניינה כבר עניךזה צריך שנבאר ונעריך ההפיש שיש בין ניר לאמצעיות ובין  . החסרון לנהיי אלא קולם שתסול המלכות חלקה קו
 . חסרים נהיי לזיא ובאים לו מן הבינה בסול תוספת ומאותם הבאים האמצעיות לאחרונות כו׳ והגי האמצעיות גללה מעלתן על התחתונות בג׳
 • מחלש נעשו מוחין למלכות כי יצא התועלת לשניהם. ולעיל נראה סיבות כו׳ והב׳ הוא כיון שמקומם גטה מוכרח הוא שהאורות של גית
 "]'.'ל&ר,ש'ו,הוא שכבר נולע סדרי נדלות רזיא על ילי החסלים והוא כי על בעוברם לרך שם מניחים שם רושם שלהם כנולע כי כל לבר. קלושה
׳ זןניסיןיוסיאחל היו המוחין מלונשיס ננה״י לאימא יורדים ונכנסים ככל מקום שעונר מניח שם רושם כו׳ והג׳ עליונוח גדולות במעלה על ס 7 
 • ומחפששיסגט גופא. לזיא יאחר גמר התפשטותם שככר נכנכו כל א׳ אמצעיות'ועל התחחונוח כו׳ וגם כי כיין שמקומם גנוה מהם מוכרח
 ^•*׳•מזקומ* *וצאים ההסלים ובתוך היסול כרי רגע יורקים על היסור ואחר. הוא שהאורות של אמצעיות ושל התחתונות העיברים לרך שם מניחים
 כך חוזרים ועולים מןיהיסול ועולים על הכחר כיליי להגדילו וכיז אינם .־שם רושם הארחס יעיש. ועיין מיש־ רז״ל בשער מוחין לקטנות סיג כי
 אלא שניי חסלי נרה .וני שלישי חסל הת״ת וסלר עלייתם כי אור חוזר ויק המוחין אינם.מותין ממש לכן אין כת בהם ללחות מוחין לקטנות
 שלהם פנימיותם וחיציניו:ם תחר ועולה ממטה למעלה ופנימיות נכנס < למטה יעיש. איכ אמור מעתה הוא הטעם שהוצרך נהיי חלשים לאיא
 •בתוך היסול לאימא שמתזה לז׳א ולמעלה ומכה בחסדי חויג ושליש חיח לבשלמא אס היו כל עשר ספירות לעתיק מתלבשים בא׳א חבילבחביל
 י •אשיר שם סתומים ועיי כן מהגללים ומתנלה הארתם ומתתלקים לשלישים חג״ת בחגית ונהיי מהיי אע״פ שהנהיי תלושים תשי כח מאל טל
 י"׳, כי מגי שלישי החסד' לחסל' עולים שנים לחכמה וא׳ לדעח וכן מג׳ 'שאינם ראוים להקרא בשם מוחין ומה נם אחר שכבר הניחו רושם
 י שלישי חסד הנבירה י עולים שנים לבינה וא׳ לדעת וכן מג׳ שלישי חסד שלהם בשני מקומות בעוברם שהם חביד ותנ׳׳ת דא״א מס כל זאת
ייהת״ח עולים ב׳ שלישי לכתר כמ״ש כל זה רזיל בשער דרושי הצלם היו מספקין לנהיי דאיא.להיות להם לאורות ולמוחין לא כן עתה שאין  ׳
 :" 'יעיש. הרי נמצא כי שורש ויא אינו אלא ויק שהם ההית וכללותה עחיק מתלבש באיא אלא ז״ת שבו נמצא שאינו מגע לנהיי דא״א אלא

י דעתיק והרי השתא בהם כמה נרעוטת  בימד ונחעלו חנית שלו ונעשו לו חב״ד שהם חגית לחסליס שעולים פרקין תתאין או אמצעיים מהי
. ועור י י ה  ־ ונעשים חב״ד וכן נה״י שהם חשדי מיה שעולים בחנית ועל ידי כן חרא שהם נה״י. ועוד שאינם נה״י שלם אלא פרקין מ
; כחס ונחלש מאד על כן ישנם אלו הניחו רשומס כבר בעוברם בחביד ותג״ת דא״א כמעט אין  י'חלקי נהיי של חסידים הנ״שארים בנה״י ת
•'מגיד יסול לאימא מחקנים לו נהייחלשים׳שהם אירוח חלשים להחזיק בהם לי ספוק אירוח להאיר בנה״י דאיא לכך הוצרך שעליהם יטאו ' 
 י'אותם להעמילם על עומלס. זלהכי לייק לישניה דח״ל באומרו נהיי 'ויתחדשו נהיי חלשים כלי להספיק אורוח לנהיי לי ספוקס והוא הטעם
 ''•חלשים הגאים בסול תוססת כי פירוש תיספח מוסיף על ענין ראשון כי שגס בזיא הוצרכו לנה״י חלשים כיון שעצמו של נהיי לאו/א המהלבש
 מלנל חלקיהם אשר נשארו נהם מחסרי נו׳ה הראשונים גם אלה נתיספו בתינו בסול מוחין מתחלק סרקין עלאין מהיי בחביל לזיא ונרקין
 'עליהם להנאתם ולשונחם' ועיין מיש חיל בדריש החויג אות ייד . אמצעיים נחג׳ח ופרקין תתאין מהיי דזיא . בשילמא סרקין עלאין לנהיי
 י" אמנם מציינו ראיה לחיל שנס נאיא ,עצמו ניתב כן והוא בשער איא פיז שגחנילילזיא מלנל טעם שהם מוחין גמורים עול שניה שפרקין אמצעיים
 זיל גויה נחו'; לאיא שהם מוחין לחו״ב ואחיכ מהיסיל מחיפשט הנהיי ופרקין החאין בעיברם לרך שם ממחין רושם שלהם שם והיינו כל הנהיי
 .דאיא כי כנר יידעת שלעולם כל נהיי באים בסוד היספח ואינם עקרייס דאויא בכללותו שם הוא וכן פרקין אמצעיים לנה׳י לאויא שבחנ׳ח
 ^..ולכן תמיד הס באים בדרך הוספה ולא שורש עיקרי ולכן מסוד יסוד דזיא שם יש להם רושם שהניחו סרקין חתאין בעוברם דרך והס עצמם
 ״ לעחייק מחסששים נהיילאיא בכל נהיי דאצילות. וכן. נשער הולדת אויא מספיק להם. ועוד כי אינם צדכים לתת מחלקם לשום לא כן שרקין
י לאו׳א המתלבשים מהיי לזיאכי סם לבלם ואין להם שוס  יחיא פיל כתב זיל כנרי ביארנו כי לעולם כל בתי׳ נהיי הס סול התאין מהי
 היססח ואינם עיקריים ולכך הס לבר מנוסא והטעם לפי שרישא עילאה רושם מאחרים יעיל שהם צריכים לתח מחלק שלהם לכורך כנילע מלחש
 '.לעתיק/איט מחלבש נאיא כי אם ו״ח שבו ואס כן נמצא שאין קיום איא פיח שכתב חיל שהארת המיחין שמהיי לזיא ניחן למל׳ ולכל זאח
 לאיא רק לז׳ ראשונות שט והניח שהם נה׳י אינם יכולים לבא רק לא יספיקו הארת סרקין תתאין של אויאשמהיי לויא לכך הוצרך שיטאו
 בסול חיססח כי אין להם עיקר במציאוח העליון ממט וכן ע״ו הלרך לו נה״י חלשים מבינה ומאלו הנהיי חלשים הוא תועלת גלול לשניהם
. ומול כתב שם גני אנא ואימא זיל ומריטי כי יש כח מהיי לזיא להעלות לה מוחין לנוק׳ ושיעור לנרי ח״ל כך ם  י כל האצילות יעויין ש
 השסע נעשים ג׳ אחרים נהיי לאבא ונהיי לאימא יעויין שם. והנה מיש הם כי כיון שעיקר ושורש זיא אינו אלא ויק לכן הכל הולך על זה
 טעם לשנח שלכך צריכים נהיי לאיא לבא לו בסוד חיספת ימן לא הדרך שהרי נתעלו חגית ונעשו חביל שהם חלקי המוחין לנהיי לאויא
 יי נחלבש ט מחיק אלא זית שט נמצא שאין קיום לאיא אלא לו, ראשונות נוגעים לחנית נתעלו והניחי רושם שלהם בחניל לז״א ועלייה גלולה הוא
 שבו כר איכ אלא מעחה בזיא כי אין מתלבשץ ט אויא אלא נסיי להס וכן נהיי נתעלו והניחו רושם שלהם בחגית אע״ס שהניחו רושם
 .שלהם. נמצא שאין לו״א עיקר במציאות העליון ממנו אלא לג׳ר שט גם בחביל לא נחשב התם כיון שיש שם מותין גמורים ורושם החגית
 והי^צחנין לנא לו בסול חיססת נהיי וחגית . וחיל לא אמר אלאנהיי מה נחשב רושם הנהיי אבל בחגיח שאין שם מוחין גמורים ונם אין
י לבר שפיר נחשב ונמצא נהיי נעשו חגית ועלייה  לבליובשלמא גני אבא ואימא ניחא שנהיי שלהם בא בסוד חיספתלהס שם אלא רושם מהי
 י ואינם עיקריים ימן כי מנינה לאיא נעשה כתר שלהם ושני פרקין גמורה הוא להם לא י נשאר לנהיי עצמי אלא אירוח מועטים ונמצא כח
 עילאין לחסל לאיא נעשה חויב לאבא ומשני סרקין עילאין לגבורות התחתון בעליון ואין כח העליון בתחתון לכך נעשו נהיי חלשים לזיא. ועיין
רה ותראה איך נה׳י החלשים האלו הוא מהאורוח  * לא״א נעשה חויב לאימא ומחלק עליון דחית לאיא נמשו חניח -לאו׳א בס״א משער מכי
ן הלוחק שיש לסי מ י  .נשאר נהיי שלהם אין להם מקום מל מה שיסמוכו בא״א על כן על לחביל וחג/ז ונכלל כח מליון בתחתון.וידעתי מ
 ילי כסיסח א״א ראשו ועל ילי נ׳ המזלות נא להם נהיי מחלש כמ׳ש מה שפירשט בעניוחינו גמיש ח״ל גפ״ג) משער הנהירה עם כל זה
 ח״ל שם אמנם נא״א שכתב חיל שנהיי שלו באים לו בסול תוספח .בחרתי מוטב ללחוקי נפשין בלנרי ח״ל כלי לישנם מל מקום שילינו
 יען אץ עתיק מחלנש נו רק וית שבו כימי אכן הלא סלר התלבשות מגעת כי מיש שס ויל ומנהיי הראשונים שלו של זמן היניקה^נסשו לו
\ נה li /*'1 י* א ״ ח ם י י ץ ח  י מ



ק ח׳  218 ־ היכל ה היכל ז״א שער ד שער כ״ג שער מ! חץ הצלם פי
ס ולכן ציץ* הרעת להשלים ובערך הפנימייה  נמצא שהם עי
 הרעת הוא יותר על י׳ לזה אמר י׳ ולא ייא כי פנימיות
 הדעת אינו רק שרשי פנימיות הו״ק אך צריך לירמ מה הם
 השרשיס אלי וצ״ע. (ד) הכלל העולה כי ככל פרצוף ופרצוף
 שיש ככל האצילות מתתלק כאופן זה כי כתר של הפרציף ההיא
 הפטמיוח הוא משם מ״ה החדש מכתי׳ הפרצוף ההוא והחיצוניות
 שלו הוא מחיצונית ח״ח של הפרצוף הקודם אליו והיה זה לקשר
 כל הפרצופים יחד החלחם בסיפם כחיציניוחם ולא בפנימיהם
 וזה' החיצוניוה הוא משם ב״ן של המלכים ונלליהן נקרא שם
 אלקיס (ה) נ״כ וזה הכתר יש בו י״ס נמירוח בין בחיצינזת
 כין כפנימיות והז״ח (ו) דכהר הם מחלבשיש תוך הס׳׳פ
 החחחונים של הפרציף. ואח״כ הג׳ ראשיניח הב״ד(של הפרצוף
 ההוא והס נקראים מוחין) של הפרצוף ההיא (והם מוחין)
 כי הכחר נקרא מיחין למוחין אך אלו הג״ר שהם חכ״ר נקרא
 מוחין דגופא כי הם מחלבשים בגופן (ז) כמיש והוא כי יש
 בהם יי׳ס דשם ב״ן שהוא נקרא אלקיס וגק־א חיצוניות והס
 מכחי׳ הפרציף ההוא מצמו וכננדן י״ס פנימיות בכליא׳ מאלו

 וזה האלקים שהוא החיצוניוח הוא יעצמו שם ב״ן אשר הוא סוד
י האלהים (א)(א) לכן חמצא כי י  ז׳ מלכים שמחו כמ״ש ויבאו מ
 הם ז׳ מלכים לבד ויש בהם רפ״ח ניצוצין שהם ע״ב ס״ג מ״ה
ק (נ״א כשהז״ק) נעשו ייס גסורוח י  כ״ן לסכה הנ״ל כי ה
 דתיצוגיות ומחחילין מחכ ה שהוא ע ׳כ ולא מן הכחר הנ״ל
 לכן ג״כ תבין למה(ב) אין הכת־ נמנה בכלל ה ״ס אך המכמה
 נקרא ראשית כי משם ראשיח חיצוניות ז״א שהוא בחי׳ ז׳
 מלכים דבין אך הפנימיות והכתר הוא מ״ה עצמו דזיא החדש
 שלאחר התיקון(כ) לכן ככתי׳ התיצוניות נתשכ כתר דז׳׳א
 מאמא ובכחי׳ הפנימיות נתשב מכלל הז״א. (ג) ואמנם התיציניות
 דכחר נטלו הדעח(ג) דו״אהנעשה מכ״ש ראשיניס דח״ח דז״א
 כנזכר(ד) כמקומו ולכן הדעח משלים לי״ס כמקום הכחר וזהו
 בנחי׳ חיצוניות אך כבחי׳ הפגימיוח הכחר הוא מכלל הייס
 דז״א לכן אל חחמה אם אנו מוצין לפעמים הדעח כמגין י״ס
 ולפעמים הכחר כי זה כחיצוניוח וזה כפנימיוח. וצ״ע פנימייה
 הדעח מה היא ומהיכן• נמשך כיון שהואספירוח ניספח ואפשר
 כי זהו מנין לא פחוח מט׳ ולא יוחר מי׳ כי כערך החיצוניות

, ג  ה
י : (ג) ייל פ־ ו ׳ מ״ה וסי׳ ד׳ ולעיל ש״כ ושני: מי ) לעיל ש״: סי׳ נ נ  הגהות וביאורים (א) עיין לעיל ס״ה כלל ג׳ שכחנ שהוא נחי׳ המוחין דמינור: (
: (ד) נראה לעניי דריל כמיס לעיל ס׳א חיל אסגס נחי׳ הכתר יש נו נחי׳ סגימיות שהם המוחין כנו נעצמו ל ״  לז״א מנחי׳ מ״ה מ
 ממש ונחי׳ החיצוניות שהוא הגולגולת אלא שהחיצוניות כהוא הגזלגולתא מתסבמת ער למסה ומתליבת גס את המוחין הנקרא חנ״ד יעיש. א״כ מיכ כאן דהיצ ניו״
 הנתר שנעלה הדעת לאו דוקא דעת אלא חו״נ נכללכמ״ש שס . וכו: מזילזקושיות הרנ יש: שעה כנוה הרינור אות ג׳ דאין בינוי ואין שיי להכלימו אלא רלקחו צנח׳

תנ כי אין כס אלהיס נחיצוניות הנהי . כמן ככון: (ה) הרנ אמת ליעקנ סקבה דנהחילת הסרק נ ל י ז  :״ד המוחין העומדים הון כחיצוניות הגולגולתא מ
ו אלהיס אלא אהייה ריל כנעכס משרצוף העליון ממנו הנקרא אהייה נערן הסרצוף החחהון  ;רנ החסיד הרא״ש ו־ל ונראה לעניד דמיש נההילה דאין נ

 למש אליו מ
 וכתנ נשס הרנ

: ן י ב  חיצוניות ופנימיות וכיו שבוס. שמן כ

ה ע ה ש פ  י
: (ב) לכן בנחייגת החיצוניות נחשב כהל י  עד למאד ודהכא ניחא ספ
 דז׳א מאימא ובבתי׳ הפנימיות נחשב בכלל ז״א כו׳ ולעיל נשער מוחי!
 לצלם סיב כתב חיל שבכתר לזי׳א בין נחי׳ הכלי נין בחי׳ האור הכל
 הוא מאימא ואין לזיא חלק כו׳ כי א0 נעשה כותרת ועסרה על ראש
 ובשביל כן נקרא כתר לויא ולעולם לא אפשר ואין מציאות לז״א לקבל
 מוחין שלו •לא בבחי החיצוניוח ולא בבחינת הפנימיות אלא על ש״הי.
 מלובשים בנהיי לאימא כמ׳ש רז״ל בכמה מקומוח ולקמן בסיא לשער
 פרקי הצלם זיל ולע כי כל נחינח חביל שיש בשלם בכל בחינח כולכ
 נמשכים מאו׳א ולעת לאצילות כי הס שרשים לכל החכמות והבינות
 והלעות לכן אי אששר לו׳א לקבלם כו׳ הר• כללא הוא וכן'בשער חי׳פ
 פיו כתב זיל ובזה תבין כי החיצוניות נחלק לג׳ כלים הוא עיקר הנק •א
 גוף ובכל בחי׳ מהם יש מוחין כניל והס מלובשין תוך ג' בתינות נהי•
 לאימא של החיצוניות כלה גיכ וכן עזהיל ג׳ בחינות לפנימיות המוחין
 שלהם נכנסים אח״כ מלובשים תוך ג׳ בחינות לפנימיות דנה׳י לאימא
 גיכ ׳עיש. הרי לבין הפנימיות ובין החיצוניות לעולם המוחין של כל
 הפרצופים צריכים לבא מלובשים בנהי, לאויא וממילא שת״ת לאימא נין
 בחיצוניות בין בפנימיוח צריך להיוח כתר לזיא לעולם ולא כתבתי זה
 אלא לעורר אותך שתבין הלבריס על נכון כשהעיין בשער המוחין לז׳א
 פ״ח ופי׳א והראה איך בכל פרציף ופרצוף דז׳א בפרסות תחילת הכל
 הם כלים דו׳א ובכל כלי דכל פרצוף בתוכי של אימא נהיי שלה עס
 חלקי המוחין שלה מפרצוף לאימא כנגדו ונתינתו ובתוך של אימא נהיי
 של אבא עם חלקי המוחין שלו ונתיך הכל הוא נרנת״י של!׳א כל פרצוף
 ופרצוף בבחינתו ואותו נרנתיי לזעיר אנפין עצמו הוא הוא הפנימיות
 הגמור והוא מה שכתט חיל נפרקין ש פנימיות הכתר הוא מז״א עצמו:
 (ג) ואמנם חיצוניות הכתר נשלו הלעת הנעשה מבי שלישי הראשונים
 לתית לזיא כו׳ . תימא כיון שבבר נעשה הלטת מני שלישי הת״ת
 למה נסצ חיצוניות הכתר ומאי שנא מחויב דז״א שהחכמה נעשה מבי
 שלישי החסד והבינה נעשית מבי שלישי הנטרה נמ״ש חיל בסרקץ
׳  לעיל יהספיק להם ולא נסלו נתינות אחרוח והלעח •לא הססיק לו נ
 שלישי התית שלקח על שלקח גם חיצוניות הכתר ומה גם לסי מה
, חיל הסעם הוא׳ כי הלעת הוא נשמה  שכתבו חיל לעיל פיה ,אות ל
 לזעיר אנפין ואין אנו מונין אלא מה שיש ט כלי יאבל הלעת הוא בתי׳
 נשמה בלי כלי יע׳ש ועיין בשער חויפ ס׳1: (ך) כלל העולה הוא כי
 בכל פרצוף ופרצוף שיש בכל האצילות מחחלק באופן זה כי הכתר של
 הפרצוף ההוא הפנימיות הוא משם מיה החדש מנתינת הפרצוף ההוא
 נעצמו והחיציניוה שלו הוא מחיצוניוח ספירת התית של הפרצוף היץלמ
 אליו עצמו זזה היה לקשר כל הפרצופים יחל חחילחם בסופם בחיצוניות
ל  יעיש. ומה מאל ק׳ לעיל שהח בשער לרושי אגייע ס״א כתב חי
 זיל ואנחנו הברתיט לא נלנרי זה וצא כלבד «ה אלא היא בחינת

 • י אמצעית

 ג׳ אמצעיות ועתה חסרים לו נה׳י לז׳׳א כי׳ כל בחי׳ נהיי בכל מקום
 שהוא הוא ראשון להמס ושל זמן היניקה ר״ל נה׳י לתגית לו״ק דגדלות.
ל בענין זיא והוא שלעולם התחלקות הספ" י  ויותר נלעיד לפרש דברי ח
 שהוא על סדר שכתב חזליבפרקין ובמקומות אתרים שג׳ פרקין דת ד
 וגי סרקין מצח מתתלקיס שנים שנים שהם ב׳ פרקין לתסל.עולים
 ונעשה מהם כלי החכמה לז״א ופרק תתהון לתסל עם פרק עליון לנצת
 . נעשה חסל ונשארים שני פרקים לנצח לנצח וכן מזהיל בקו שמאל וכן
 נקו 'אמצעי ומ״ש רז״ל שנתעלו חג׳ח ונעשו חב׳ל ונה״י נחעלה ונעשה
 חגית ונשאר חסר גהיי נל זה מיירי נעת נא ויק לגללות וכבר נולע
 מיש ר/״ל נשער.פרצופי /זין דרוש ששי חיל ני לעולם אין הזיא
 מתחיל אלא בבת״ ויק ולא יותר והראיה לזה מן קיש שהוא הגדלות
ר שט ־דבריאה ואז תחילה באים ו״ק בזמן קיש כוי עד ועל כן י  מ
 .לעולם הוא לוקת כל הזיק ביחד והניר ניתד יע״ש וא׳כ נעת שנכנסים
 בו הו״ק דגדלות בודאי שנכנסים נה׳י דגדלות בחג*ח דפרצוף היניקה
 דז׳א וחג״ח לגדלות בחביד דזיא וכל זמן שעדיין לא נכנסו הגיר
 לגללות נמצא חגית לגדלות משמש לו למוחין שלוונה׳י דגדלות משמש
 בחג״ת שלו וזו היא עלייה מלרגה גלולה היא להס שמלרגהו היא
 חגית והשתא נתעלה ומשמש לחביל וכן נה״׳ בחינתו ומדרגתו היא נה׳י
 והשתא נתעלה ומשמש לחגית ונמצא נל זמן שלא נכנסו עליין ג״ר
 לגדלות בי אס ויק ואותם ויק נתחלקו וישבו להם בחביל וחנית לזיא
 נשארו נה׳י שלו חסרים כי אין להם שום בחינה ממללות לכך למאי
 דביני ביני נעשים ונאים לו נה״י חדשים מן הנינה זה לעיד קרוב לולאי
 נכון ויציב כא:ר ראיתי לברי חיל לעיל פיו שכתב זיל ונחזור לענין
 ויק לגדלות שהנה הל׳ פרקים העליוגים לקו ימין שהם גיפ לחסל וסרק
 עליון.של נצח הם מחחנריס עחה יחל ונעשים חסל לז״א ושם יש כת
 החכמה שלו כו׳ אך עחה ל׳ פרקים הס שם יחל בחסל והרי שהחסל
 מועיל עתה במקום' מזח חכמה ממש כי׳ אך עתה ל׳ פרקים סם שם
 יחד בחסד והרי שהחסד מועיל עתה כמקום מות חכמה ממש כו׳ ועיין
 כולו על ונמצא שבבא ז״ק ל־רלוח עלו בחסד דזיא ד׳ פרקים כניל מצל
 מוחין לקסנות לאימא ול׳ פרקים מצל מוחין לאבא וכן על״ז בכל
 השאר ולע שבבא הו׳ק לגללות הנה נשארים ג״ת גה״׳ לזיא בלי נמתין
 לגדלות כגיל אמנם משם נמשך קצח הארה מנהיי חתתון למוחין אשר
׳ אמצעיות לזיא כמנר בכוונת ה׳ אלהיכם אמח יעיש ועיין מיש ח״ל  ע
 בספר הטזנוח נלחשי הקיש בפירוש כוונת ה׳ אלהיכס אמח והם הם
 ממש הלנרים שכתנט בעניותינו ואס אין נפשך ורצונך ללחוקי נפשך
 מפמ נלשון רביט ז״ל מש״א לשער הנסירה סמי תלא מקמי תרתי :
 (א) ולכן נמצא כי עם שהם ז׳ מלכים לנל יש נהם רפיח שהםעסמיב
 לסיבה המכר שהו״ק געשו עשר ספירות גמורות,כו׳ עיין בשער רפ״ח
ק וכתב עניין אחר והיא דחוק  p״j ש?רח חיל למצצ נחי׳ רפיח טי
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, מהנ' שהיא י׳ אחת כי אין דגר קטן מנקודת היו״ר וכקורה זו יש ׳ חב״ר ונקרא שם מ״ה החרש ואז ג״ר שככל א  מ
, מהג' הנ״ל מחלבשים כה ג׳ קוצין זזה רח״ס וכ״א מהן יש בו ג, קוצין הרי הם גי  חב״ד כשארץ לחמלה והז״ח שככל א
, חשבונו עשרה והם י׳ , ג׳ וכללוחן הם י׳ ולכן אוח י  • בז״ם חחחונים של הפרצוף ההוא ואח״כ הז״ה של פרצוף ההוא של ג
׳ כתי,  נקרא״ גוף הפרצוף ההוא והכל נקרא חיצונייח בערך המוחין טפין דאזרריקו מקשחואחפליגו ליה גיצילין. ועליז הסע
 ההם אמנם נחלקים נם הם בחיצוניוח ופנימיוח ואינם רק בהוד ומ׳ בחי׳ ביסוד וכולם הם כ״ז בחי׳ נגר כ״ן אותיות התורה
 י׳יס(א) (צ״ל גמורוח): והבן זה •והנה זה הטפה
 *צמח כי בחי, אלו נמצא שהוא י׳ בחחלה היא בחיגח
 השער השמינה בז״א לבד והוא מלכית ואח״כ כסיר העיכיר
 • , ־ הנקרא תורה לקן הם בתי׳ הוגדלה בבתי׳ ג׳ קוצין שהם
םי כ״ז כמכין אותיות התירה : נהיי ואחר שנולד כל קין יתחלק לז׳ פרקי ר פרקי הצלם ו ע  ע
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ק נקירה כמו המלכות שמתמעעפ עסיד נקירה ואימרת אל ״  ^ מ
׳ הראוני שאני שתרתירת כנזכר בזוהר שיר השירים וכיוצא פי׳  י
 אחר שכנר־נתכאר כפרטית כל בחי׳ דצלם דז״א נבאר מל בחי׳ המלכוח שבמלטח . ונחזור לענין'כי כסוד העיפה
 מחה כפרטי פרטוח כאורך כל בח׳ התפשטות ז״א לא ניכר(ג) רק המלכוח שבכל בחי׳ ובחי׳ ואתר כךכעיכור
 ובחי׳'הצלם ככר גורע כי כל ספי׳ כלילה מי׳ וי׳ מי עד אין הגדילה הטפה (ד) והוא כי נחוספה טליה בחי׳ הנהיי שככל
 קן.׳והגה רא•בהיותו בסוד עיבור לא נתנלה בו רק נ ם כתי׳ וכתי׳ כאופן זה כי הנה נתבאר שיש בקו ימין נצח יז״א
 שהם בחי׳ נה״י שבו ולא הגה״י של הכללות אלא• של פרעות הכללי ויש כו ג׳ פרקין וכל א׳ כלול מחת״ן. ואמנם עתה
 ט וראי שהעיבור יש בו רמ״ח איברים הגפרעין בי״ס וכל בעיבור גחוסף בז״א ג׳ הנצחים שיש בנ׳ פרקין ואלו הגי
 אבר כלול ממור ובשר וגידין ומצמיח ומנין זה ישגו בין כשהוא נצחים משמשין לו במקום חח־ן וכעד׳׳ז בקו שמאל בהוד שלו גי
 כעיכור וכין כשהוא היניק וכין כשהוא איש גמור ואין הפרש בו פרקין ונכללו בו ג׳ הודות שיש בנ״פ ושמשו לו במקום בג״ה
 במכין איכרים כי האכרים לא נתוספו כפי הזמנים הגיל זולת .וכעד״ז כקו אמצעי כיסיד שלו ג״פ ונכללו בו ג׳ יסודות שיש
 תוספת הגדלתם בהם בעצמם ואבר קטן נעשה גדול ועגין זה . כג״פ ומשמשין לו כמקום דת״י ואלו כתי׳ מ״ס דז״א במה
 נחלק לני בתי׳ אם בגובה שהוא באורך ואם בעוכיו שהוא העיכור וכולם אינם רק כתי׳ נצתים של נצת הכללי והודות של
 הרותכ. פי׳ כי אס היה אבר. הירך או הזרוע זרת ארכי וטפת הוד הכללי ויסודות של יסיר הכללי. והנה הנ״ר שהם הגה׳׳י
 הקיפו הנה כשיגדל יהיה׳ אמה ארכו וב׳ טפחים הקיפו נמצא העליונים ששמשו לו במקים חב״ד הם הנקרא מיתין דעיכיר
 שגדל באורך ובקומה וגם ברותב העובי וא״כ צריך לידע מה כי שלשתן הם כתי׳ ג״פ עליונים ה;קרא חכ״ר דגה״י כנ״ל
 מנין הגדלה זו ובאיזה אופן הוא . דע כי בזמן העיבור בירר ודע כי כל בחי׳ חב״ר שיש בעולם בכל בתי׳ כולם נמשטן
'מלכים כמי׳ הנהיי שלו כי. כן האדם מחתיל לקנות מאו״א ורעת דאצילות כי.הם שרשים לכל התכמות והבימה  מך!'
 הנפש ואחיכ הרוח ואח״כ הנשמה ונדל ממעה למעלה וכן והרעות ולכן איא לז״א לקכלם אש לא ע״י שאו״א יתט תלקס
מחפשי  האילן גדל ממטה למעלה וכן הארס נמצא כי תתלה כדר .מהם עצמן והם הנה״י שכהם להלכיש ועל ידם נכנסין ו
 מהיי שבו ואינם הנה״י טלם אמנם הנה״י שיש כנה״י שלו לכדו. כז״א ויקכלם . ועיין ותכין כי כמו שזיא עצמו מתה הוא כתי'
ה הגצת הכללי דז״א הוא קו ימין ויש לו ג׳ נקודות נה״י כער״ז ממש הוא בחי׳ נה׳יי ראו״א להלביש מוחין אלו  פי׳ כי מ
 ׳לחים שהם חח״ן והם חכמה שבו וחסר שבז ונצת שבו וכולם תוך ז״א . והגה אלו הנה״י דאו״א הם הבחי׳ אשר נתגואז״א
 בחי׳ נצח שגו הכולל דז״א וכ״א מאלו הג׳ כליל מחכמה חסד מעצמוחן בבנים להגדילם ולחקנן ולםכה זו הכן חייכ כככול
 ־נצח כטדע כי כ״א מהג׳ נקודות הג״ל יש בכל א׳ וא׳ רת״ס אי״א וז״ס שארז״ל ברא כרמא ראכוה וכן אמרו מובר ירך אמו
 נמצא שבחכמה רנצח כללי של הז״א יש חת״ן וגקרא שלשחן הוא יהכן זה כי איכר לוקח רק בחי׳ הכרעיים והירכיים(שהם)
 ׳הכמה והוא בחי׳ פרק מליון של נצח הכללי. ואחריו פרק ב׳ ג״ח גה״י שלהם לבד. והנה ג׳ בחי׳ הנצחים הנ״להמהשהי!
 והוא חסד מצח הכללי ונמלה גם הוא לג׳ והוא. חח״ן והם כעוכר כמעי אמו אינם פשוטים זה למעלה מזה אכן הם זה
 בחי׳ פרק אמצמי שבנצח הכללי ונקרא שלשחן חסר שבנצח חוך זה כי הנצח שבפרק חחהון מלביש לנצח שבפרק אמצעי
 ־הכללי. ואחריו פרק ג׳ והוא נצח מצח הכללי וגחלק גם הוא ונצח אמצעי מלכיש לנצח שכפ׳׳מ נמצא כי אין שימור אורך
 לג׳ והס חת ן ושלשתן נצח דנצח הכללי והרי הם ט־ בחי׳ העובר רק דבר מועע לבד שהוא נצח שכפ״ח לכד שהוא
 בנצת לז״א וזהו יעיל שהזטר בתקונים דק״ת כענין עפת הזרע חלק א׳ מט׳ כי הרי אורך הקו כילו של נצח הכללי הם ט׳

 בתי׳
 הגהות ומאירים
 ט כני כיו נאצלים אלא

 סרצזף 011 להשלים

 x השמש יפה שעה

, א׳ס ונחינח נאצלים וני  [א] עגץ עלייה עיין נספיב משכיא ונספיג משכיג: [ב] עיין שכיג ספיג אמצעיח בין האיש והנאצלים ויש נה נחי
 מנין הירידה : [ג] עיין שכ״ה פיו ענין אור ישר ואור חוזר: נתינות אלו הס נחינח עתיק ואריך אנפץ ושניהם נקראים נחר כנודע
 אצלינו כר . ודע כי עדיז הוא בכל העשר ספירות שנכל עולם ועולם
ן בפרסות בכל פרצוף ופרצוף כי לעולם כל גחינה .נקרא מאציל והחחתזנה נקרא נאצל ואין הנאצל פחות מד׳ אותיות הוייה אפילו  מ
 נמשר ספיחת פרסעח ופרשי פרמיות ויש בתינח אמצעית ביניהם הנק׳ כתר כנ״ל יעיש. מפורש יוצא שלעולם הפרצוף התתתון ׳ הוא בחינת
 נאצל וקרצוף העליון ממנו הזיא בתינת מאציל ובתינת אמצעית שביניהם הוא הכתר פבפרצוף התחתון ואם כן צריך להיות פנימיות הכתר משל
 עליון שהוא בח״נת מאציל וחיצוניות הכתר משל תחת1ן שהוא בחינת נאצל כמיש רזיל בעתיק וא׳א ששניהם כללות כתר דאצילות ועתיק הוא
 ׳גמיש ׳מאציל והוא פנימיות וא״א בחינת נאצל והוא חיצוניות כנודע וכמ׳ש חיל לעיל פיה ובשער סדר האצילות כיא והוא נתב שכן עזהיד

א מאימא והפנימיות הוא מזיא וצ׳מ :  הוא מםרצוף לפרצוף וא״כ איך כתב בפרקין כאן שתיצוניות םנתר «



, ארוכה בלי  בעיכור שהיה מקופל כנ״ל ועתה .נגדל ונעשה ו
 ראש באופן זה . ט כל הג׳ נצחים נתגלו זה לממלה מזה וזה
 למעלה מזה בסוד חח״ן וכן הג׳ הודזח גחגלז בסוד בגיה וכן
 הג׳ יסודוח גחגלו בסיד דח״י והרי יש בו עחה כשגילד ט׳
 בחי׳ אוחן עצמן שהיו בהיוחו בעיבור בלבד אלא מה שנתחדש
 היאשנחנלוכולסוגחפשעממה שהיה מקופל בסורג׳ כלילבג׳
 כנ״ל וכ״ז התפשעזת געשה ברגע (א׳) ההוא כצאתו מרחם
 אמו כנראה כתוש העין . ואמגם את״כ ע"!'היניקה התת־ל
י והנה. גם  לגדל יותר ונכנסו כו החג״ת הכוללים של ז״א .
 בהם יש כ׳׳ז בחי׳ כנ״ל כנהיי הכוללים . ואמנם תחלה לא

ח שער פיקי הצלם פרק א׳ כ־.  u22 היכל ה׳ היכל ז״א שערד שער פ
 בתיי כגיל וכן הענין בקו שמאל• היה ההוד שבפרק תתתין מתלכשין תוך הנה״י דכללות ז״א שהם בתי׳ העיבור כנ׳׳ל
 מלביש להוד של פרק אמצעי והוד שבפרק אמצעי מלביש להול וקודם שנכנסו אלו מתפשע הז״א ממה שהיה בעיבנל. שהיה
י 1י י י י  של-פ״ע וצא נתנלה רק הוד של פ״ת לכד.יוכן בקו האמצעי י "

 יסוד של פ״ת מלכיש ליסוד של פרק אמצעי ויס־ד של פ״א
 מלכיש ליסוד של פ״ע ולא נתגלה רק יסוד של פ״ה נמצא
 כי בזמן העיבור לא נתגלה מכל בתי, הז״א־ רק נה״י תתתינים
 שבג״פ תחהוגיס. וז״ס בתיספתא פ׳ בשלמ ט הז״אג׳כליל
 כנ׳ פי׳ כי הגה׳יי שבו היו מלבישין לתג״ת שלו ואלו חג״ת
 ר״ל הנה״י שבג״פ האמצעיים הנקרא תג״ת של נה״י הכוללים
, זג׳ בג׳ הוא לפי שאפילו  כנ״ל. ומה שלא אמר ג׳ כלילין בג
 תנ״ת אינן עולין כשם רק דרך כללות ימן הם מתלכשין תיך
 נה״י (פי׳ כללות ר״ל התלכשות וזכור זה) ומכ״ש שהג׳ אתרים

 (א) שכחוך המגיח אינם מחנלין כלל. ונמצא כי עיקר מה נכנסו רק הע׳ כחי, שהם ג׳ הנצחים זג׳ הודות וג׳ יסידות
 שננלה הם הנהיי האחרונים לבד זז״ם העובר שמקופל ועומד שיש בהם וכתלבשו ט׳ אלו כש׳ של העיבור זהגהאע״עןשע׳
׳ נה״י כלל עכ״זהםימבחי חג״ח הטללים  במעוי דאמא ראשי בין זרועותיו וגופו(ב) על כרכיו (ג) אלי הםג״כבחי
 ועגמחיו מכסין חחח הירכים שלו והוא עגול ככדור מקופל ולכן יש כהם כח שנם הע׳ בחי׳ של העיביר שהוא כח ׳ נה״י
 בנ׳ קפולים וז״ש בספרים כי החג״ח היו ככח ולא בפועל ט לבד נבדלו ככחי׳ חג״ח שכו שהם ע׳ כחי׳ אחרוח כי הס
 אע״יפ שנקרא תג״ת אינם רק נה״י אלא שנשרשיס מכתתנ״ת החסד והנצח שיש כפ״ע של נצח הכללי וחסד וגצח־^בפרק
 אמנם אינם רק נה״י איכ הם ככת ולא כפועל וכעד״ז המוחין אמצעי וקסד ונצת שנפ״ת הרי ו׳ במי׳ של קו ימין דנצח הכללי
: וכגגדן ו׳ כחי׳ כקו השמאלי הוד הכללי וכנגדן ו׳ בתי׳ כקו ל ״  בחוכס היו בכח ולא בפועל ע״ר הנ
 האמצעי יסיר הכללי הרי עחה שיש בחי׳ ו״ק בגה״יהכלליץעור
 נגדלין גם בתי, של התג״ת הכללי.שכתוכם והם ג״כ בחי׳ ו״ק

 שכהם כי הם חסד ונצח שכפיע של תםד הכללי ותםר ונצח,
ק שבקו ימין וכנגדן : ו . ד  שבפרק אמצעי וחסד ונצח שבפ״ח ה
 כקו שמאלי וכנגדן בקו אמצעי ונמצאים עחה ב׳ נחי׳ זו תיך

 זו ככ״א (ז) יש בו ז״ק . והנה עתה הבחי׳ החיצונה,שהוא,
 מנה״י הכוללים כל במי׳ מהם בגדלות באורך ובקןמה ט אז
 הנצח שבן היה נצח שבפ״ת ועסה מדל גם התםל. שכפית וכן
 גגרל החסד שכפרק אמצעי ונגדל המסד שכפ״ע ונמצא כי־מיח
 החכמה של העיכיר היה גצח של פ״ע ועתה נגדל ־מיח זה
 והוא חקר (ז) שכפיע וכמד״ז כקו שמאלי וכן בקו האמצעי
. ובזה תנין מ״ש  נמצא ט המוחין דעיטר גגדלו גם הס עחה
 בספריט כי בעיבור המוחין בסוד אלם (ח) וביניקה נשלמו
 ונעשו אלקים והענין כנזכר באדרא דקל״ה ן״א :כקרא אלקים־
א הוא בתי׳: רק של ר י  בערך עחיק הנקרא הוי״ה ונודע נ
ם הרו״ת י י ח ו  כללות האצילות(ע) ונמצא א״כ כי כל בנדי־ המ
 וכל בתי׳ ויק הם אלקים (י) ביאור הדבר כי אפילו:הרק שיש
 במוחין עצמו למעלה נקרא אלקים וזהו הטעם שביניקה נקדא
 אלקיםהמומין שבז(יא) והבן זה ואמנם בעיבור שהיו ג׳ קצוות
 נה״י לבד היה אלם לבד כי % ירכין אינק סתימין כנזכר בפ׳
 תצוה (יב) וביטקה נשלמו ו״ק ואז גגמרז שם אלקים והנה
 כל זה בכתי׳ ת צוניות שהם נה״י לכללות ח״א וכן הענין,בבתי׳
 החיטגה שהם חג״ת דכללות גם הוא ער״ז נקרא אלקים
ד וחית ויסור שיש  המוחין שבהם שהם חסד גצת גבורה ה
 בג׳ פרקין מליוגים מע׳ פרקין שיש כחג״ח כנודע ואלו נקראו
 מוחין ליניקה כי ככר יש כה כללוה חסד ונצח צכל ג׳ פרקין

, j מ״ק ל ו  פ

 ך יש חחין
 כי איז

 ועתה צריך שחדע ענין אחר כי כמו שבאורך י
 בקו ימין כן כרוחכ כלול מכולם (ד) והמט

 דבר שאין בז נרנ״ח והם בח ׳ ע״ב ם״ג מ״ה כ״ן כנ״ל והם

ת גה"י חג"ת ר,ב*ר *ציזח י 'כ ' מ י ח  ולא אמר יחידה ב
 מפגי שהוא בחי׳
 כחר ואיןהכחר מן הפרצוף
 עצמו רקמןהת״תשל הפרצוף

 העליון ממנו כנודע (ה) :

 •*ט כל א' מאלי הם במדרגה
 בפ״ע כמ״ש כע״ה. לכן גם
 בעובי צריך שיהיה בחי׳ הג״ל
 כג״ל ט יש באיברים, גובה
 ועובי• שהם אורך ורוחב .

 והענין כי כל פרק ופךק וכל בחי׳ ובחי׳ מאלו הג״ל יש
 עיר וכשר וגידין יעצקוח והעור הוא מל׳ המקפח הכל ונעשין
 כמין כיח לכולם בסוד אין ביח אלא אשה שהיא שם בין .
 'אח״כ הכשר כסוד ז״א מ״ה. ואח״כ הגידין כסיד אמא ס״ג
 ולכן בחוק בחי׳ אודם ואח״כ העצמוח בשר הלובן אבא ע״ב
 והנה כל א׳ מאלו הד׳ בחי׳ יש בו ג׳ בחי׳ ט הבשר יש בו
 חיצון ואמצעי ופנימי כנ״ל כי אין דבר שאין בו רח״ס במנין
 האורך וכן בעובי וכן הוא בעור ג׳ עורזח זה לפנים מזה
, קליפין זו תיך זי ושלשתן גיד  1ושלשתן עור א׳ וכן בגידין ג

, קליפין ושלשתן עובי א׳ של המצמות והכן  א׳ וכן בעצמות ג
 זה היטב. והנה בחי׳ חיצוניות שבעזר. בשר גידין ועצמות הם
 הנה״י שבהן ובחי׳ הב׳ הם חג״ח שבהם ובחי׳(הג׳) הפנימיח
 הוא חב״ד שבהם . והגה העובר יש בו עור ובשר וגידין
 ומצמיח אמנם הם דקין כי עדיין אין בהם רק בחי׳ חיצוניות

 שבכל בחי׳ מהם והוא בחי׳הנהיי שבהם וגם בחי׳ נה״י אלו של קו ימין׳שהוא חסד וכללית גבורה י והוד בכל א׳ מהג״פ
 הם ע״ד הג״ל כגה״ יכענין האורך כי הס הנה״י שכנה״י זכג״ל דבקי שמאלי שהוא גבורה וכללות ת״ת ויסוד ככ״א מגיפ הה״ת
 ע״ש וכשנולד אז נכנסים בו בחי׳ מג״ת דכללות הז״א והם שהוא בקו האמצמי. והגה כ׳מ״ש שעדל עתה כאורך גם

 הגדיל
נ ו5״ע: (ג) נסכיי זחעומיו": ) ס״א ראשו גץ׳ זרועותיו וגופו הריעו יו וגופו נין הירניס שלו !עוין נדה רן־ לי ע׳ ג  הגהות וביאורים (א) שכם גזנ״ר: (
 (ד) עיין נזה םיסנ שיש נכל קו דחח״ן נגיה דס״י עור ונכר וגידים ועצמות. ולנהי׳ העור יש נה נר עורות )ם לפנים מום וס׳ נחי',
. והוא דנפינור דנמי׳ אורן P נו גי' נצחים וכולם לנצח א י פ  נכר ןה גפגיס מזה וכן נגידים ועצמות וסדר כניסתם והגדלתם הוא ע״ר הגוכר נאורו כגדל נ

. ונעדיזנפוני והוא ניופן: ן ר ו א ו נצח מצח ונצח זוהסד וונצח לחכמה וכולם לנצח הכללי. ונן עדיו נהודהנללי ג׳ הודות ועד־ ז ניסור הכללי ג׳ יסודות וכח נ נ  מי
י עינוי יש נו בלשה נצחים הנדל נאזרו יכ נו ג״כ עיר הנזכר ג׳ עורות וגי.  "׳ י
 ן שנעור האמצעי ועוי החיצון שנעור הפנימי וכן כנשר נכר. החיצון שמכר.
 ונעצמות זנמוה כנעצמות וכל זס נעינור זאחיכ נינקה פיר הנזיל נאזרך ונפוני

 היינו גנח 7;נח וגנח דחסד וננח לחכמה וכונס לנצח הכללי. ונן פליז נהודהנללי ג׳
ס הפוני אפילו כהוא ננסן אמא יש נו ייס ויש נו פנגיפ וכמו שנהיוחז נכוד ו מ  fה . ל
 .נשר וגי גידים וגי נחי׳ פצמות נפוני והוא פור החיצון שנפור (החיצון) ועור. החיצון

 יההיצון ונכר החיצון כננכר האמצפי ונכר החיצון כננכר הפנימי. וכן פריז נגידים ונע
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ד שער פרקי הצלם פרק בג׳ ד ת קיא 221  . היכל ה־ היכל ז אשער ח׳ שער כ
 הגריל'בי כרוחכ והעובי כי עד מחה עוכיז מנצח ומחה יש הג״ל ואלו הט״פ דחג״ח הכללי נחלקים ג״כ לג׳ מוחק וו״ק
 חסר בחוכי בקי •מ־ן וכן בקו שמאל (א) וכן כקו אמצעי יש ויש כהם רמי׳ח איכרים כעזר כג״ע והם כחי׳ קליפח אמצעי
 בהם גכירה וח״ת וכמ״ש כי יש בבחי׳ החיצוטוח של גה״י שיש בעור בלע ובתוכם מחלבש חב״ר הכוללים והם ט״פ'
 הכילליס ד׳ בחי׳ שהם עור ובשר יגירין ועצמוח אלא שהם ה״חלבשץ חיך ט״פ של תלת הכללי שוה בשיה והם בחינח
׳ בתיי והקליפות שיש בכל בחי׳ מאלו הד׳ הנה פנימיוח שבז״א והם בחי׳ קליפה הג׳ פנימיות שיש ברמי׳ח  בבתי׳ התיצונית מ
 כן בזאת הכתי׳ התיכוגה של תנ״ת הכוללים יש בהם ד׳ בתי׳ עור איברים בבתי׳ ע״ב ג״ע ואלו הע־׳פ נתלקים נם הם לנ׳
 וכשר וגירין ועצמות והם ככתי׳ התיכונה שבהם שהיא הקליפה מותין וו״ק. ובזה תבין איך יש מומין ממש בכל ע״ס הז״א
: כי הרי ג׳ מוחין שהם חכ״ד מתלכשין ככל קומת רא ותכין ׳ ר  האמצעית מג׳ הקליפות שיש ככל כחי׳ מאלו ה
ר גם תכין כי ר איך יש מוחין הנקרא ו״ק ומוחץ הנקרא ל ד ד . כ ר & 

׳  J r u 1 כל קומת ז״א אנו רק ספירהא׳ שהוא נצח רק רחכו ג׳ספי

 !עשנגדל לגמרי נכנסו בו בתי׳ מי״ד הכללי ויש בהם והם נהיי (ו) ואין התג״ת שבו מימדין מל הנה׳׳י שבו אלת
 ג״כ כ״ז כתי׳ כגיל בנה״י הכללי יבתג״ת כתוכו וכן התכ״ר תוך התלת אמנם המכ״ר הפרטי של גה״י
 הכלליות ואז עי״ז גגדל גם כתי׳ העיכור ואז פרק עליון של הכוללים עומדין ע׳׳ג תג״ת הפרטי של נהיי הכללי והתג״ת
:  נצח היה כו חח״ן ושלשתן הכמה מצת וכן בפ״כ תת״ן ושלשתן הפרטי(על הפרטי) של נה״י הכללי עומדים ע״ג גה״י הפרטי

 חסד דנצח וכן בפ״ג חח׳׳ן ושלשחן °נצח שבנצח וכל זה בקי (של הנה״י הכללים):
 ימין וכולם נצח א׳ הכללי דז״א כג״פ וכל פרק כילל הג׳ כחיי

ק ק ד מ ר ך הכללי פ ן ו ה  וכמד״ז כקו שמאלי מכתי׳ תיציניוח דטימר ן,-יינ
 בי נ״פ פ״א־כגיה ושלשתן כינה דהוד הכללי פ״כ כג״ה ושלשתן הכלל העולה כי הנ״פ ראשונים של גה״י מלכישין ללפ
 גבורה דהוד הכללי פ״ג כג״ה ושלשתן הוד דהוד הכללי וכעד״ז הראשוגים של תג״ת והם מלבישין לג״פ ראשונים של
 כקי אמצעי יסוד הכללי כו ג״פ פ״א דת״י ושלשתן דעת ריםוד תכ״ד וכללית אלו נקרא ג״ר אשר יש כהם ג׳ כלים זה לפנים
י נקראו כלים דתיצוניות וג״פ י  הכללי פיב דת״י ושלשתן ת״ת דיסיד הכללי פ״ג דת״י ושלשתן מזה. כי ג״ס ראשונים מה
 יסיד דיסוד הכללי והרי גחכאר גה״י דכללוח הז״א שהם בחי׳ ראשוגים רחג״ת נקראו כלים האמצמים וג״פ ראשונים רתכ״ר
 חיצניוח ח׳יא הנקרא מיבור ונקרא עשיה שבו וכ גרן בחיק נקראו כלים״פנימים ונמצא עחה כי הם ג״ר חכ״ר וללא מהם
 מתלכשין כתג״ת הכללי ח״א הכלולים(כי)(כ). והנה החסר יש ג׳ כלים זה לפנים מזה כחי׳ נצח חסד חכמה הוד גכורה
 יש כו ג״פ ס״א תת״ן ושלשתן תכמה שכתסד פ״כ תתין ושלשתן כינה יסוד ת״ת רמת ואלו הג׳ כתי׳ דכלים הם הנזכר אצליט
 חסר שכחסר הכללי ס״ג חח״ן ושלשתן נלת שבחסר. הכללי בענץ ג׳ בתי׳ שיש לכל ספירה וספירה ושם מיותר לכל א׳
 וכעד״ז בקי שמאלי גכורה הכלליח ובה ג״פ פ״א בג״ה ושלשחן וא׳ והם חיצון ואמצעי ופנימי כמבואר אצלינו כשער השמות
 כינה דגכורה פ״כ כג״ה ושלשחן גכורה דגכורה פ״ג כנ״ה ושמור כלל זה . ואחיכ הם ג׳ אמצעים והם חג״ח (ז) ה״א
 ושלשתן הוד דגבורה הכללי וכמד״ז כקו האמצעי ח״ח וכה ויש לכל א׳ מהם ג׳ כלים זה לפנים מזה והם כחי׳ ג׳ פרקין
 גיפ פ״א דח״י ושלשתן רמת דח״ח פיב דחיי ושלשק ח״ח אמצעים מה״י הכוללים וג״פ אמצטים רחג״ח הכוללים (והם)
 דת׳ית פיג רת״י ושלשתן יסיר רת״ת הכללי הרי נתבאר תנ״ת כמוכם וג״פ אמצעים דתלר כתיכם וכולן נקרא תג״ת דז״א..
 הכללי ח״א שהוא בתי׳ אמצעי שכו הנקרא יניקה ונקרא יצירה ואת״כ הם נ״ת והם נה״י דז״א והם ג״פ תתתונים דגה״י דזיא
 שבו שכבר יש בו ו״ק הכוללין גה״י וחג״ת ובתוכן יש תב״ר ובתוכם ג״פ תתאין דתנ״ת ובתוכם ג״פ תתתונים דתלד וכולם
 הכללי דז״א והם מלוכשים חוך חג״ח הכללי. והנה החכמה הכללי נקראים גה״י דז״א ולכ״א מהם ג׳ כלים כנ״ל . הרי מחה
(נ״א כ״ז) מיכי כלים זה חיך ׳  יש כה ג״פ פ״א יש כה תת״ן ושלשתן חכמה דחכמה הכללי פ״ב נחלק ז״א לג׳ בחי׳(כ״ז) והם ג
 תת״ןישלשתן תםד דתכמה,הכללי פ׳יג תת״ן ושלשתן נצח זה ט׳ כלים התיצונים ט״פ נה״יוט׳ כלים תיכונים ס״פתג״ת
 לחכמה הכללי וכעדיז בקו שמאלי בינה הכללי ג״פ פ״א בג״ה וט׳ כלים פנימיס ט״פ תב״ר ואלו הכלים פנימים הם המותין
ד שכחב״ר ל  ושלשתן ניגה דביגה הכללי פ״ב בג״ה ושלשתן גבורה לבינה המחפשעים בכל הגוף כנודע אך שרשם שהם ח
ג בלה ושלשתן הוד לבינה הכללי וכמר״ז בקו האמצעי אלו הם המוחין העיקרים(ח) המוחין של גדלות וגם הו״ה  הכללי ל
א רת״י ושלשתן דעת שבדעת הכללי שלהם נקרא גדלות אלא שהם בתי׳ גדלות דו״ק וזכור ואל ט ג״פ ל  דעת הכללי ו
 פ״כ דתיי ושלשתן תית דדעת הכללי פיג דת״י ושלשתן יסוד תשכת איך ג׳ כלים אלו ישנם בעור בסוד קליפה החיצונה
(ע) וכללית׳ ג׳ כלים אלו גקרא עור  דד עת הכללי והרי נתבאר מביר הכללי דז״א שהם כתי׳ הפנימי ותיכונה ופגימית שכו
 שבו הנקרא מותץ וגקרא בריאה ואצילות שבו (ג) שככר כלול ועד״ז בבשר וכן כגידין וכן כמצמות . וכזה תכין אין־ המותין
 ס״ס גמורות. הכלל העולה כי ז״א יש כו ט״ם גמורות דעיכור געשין גולגלתא אל המיחין דיגיקה ומוחין דיגיקה הם
 שלימות גדולות (ד) והם כאופן זה נה״י הם כתי׳ התיצוטות הקרומות ורגדלוח הם המוחין ממש כי הריהמותץ(הם) תוך
 רש כהם ט׳ פרקין והם טיס שיש ככחי׳ חיצוניות דז״א וגתלקןי הקרומיות והקרומיות תוך הגלגלתא והם ג׳ כלים זה תוך זה :

^ *לד ד מ״מ ר י ג ר ו ש ב ר ז ו מ ם ב ד ב י ח M א ״ מ  לג׳ מוחין מ״ק ויש בהם י
r u 1  ועצמות והם בחי׳ הקליפה החיצונה שיש במור ובשר וגידין׳ • 1 1

 ועצמות כנ״ל שככיא מהם יש ל קליפות וכחוכם מחלכשיח ונחזור לעגין ראשין ט הנה כל מה שזכרנו על מחה
 חג״ח הכללי והם בחי׳ האמ:עית תיכונה שכז״א ויש כהסמיפי נקרא צ׳ דצלםדז״א (והם כתי׳ נה״י) ודע כי יש
 והם מתלבשים תוך הט״פ של גה״י הטללים ממש שוה כשיה • דוגמתו ממש מר ז ג׳ כחי׳ וכל א׳ מט״ס ונקרא ל דצלם

 והם
׳ כר : ת וביאורים (א) וכו נהו שמאלי מה שהים עניו הוד ועסה גנורה נחוכו וכן קי אמצעי יסוד הוא עסה ס״ח נמוך היסוד 1כמשy ט יש ממי ו ה נ  ה

. v« ניא כמלכות• (ג) מיין כער כמלכים פיס נכגהו-ז השמיש וויל כי נהיי דננל נקודה נקרא עביה ומגיה יצירה וגזנ״ד נריאכ ( נ ) 
' ל אחר שנהגרלו ונתגלו נל פרקי הנ:'י ונעשו מנחי' כיו נחי' כנויל כי זהו הכליה ההגדלה וכמד״ו כ״ו נגד׳ -נחי נ  דכללוח הפרצוף נקיא אצילות שמו שכון • (ד) ר
. וכל הגי ה ו ־ ר שוה נשוה וכ״ו נחי' החניד חון החגיח שוה נכוה ונמצא ג׳ פרצופים שוים נקומתס מלטשים זה לום נ נ ו  החגיח הכללי המלובש חוד הנהיי מ

 כחי׳
 פורום
 המיל

 והחגים
 ונל

. שמן ככון: ת ו מ צ ן זייפני'אלוי נקראים עור וכס עוים גקופסן מראשו ועד רגליו ועד״ו ממש נכר וכן נגידים וכן מ ו ^נ י ן  * ונללום כצג'* אלל^צו

ן 6& ץ ווייס! ג ע  ־ נ



2 היכל ת היכל ז״א שער ח׳ שער כ״ד שער פרקי הצ לם פרק הי־ו • 2 2 
 והם בחי, חג״ח דז״א וכנגדן ג׳ בחי׳ אחרות והם כל א׳ כלול ובהן כ״ז אחיין. והנה הז״א אינו רק ט״ס כי נוקבא היא
 מע״ם ונקרא Q דצלם והם בקי חב״ד דז״א והרי נשלם כיל ספי'־ א׳ העשירית והנה תמצא שכל בחי׳ מהם יש ג״ס שרשיוח
, , קי ימן מים ש׳ קו שמאל אש א . הכלל העולה הוא זה כי הנה יש ע״ס דז״א והם חב״ד והם בחי, (ה) אמ״ש מ יא(א)  ז
 תג״ת נה״י. וחב״ד הם ם דצלס.. וחג״ת ל דצלם. וגהיי קי אמצעי אייר . ואלו הג״ס שרשיות נתלקות תחלה לכי״ס
 צ לצלם. זחב״ד שהם ם דצלם נעשין מקיפין לחג״ת שהם בינינית ואח״כ ט״ס בינונית נחלקית לכ״ז ספירות פרמיית הרי
ס צ הם כ״ז כמנין כ״ב אוחיוח החורה עם ה׳ איחיוח מ ־צפ׳׳ ך ה י ש " ה נ ס ל י פ י ו י ן מ י ש ע ם נ ל ל ם ל ד ה ם •- יחג"ת ש ׳ צ  ל י
צ דצלס שהם נה״י דז׳א נקרא ז״א ממש או״פ וכבר בדרך פרעי אמנם הע״ם בינונית הס נגד איחיוח הראשונים י י ם ל צ  ד
 נתבאר כי חחלה נאצל הז״א י׳ נקודה קטנה ונקודה זו יש לה שהם א״ג ג״ל ה״ו ז״ח ע׳ וזהו במ׳ דצלם(ו) אח!׳כ. עד״ז הם
, קוין של ז״א וכל קי יש לה ט׳ אותיות שניות והס יכ״ל מנ״ס עפ״צ בל, דצלם והנה , קוצי י׳ והם ג  רת״ם (כ) והם ג
 רת״ם הרי ס״ס שהם תת״ן קו ימין רת״ס ובנ״ה קו שמאלי אח״כ עד״ז.הם ט׳׳ס שלישיות והם ק״ר ש״ת מנצפ״ך ואלי הם
 בצ׳ דצלס והרי הם ג׳ בתי׳ אמנם ספירות הפרטים הם כ״ז
 א תיות כי גם בהם לכרם יש כמגין כ״ז אותיות התורה. הט״ס
 ביניניה הם סוד א״ב דאי״ק בכ״ר (ז) וכי׳ ריל א׳ בתיגה

׳ שנייה ק׳ השלישי (ת) וכעל״ז ככל השאר :  ראשונה י

ו מיש ק ר  פ

 רת״ם ידת״י קו אמצעי רתים(והרי) טיס שרשיות שכז״א והנה
 כיין ששרשם אלו הם ט״ס שרשיוח מוכרח היא שכל אתר מהם
 חהיה כלולה מט׳ א״כ יהיה טפ״ט. באיפן זה כי הנה החכמה
 שבם לצלם יש .להרח״ס חח״ן שכה וכל א׳ מהס רח״ס הרי
 חכמה השרשיח נחלקה לט״ס שבה פרטיוח והם פ״א חח״ן
 וכולם חכמה שבחכמה השרשיח פ״כ חח'ן וכולם חסר לחכמה
 השרשיח פ״ג חח״ן יכילם נצח לחכמה(נ״א(ג) הפרטי׳ והם חח״ן
 שבה וכל א׳ רת״ס הרי חכמה השרשיה כחלקי לט״ס והם חח״ן
 וכולם מכמה(שרשית) הרי ט״ס פנימיות וכולם תכמה שרשיות).
׳ לצלם נחלקה מ״ל הנ״ל ג״כ ויש בה •  אח״כ הבינה שב
 רה״ס וכל א׳ כליל מרח״ס הרי ט״ס פרטיוח בבינה השרשיח
ה וכולם בינה שבביגה (השרשיח) •פ״ב בג״ה וכולן ל  פ״א כ
ג בג״ה וכילם הוד ש בבינה י  גבורה שבטנה (השרשית) פ
 (השרשית) הרי ט״ס פרטיות וכולם בינה השרשית. אחר כך
 הדעת שב0׳ דצלס יש לי ע״ס פ״א דת״י יכילם דעת
 שבדעת השרשית פ״ב דת״י וכולם ת״ת שבדעת השרשי פיג
 דת״י יכילם יסוד שבדעת הרי ע״ס פרעיות בדעת שרשיזת
׳ דצלם אח״כ ע״להנ״ל  וג׳ הלו שהם תב״ד שדשיות נקרא •
׳ ל ׳ דצלס והס תג״ת שרשיות דז״א. כיצד הגה חסד ד  הס ל
 דצלס שבה ע״ס והם פ״א תת״ן וכולם תכמה שבתסד השרשי
שבהסד השרשי פ״ג תח״ן וכולם נצח  סיב חח״ן וכילם חסדכ
 שבחסד השרשי ועד״ז בקי שמאלי גבירה השרשיח ע״ס פ״א
 בג״ה וכולם ביגה שבגבורה השרשיות פ״ב בניה וכולם גבורה
 שבגבורה השרש; פ״ג בג״ה וכולם הוד שבגבורה השרשיות
 ועל״ז בת״ת 'השרשי• קו אמצעי פ״א לת״י וכולם לעת שבת״ת
 השרש׳.פ״ב דת״י וכולם ת״ת שבתית השרשי פ״ג לת״י וכולם

׳ אותיות דע ג ל העילה כי בכל הצלם יש ע״ס שרשיוה נ ל  ד
 של המספר שאין חשבין למעלה ממנו כנודע לבעלי
 המספר כי הרי הי׳ חוזר לא׳ ויש כו כ״ז ספי׳ בינונית גגל כ״ז
 אותיות התירה ויש כו פ״א ספירות פרטיות •שלימות •והם גימ׳
 כם״א להורות כי הת״ת נעשה כסא אל הככוד שלמעלה ממנו
 והנה כל בתי׳ אלו נקרא בתי׳ תיצזניזת שכז״א ככי׳ל(ס) שיש
 כו ג׳ כלים זענ״ז וזהו בתי׳ כלי התיצוניות שבו והרי בארכו
 יש ע״ס כנ״ל . ואמנם גם ברותב ובעוביו צריך שיהיה עד״ז
.  כנ״ל. ונמצא שצריך שיהיה ברוחב ועוביו ג׳ כמי׳ ט״ס הלל
ת ל  כדי שתהיה כל בתי׳ זו החיצונה כחי׳ נה״י והחיכונה ת
 ופנימית תכ״ד ויהיה ג׳ צלמים זו לפנים מזו והצלם החיצון
 נקרא צלם דנה״י נמצא כי כל ע״ם שרשיות הלל הס ככמי׳
 התיצין ואינם רק ג׳ ספירות גדולות אמיתיות שהם נהיי דז״א
ל הרי ט׳ והצלם התיטן נקרא צלם דתג״ת  כל ח׳ כלולה מ
 לכד ויש כו ט״ס שרשיות שכו והצלם הפנימי נקרא צלם דמב״ר
 לבד ויש כו טיס שרשיות שכו ונמצא כי כאשר יתלכשו ג׳ אלו
 זה תיך זה גמצא כי ם דצלס יהיה בו ג׳ ממי״ן זה תיך זה
 וכילה כתי׳ תכ״ד. כיצד ם תיצוגה תכ״ד שכגה״י האמיתית •
 תיכינה חביד שכחג״ת האמיתית Q פגימית תכ״ד. שבתלד
׳ דצלס. האמיתית וכולם כקרא אור מקין} ראשון במ/ דצלם ; אח״כ  יסוד שבת׳יח השרשי ול אלו חג״ח השדשיות כקרא ל
 אח״כ על״ז ממש צ׳ לצלם והם נה״י השרשי לז״א טצל גצח ל לצלם יש בו ג׳ למלי״ן זה לפנים מזה וכולם בתי׳ תג״ת
. וכל אלו נקרא ׳ ו ת שכנה״י אמיתית כ ל א לנצת תח״ןוכולס חכמה כיצר ל תיצוגה ת  לצ׳ לצלם יש כה ע״ס פרמיות פ
לל לצלם . ואתיכ הוא צ׳ לצל״ם דש בו ג׳  שכנצח השרשי פ״כ חח״ן וכולם תסר שבגצתהשרשי פ״גמת״ן איר מקיף כ/
 וכילם נצח שבנצח השרשי ועד״ז בקיץ שמאל הול השרשי פ״א צליקי״ן זה לפנים מזה וכולם כחי׳ נהיי טצל צ׳ חיצונה גה׳י
ה יכילם בינה שבהוד השרשי פיב כג״ה וכולן נכירה לנה״י אמיתית צ׳ תיכונה גה״י רתגית האמיהיח צ׳ פנימיח נה״י ל  כ
איר מקיף ג׳ צ׳ דצלם)  שבהוד השרשי פ״ג כלה וכולם היד שבהוד השרשי ומד״ז בקו דמכ״ד האמיתית(י)(וכל אלו גקרא י

 האמצעי יסירהשרשי פ״אלת״י וכולס דעת שביסוד השרשי (יא) ונמצא עתה שאם נמנה• בבתי׳ האורך־ והגוכה (יכ) כלי
 פ״ב דת״י וכולם ת״ת שביסוד שרשי פ״ג לתיי וכולם יסור ספי׳ פרטיות (יג) שיש ככל חלק וחלק(יל) מבתי׳ זו המיצינה
 שביסוד השרשי הרי ל בחי׳ אלו שרשיות ונקרא צ׳ דצלם . יהיו כ״ז ספירות פרטיות והם כ״ז אותיות התורה(טו) (והוא)
 והנה עתה נכלל'הכל ונאמר ט ככל צלם יש ט״ס שרשייח כשנחחיל מחכמה הראשונה שבחלק ההוא וגשלים ביסוד האחרון
 ופ״א (ד) ספי׳ פרטיוח ואמנם כשהחלק צלם זה לג׳ בתינת. של תלק ההוא(טז) ואם נמנה ספי׳ הביניגית שיש בכל הג׳ תלקיס
׳ ל ס שרשיוה (יז) יהיה כ״ז אוחיוח בכל צלם החיצון אחדים לם׳ עשיריח ב  שהם מלי׳ץ כלל גמצא כי ככל בחי׳ מהם יהי׳ ל
׳ וכעד״ז כתי׳ התיכונה צלם התיכון(יח)יכעד״1 בבתי׳ צ  זכ״ז ספי׳ פרמיות. וכזה תכין. ענין ס׳ יצירה כי הם י״ס מאות כ

 פנימית
 הגהות וביאורים (א) ר׳ל כרמית אנריס ככרי לנחי' כצ׳ לנלו מנינו ג׳ תעמיס כ״ו ונס כ״ז ננס״י כיו נחגיה המלובש הוך נהיי כיו נחנ״ד כנהוך ההגית
 . כנזיל נפיג והם בוים בקימהס. ועדי! ממש גיפ כיו נהגית הכוללים שע״ג נה״י הנזכר והס ל• וכן נחביר הכוללים רעיג החנית והס
. כמן ששון: (כ) עיין לעיל פיא ודוק היסנ דכל מיפה צריו להיות ג׳ יודיין כנגד חחין נגיה דת״י רת״ס לכל אהד. שיש: (ג) ס' כיי: ו  מים כרי רמיח ועיין לקמן פי
 (ד) והוא כמ־ש לעיל שכיא נגול מס׳ וסיס ט׳ כס פיא. ודע כי עד״ו ממש כוא כל• דצלס אלא כהוא צלם דלמ״ד. וכן מד״ו נמ׳ דצלס ג׳ אותיות צלם ולס דמ׳
 הכללי. ונוס נכלס ן׳א לרמ״ח כנדל וכנזכר לקמן. כמן שכון : (ה) כער ה׳ פיו וו׳: (ו) נרחינ נוס הדנור למען ירון הקורא דר׳ל סיס נינוגות דמ׳ הכללי
 לצלם וס״ס הנינוניס לל׳ לצלם וכן צ׳ לצלם נחלקה נאופן וה לאותיות ראשונות ח' נ' ג׳ כוי כוא נסים נינונית דמ׳ צלם ויניל מניס וכו׳ כוא נסים ניגוני.׳. דלי
 לצלם־ וקיר ש־ח מנצפ׳ךהוא נט־ס גינוניה לצי דצלס ונרי הם ג׳ נח" ווה דרך כלל. שמן שכון: (ו) מילחא נפ׳ע הוא וחוור לפרכ כבינונית דלעיל. כמן ששון :
 (ח) פי׳ א׳ נחכמה למ״ס י׳ נחנמה לל׳ ק׳ נחכמכ רצ׳ ונן בנכיר נגינות וכן גליש נלעת רמלץ מד היסור וםבוט. כמן שכון: (ס) פ״ה. ככצ' לבדו יש נו פיא

. שיש: (י) נסכ״י המוקף ליתא : (יא) וקשה לאינו אוימ אלא ארפ וכן כתב לעיל רפיח ונספר כ״י לא גרס !ה ס י  ספירות פרסיות באורן ובגובה וכללותם כס ס
 שמןככון: (ינ) מינו כופל כלכון גמילמזכונית. שמן ששון: (יג) סכיי ממש : (יד) פי' במים ובלס״ד ונצ׳ אשר כולם נס בהי׳ נה״י החיצון. שמן ששון:
 (עו) פי' כ״ז נמים וכ״ו נלמ'.־ וכיו נצי: (סז) סי' נאוסן זה ט׳ אותיות ראשונות נחח״ן נג״הירחיי לחניד וט׳ אותיות שניות נחחין נג״ה לת״י דחגית וט׳ אותיזש

׳ וגל׳ ונצי: >יח) ע  כליכיס שכס על כמנפין נ חחי! נג״ה לה״י מהיי חס נמ־ס וכעל״ן כל׳ וצ׳ וכללות כולם הם לנסיי החיצון נאורן. שמן שכון: (P) סי׳ נ
י - * : י « שגי׳ון הגם,  י
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ד ה״ו זית ט׳ והמ״ס תיכונים עשירות והצו, החיצונים  א״כ ל
, אותיות המאות והרי בכל ז״א בכללותו שכולל כל ג׳  הם המ
, תלקי הרותב והעובי שהם ׳ תלקים כאורך וכן ג  תלקי הצלם נ
, דאי״ק ככ״רוע״ד  תיצון תיכון פנימי אין בו רק אלפא כיחא א
׳ חלקי הצלם כלל ' אלפא ביחא ראי״ק ככ״ר מ  פרט יהיה נ
, אלפא ביחא דאי״ק  ע״ר הנ״ל וע״ד פרט מן הפרט יהיה ג
, חלקי הצלם ודי בזה. והרי נחבאר  ככ״ר בכל חלצן וחלק מג
 כי יש פ״א ספירוח פרעיוח כצלם החיצון וכנגדן פ״א ספירוח
 אחרים בצלם הסיכון ופ״א אחרים כצלם הפנימי הריג״פפ־א
 הרי רמ״ג איברים נימ׳ אברס (ז) ואחיכ הבינה שהלבישה את
 המוחין'רכל הצלמים הלל כנודע חיך המלכוחשל התבוגההב׳
מנה משם ס״ג שלה כנודע וזו נקרא חבונה , אי  שהיא אוח ה
 הגי שהיא רכיעיח כשנמנה גם אח.הכינה עליונה וזו ה׳ יש
 כויי״ס וארכה ממש כאורך כל צלם ז״א שיה בשיה ויש בה
 ככל הפרטים הנ״ל כאורך וכרוחכ כצלם רז״א ככל הלל
, זו המלכשחאלוהל צלמים ממש וזטר הקדמה זאח. והנה ה v 

 כגודע שיש כהם רמ׳ג ספירוח פרטיוח נעשים רמ״ח איכרים
, זו שנתוסף בהם ואלו הם סוד רמ״ח  כמנין אברהם ע״י ה
 איברים שבאדם וככר ידעת כי הצלם הוא סוד ומורא לא
 יעלה על ראשו הנאמר בשמשון רק הם נכנסין תיך נוןז׳ ז״א.
, והנה מיר״א (ח)  ועיין בפע״מ שער העמידה םון* שער י
 טס הכולל גימטריא רמ״ת והרי נתבאר איך יש ט׳׳ס בז* א

 וכ״ז אוחיוח ורמ״ח איברים ואיך גברא כצלם :

 פנימית צלם הפגימי(א)אמנם אם גמגה כאופן אחר שהוא ברוחב
 ובשבי נמצא בכל חלק העליון הכולל ל כחי׳ יהיה ככל א׳
 מהם לבדו כ״ז ספירות פרעיוח וכולם יחד .כ״ז בינוגיח
, , אותיות. האתרים וט״ס תיכונית מ  (ב) ויםיו ט״ס פנימית ט
, אותיות המאות וכטד״ז בל  אותיוה עשירות וט״ס תצוניות ט
ל צ׳ שכל צלמים. נמצא כי היסוד ל צלמים וכעד! כ  למדיין ד
(ג) שכחלק הצי דצלם המיצון (העומדת עם  התחתון שבטלן
 ־ הנוהבא אב״א) הוא צ׳ י פשיטה (ד) רומז. ש::תפשט כסוד
 אב״ח כי צלם החיצון עומד עם נוקבא אב״א ויש בו אחיזה
 לתיצונים בהתפשסוחו(ה) ויסוד החחחין שבכילס שבחלק הצ׳
 דצלם התיכק הוא צ׳ כפופה וגם הוא בתי, אב״א אך איננו
 מתפשט אל החיצונים כמו החיצון ואין אל החיצינים אחיזה בו
 אפילו שהוא אב״א ויסוד. החחתון שבכולם שבחלק הצי דצלם

 הפנימי הוא אוח ט' מורה טל הזווג פב״פ ונקרא מה רכ•
 טובך אשר צפנת ליראיך כי הוא צפון ממיר וגנוז ופנימי מכולם
 כמ׳׳ש בזוהר (ו) דטוביה גנוז כגוויה. ונכאר זה יותר ונמצא
, כלים זה לפגים  שהצ׳ דצלם רז״א הוא ט״ס וכלא׳ יש לה ג
 מזה. והגה הראשון הוא תכמה שכצ, דצלם והם גי מכמות
, כתיכונה ק׳ כמיצוגה , כפנימיות י  זו לפנים מזו כסוד אייק א
 והבינה של צ, דצלם הם ג׳ כיגות זו לפנים מזו כסוד ככ״ר
, בפנימית כי באמצטית ר׳ כתיצונית וכן נל״ש בדטת דמ״ת  ב
 .בתסד הנ״ך בגבורה וס״ם בת״ת זגלן בנצת חפיף בהוד
ל לצלם בט״ס שבו  סצ״ץ ביסוד וכעד״ז אי״ק ככ״ר.כו, ב
, כלים , ג • דצלם בט״ס שכו וכל א  וכעד״ז אי*ק בכ״רכו׳ ב
 זה לפנים מזה. ואם נתשכ וגאמר כאופן אמר כי כל אורך
, כלים זה לפנים 4מזה נמצא , ג  הצלם אינו רק ט״ס לבד וכל א
 כי הט״ס פנימיות של כל כללות הצלם הנה הם ט׳ אותיות אתרים

ק ז מיק (ט) ר פ • 

 (א) 1דע כי כל ספירה וספירה כלולה מכל הקו שלה
 כלנד ולא מכל הי״ס (י) כיצר תכמה כלולה

 מתת״ן
 הגהות וביאורים (א) נמצינו למדים מכל זה שהמ״ם והל׳ והצי של הגחי׳ החיצונה וכן התיכונה והפנימי נחלקים נאופן ום שהמ״ס של כולם שהם המ׳ ומיס
׳ י ח  והמ׳ דלמ״ד והמ׳ דצ׳ שהם למטלה הס אחדים והג׳ למ״ר זת׳׳ז הם טבירית ודג׳ צר״י הם מאות . וכ־ו כשנמנה כל נחי׳ כצלם הנוכר מ
 עצמו דהיינו באורך אז נל אחד ואחר נמנה על סדר הנוכר . אמנם אם נמנם נרוחנ יהי־ נ־׳ושן אחר והוא שדג׳ ממיץ המלונשין ות״ו ייפילו שנאורך כיא ננחי׳
 עצמו הוא אחדים כשנמנה כעוני כמיס הפנימי הוא אחרים כמו שהיה מקודם אנל המים התיכונה הוא עשירית והמיס החיצונה מאות. וז״ש אמנם אס נמנה נאופן
 אחר שהוא נרוחנ ונטוני נמצא נכל חלק העליון הכולל ג׳ נחי׳ יהיה נכל אחד מהם נלנד כיי ספירות פרטיות וכולם יחד כיו נינונית ויהיו ט ס פנימים אותיות
 אחדים וטיס תיכונים אותיות טשירית זט״ס חיצוניות אותיות המאות ונעד״ו כג׳ למדיין דג׳ צלמים וכעדי! נג׳ צ׳ שנג׳ צלמים . וכל זה ידעתי שהוא פשוט למעיין
) סכיי נ  נדנרי רנינו ועיין יוהר נניאור זה נדנרי רבינו לקמן נפירקין דיה וננאר יותר ןנוי ונזה אתי שפיר מיש רנינו נשער אויא ס*ז כלל ד׳ יע״ש. שמן שבון: (
 גיא פרסיות : (ג) פי׳ היסוד שנג׳ צדי אשר הס זתיז כנזכר החיצון כוא צ' פשוטה דכמנסץ והיסוד דצ׳ התיכונה הוא צ׳ כפופה כזה צ וכיסוד דנ׳ הפנימי הוא מ׳
 וז: נצדיי וכן נלמיר וכן נמים ודוק ופשוט. שמן ששון: (ד) סי׳ ננחי׳ סדר נמנסין על סרר הנמנים נאנג׳׳ד: (ס) ולא זכיתי להנץ דנרי רנינו שהרי אין זווג
: (ז) ודע דכלי זה הוא נצ׳ דצלס וכעדיז ר י . שמן ששון: (ו) דףג׳ עיכ ודף ז׳ ע מ י נ נ  למטה משוס פחד •דחיציניס כנזכר נשער עקורים פית ושער ק׳ ס״ט ו
 נל׳ דצלס ונמיס דצלס וכיו הוא נספירות שהם הנלים ועד״ו ממש הם רמיח נמוחץ הנכנסים תוך אלו הכלים והס רמיח נמוחין דעינור ורמיח נמוהין דיניקה וכן
. ולע׳׳ד אף שדרז נה׳הוא לשון מורא נא׳ כמיש נמשנה מזיר ס״ס הי  רגדלות וכנונר נדנרי רנינו נשער כ״ו פ״נ. שמן ששון: (ח) א״א וציע כי מורה הוא נ
 יעויש ולנן דריש אוכו נאוהיות מורא אן נשער כנוונות דרוש נ' נתנ ונוה תנין מיש נשמשון ומורה לא יעלה על ראשו ושס הקשה מוהרש־ו קושיא זו והתם אין אנו
 יטלים ליורשו כלשון מורא אלא לוקא מורה נה׳ זנמ׳ש כתזי״ט ויל התם ננזיר יעויש. ומה שיש להרן הוא נמיש מוהרשיו ז״ל נעצמו נשער הפסוקים ד׳ קכיג ע״נ
 תנליס סיי־ קניו נפ׳ שוא לכס ונו׳ דהתס הקשה קושית זו זהירן אולי אותיות אחהיע מתחלפות ואין כוה קפידא ע״כ: (ט) עיי, י.ז'ח דיע עיב• ורמיח סועיא :
) עיין שעל המוחין פי״א ותנין נל זה כיסנ ממיש רטנו נשער ל׳ ס״ג יעיש קחנו מכסי. ומשם תנין ג״כ כי כל מ״ש רטנו כאן נשער ן? כוא נס:ירה אחת שהוא  (י

. שמן ששון: ן ט מ  נצח ועליז נסמינת ההוד וכן ניסור וכן נו לס ווי ל

 י• יפה שעה

 גם במקומוח אחרים. הרי מטאר היוח כל ספירה וספירה מעשר
 ספיריח כלליוח כלולה מעשר ספירוח ואם כן איך הוא שאין נקו ימין
 אלא חח״ן ואין נקו שמאל אלא גניה ואין משנין מטנע שלהם. לכן
 לע שנהקלמה אשר יש נמיש רזיל נשער פרצוף זו״ן לריש ששי ובשער
- אניך פיג נהנה״ה בליה לע שיש ג' חלוקוח יע״ש כי אין נקרא פרצוף
 עד שיהיה כלול מעשר ספירות וכל א' כלולה מעשר שהם עשר ספירוח
 עשר פרצופים מלבישים וה לזה בשיה בעובי ונמצא ספירות המלכות
 פרצוף שלם מי־׳ס דילה ובתוכה פרצוף היכול פרצוף שלם מעשר ספיררז
 דיליה ומחלבש תוך פרצוף המלכות נשוה ובחוכו פרצוף ההוד פרצוף
 שלם בעשר דיליה מחלבש חיך פרצוף היקוד בשוה וכן עוה״ד עד
 פרצוף הכתר פרצוף כלה בי״ס דיליה מחלבש תוך פנימיוח כולם נשוה
 ממש להם חה היה תחילה. ואחר כך בעת תיקון העולמוח כדי לקשר כל
 הפרצופים זה בזה לכשיהיו יחד כולם באחלות גמור ואגודה אחד הכתר
 נתן עשר ספירות ל שר פרצופים ונעשה כתרים לכולם וכתרים לכילס
 לקח לחלקו לבנות פ־צופיו דהיינו כתר שבו היינו כהרו וכתר דמלכות
 נעזה הכמה אליו וכתר דבינה נעשה בינה אליו וכתר לחסד נעשה חסד
 אליו וכתר הנבירה נעשה גבורה אליו וכתר התית נע:ה תית אליו
 וכתר הנצח נעשה נצח אליו וכתר ההוד נעשה הוד אליו וכתר היסוד
 נעשה יסוד אליו וכתר דמלכות נעשה מלכיה הרי דכל עצמו דפרצוף
 כתר נע:ה מעשר כהרים דעשר פרצוניס וכל כבדות נתן להם דהיינו
 כתר שלו נשאר לו לעצמו וחכמה ;לו נעשה כתר לפרצוף החכמה וגינה
 שלו נעשה כתר לפרצוף הבינה וחסד נעשה כהר לפרצוף החסד ונטרה

 כתר

 (*) ולע כי נל ספירה וספירה כלולה בכל הקו שצה ולא מנל הייס כיצד
 חכמה כלולה מחחין שהוא קו כלה כו׳ על אלף אלפים בחי׳ וכולם בחיי בג״ה
 לבל וכן על זה הלרך נקו האמצעי וכולם בחינת לעתיק בלבל וזה בררך
 כללות אמנם נלרך פרסיח כל בחינוח מאלו הייס כלולה מכל הייס אמנם
 אינם יוצאים ממבע בחי׳ הנץ ההוא כוי. נאמח לברי חיל קשים לזווגס אם
 כל רץ ורץ אינו יוצא משבע ההוא אם כן היאך הם כלולים א׳ כל א׳
 ואחל מי״ס ובשלמא מסבע הקו ההוא יהיו כוללים חחין כל אחל ואחל
 מהם ונסרסים לאלפי אלפים אבל שיהיו נפרסים לייס איך אפשר כללזח
 הי״ס הם ידיעים שהם חביד חג״ח נהיי ואם כן בג״ה בקו ימין איך
 יבא וכן חח״ן ברץ שמאל איך יבא ואם ישנם שם בגיה בקו ימין וחח״ן
 ברץ שמאל הרי יש שינוי משבע הרץ ההוא וכן נקו אמצעי ואם אין
 שום שינוי מונע הרץ ההוא כי כולם ותינח חחין נמאי ניכר ומאי
ה דרץ ימין וכן ברץ  הוא ההפרש שזה מקרי חחין לקו ימין \,1 מי
 שמאל. ולע שחיל בשער התיקון פיה כתב זיל ובעיבור נחיספו נהיי
 בכל א׳ של כל כלי וכלי שבהם שבז׳ כלים ואחר כך ניניקה ניחוסף
 חנית בכל כלי מהם מן הז׳ כלים הראשונים ואחר כך במוחין ניתיספו
 גיר בכל כלי מהם מהז׳ כלים הראשונים יע׳ש . ובשער אניך פיו כחב
 ר«'ל זיל אחר כך בהמשך כל ס׳ ימי חלשי העיוור נחבררו שנהיי שבכל
 קצה מכל הרק דב׳ן ע״י שבאו ג״כ ;היי שבכל קצה מויק דמיה כו׳
 ואחר כך ביניקה נחבררו גס בחינת הג״ר. שבכל קצה מויק דבין עיי
 שנאי חניח שבכל קצה מויק דמיה כו׳ ואחר כך בגדלוח באו החילה
 חנ׳ל שנכל קצה מו׳יק דנין וחביד שבכל קצה מו״ק דמיה יעיש ועיין



שערכ״דשערמוחין דצלם.פרק ז  .היכ^המיכלדאשערח,
toלא מהם יש ־ ה ספי, החכמה תהיה כלולה מחח״ן ו  המשל מ
 »־״ם (כ) וכולם נקרא חכמה או חסד או נצח כלכל ואינן
 נושים אל השמאל כי כולם חסרים וכן ספי' בינה כלולה מכניה
 לכד וכל א׳ מהם יש בה י״ס וכולם נקראו ביגה או גבורה או
 הוד לכר ואינם גומים אל הימין כי אלו הם כולם גבורות

 וכעד״ז.: בקו האמצעי כולם־ מכרועים וזכור הקרמה. זאת •

, כלולה מג׳ וכן מתפשעוח'  מחמ״ן .שהוא קי שלה וכל א
(א) וכולם כחיי חח״ן כלכר ׳  וגחלקית לאלף אלפים כחי
, ספדוחהקו  ועליז כקו שמאל כל ספירה שלשמאל כלולה מג
 ההוא וכל א׳ מהם כלולה מג׳ עד אלף אלפים כחי׳ וכולם
 בחי׳ בג״ה יבלבל ועד״ז בקו אמצעי וכולם..כחי׳ דח״י לכר
 וזה בדרך כללוח . אמנם כדרך פרמוח כל י בחי׳ מאלו הי״ס
 כלולה מכל הי״ס אמנם אינן יוצאין מעבע בחי׳ הקו ההוא

מ ט גל ספירה. דחיצוניוח (חלה לאלף י  הגהות וביאורים.(א) עיין לעיל ס״א שכתנ ג״כ ככל ספירה כלול: מי׳ וי׳ מי׳ עד אין קן ועיין פכ״ז ס׳כ שנתנ מ
ת ועיין נארז ש:קכ: כן ועיין ח1'ח דף פ״נ עינ 99 שתורן נזה . כמן שכפ ו ו מ  רנוא והתיכונה לו׳ אלפים רנוא והפנימית לעכר אלפיס ר

) עיין הרח לגין סועינ : • . נ ; 

ה ע ה ש פ  י
 הכתר :הוא פנימי מן הכל ופר5וף המלכות שהוא חי5ו;י מן ככל.ואתי*
 'תבין כל השאר כי כ״ל כת הקולמוס לפרס יותר. נמצא כי עשרי ספירות
 שבכתר בתחילה היו באורך שיעור קומה מלמעלה למסה ועתה הם
 בעובי ;ה לפנים מזה וכן כל ספירה וספירה שנייס ונמצא חכמה ייס
ם זה לפנים מזה ד ס  והם עשר חכמות זה לפנים מזה וכן החסל עשר ח
 וכן הנצח עשר נצתים זה לפנים מזה הרי שחח״ן כל אחל כלולה מי״ס
 שלימים וכולם חח״ן מנחי׳ הקו ההוא ואינם משגים מסנע. חחין וכן

 י,1 שמאל וקו אמצעי ולפי זה הכל אתי עצ גכין :

 כתר לפרצוף ונטרה ותיח כתר לפרצוף התית ינצח כתר לפרצוף הנצח
 והול לפרצוף ההול ויסול כתר לפרצוף היסוד. ומלכות שלו נעשה כהר
 לפרצוף המלכות. וכן נתחלפו כל ייס שבכל ספירה וספירה עד המלכות
 שכל ייס שבה שנתחלפו ונעשה עשר מלכיוח לעשר פרצופים כהר שבה
 נעשה מלניח לפרצוף הכחר וחכמה שבה נעשה מלכות לפרצוף לחכמה
 ובינה שבה ןעשה מלכוח לפרצוף הבינה וחשל מלכות לפרצוף החסל
 וגבורה מלכוח לפרצוף הגטרה וח״ח מלכות לפרצוף הת״ת ונצח מלכוח
 לפרצוף הנצח והוד מלכות לפרצוף ההוד ויסוד מלכוח לפרצוף היסול
. הרי ניארתי לך פרצוף ה נ  ומלכות שנה נשאר היא עצמה למלטח ס


